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ارط رز 


إلى صديقى أنيس منصور الذى وهينيه الله أخاً ومعلماً. . 
عسى ما ترى. . أن لا يدوم وأن تَرى 
له فرجاً مما ألمٌ بهالدهِرٌ 
عسى فرج يأتِى به لله إِنّْه 
له كل يوم فى تيو أن 
إذا لاع عُسْيٌ فارتج الإِشرّإنه 
قضى اله أنَّ امسر يتبشه الند 


#* #0 #0 
أخى.. لا تقنط من رحمة الله. ٠‏ وغداً تشرق الشمس ٠‏ 
وينبت الزهرء ويولد يومٌ جديدء وتبتسم الدنياء رتُشفَى المريضة 


العزيزة . 
ين فى الله. أملى فى الله وفيك كبيرء وصدق فيك من قال: 
دقل ما أبصرّث عيدالك ين رَجُلٍ 

إلا ومعناهٌ أن فَكَرِتَ فى لقية 


اخوهد 
عبد المنعم الحفنق 


إلى صديقى القارئ اللبيب ... 
قال لمجم والطبيب كلاهما لا تحشر الأجسادُ قلت إليكما 
نصح قولكما فلست“ بخاسر ١‏ أوصح قولى فالمسار عليكما 
شنا 
حكاية 
قال أرسطو وهو يسهرب من رجال السلطة لا همّوا بالقبض عليه مثلما فعلوا 
بسقراط من قبله .. لا داعى لآن أهىء لأسل أثينا نرصة أخرى للإجرام فى حق 
الفلسفة ! 
لسان الحال 
وإن تحرقوا القرطاس لا تحرقوا الذى .. تضمنه القرطاس' بل هو فى صدرى 
يسير معى حيث استقلت ركائبى .٠.‏ وينزل إِنْ أنزل ويدقن فى قبرى 
يفنا 
حكمة 
فكروا فى الأمور يُكشف لكم .-. بعضُ الذى تجهلون بالتفكير 
وقد أعمل النامس أفكارّهم .٠.‏ فلم يُفنهم طول إعمالها إِ 


عبد المنعم الحفنى 


لتر 


وج يشر 
مقدمة الطبعة الثالثة 7٠٠١‏ 


الحمد لله حمذا أبدياء والصلاة والسلام على أنيائه وأخلانه ومّن اصطفاهم من أهل الحكمة 
والبقين؛ اخنصهم برسالاته. وعلمهم. وآناهم اليان. والحكمة هى الفلفة. وهى ضالة المؤمن. 
يؤتيها الله من يشاء. ولّنة الحكمة أو لغة الفلسفة هى أرقى اللغات. والمصطلح الفلسفى كان مم 
اثقاقيا عربسيا منذ البدابة» فقبل الغرب بمثات الستين حاول العرب التاليف فى المصطلح الفلسقى. 
ومن ذلك أن الكندى ‏ المتوفى نحو 417 م وضع أول كتاب فى التعريفات الفلسفية. وأول 
قاموس للمصطلحات: وهر رسالته «فى الحدرد والرسوم؟: وكان لجاير بن حيان ‏ توفى نحو 1لالام ‏ 
دور غير منكور فى نشأة اللصطلح الفلسفى برسالشه «فى الحدودة؛ وكان أول عربى يستعمل فى 
الاصطلاح الفلسفى التعريب الحرفى «وفاطعةلدمدة).ومن أشهر الؤلنات كذلك كتاب محمد 
الموارزمى امفاتيح العلوم؛ (نحسو سنة 5417م) وءرسالة الحدودء لابن سينا (توفى سسنة 81١1م‏ 
والتعريضات للجرجائى (توفى .)٠١١١‏ وه معيار العلم؟ الفزالى (ترفى ١111م)0‏ واللقابساتة 
للتوحيدى ( توفى بعد سنة ١٠١1م).‏ وتطور المطلح اللسفى كثيرأ فى ترجمات مدرسة حنين بن 
إسحق (توفى 4178م ولم تصبح اللغة الفنسنية دقيقة إلا عند الفاابى (توفى 48م): وكان كتاب 
الآمدى (توفى 1577م) المسمى «المين» أول عمل معجمى شامل للألناظ المصطلح عليها فى اللغة 
الفلسفية. وأما ابن رشد (توقي /144م) فقد جرت محاولته فى التأليف المعجمى بشرحه للمقالة 
الخامسة من كتاب أرسطو اما بعد الطبيعة: 
فلسفى من ثلاثين مصطلحا يونانيً. وهذا 


المعروقة بمقالة الدال. وهى وحدها معجم 


ل هذء اللغة - لغة المطلحات - فى ثقافات 
قت التعرينات ونقدشهاة 
إليه الإصلاح من النُظم؛ وما ينبغى أن 
بيرات فى منجال الآداب والفنون. 


اشتئ. أقدسُ فيه على تصويب الأخطاء الشائعة. والأغائيط الفائعة: 


الجماعات. وأققيت 


«المرسوعيون» في فرنسا 


النمانوى. من أهل الفلسفة؛ أصحاب الحكمة 
وهذه هى الطبعة الشالثة. زدت فيها 
أن تكون عليه مزلفات 


الفلسفة» شرف العلم من شرف موضوعه. والكتابة عندى صلاة ووسيلة .والفلسقة فى عنيدئي 


أرفع العلوم شأناء وأسماها قدراء وبالعلم عمرما يتقرب أهلنه إلى الله. وكشابى هذا قربا إلى 


الله والأمر من قبل ومن بعد لله سبحانه 


متكره تصالى قر وسستاء وتتالة 


وأن تعمل بما نعلم. وأن تعلم ما تعلم والله 


بسم الله الرحمن الرحيم 


رب يسر 


مقدمة الطبعة الثانية 1995# 


الحمد لله على ما أولانا من ن م. حمداً لا ينقطع؛ وإن نعمة العقل لهى أجلها 
وأرفعهاء والإنسان هو أكرم خخلق الله على اللّهء وهو الأكرم بالعقل: وكانت للإنسان 
اللخة. وبها جد تفكير العقل» ولغكير الفشفى أسمى ضروب التفكير؛ رمصطاحات 
اهشلنة كثيرة بمختلف اللغات» والحاجة ماسة أن نترجمها اتفاقاء ونفسرهاء ونجد لها 


اصح التأويلات . . وفى هذه الطبعة من مسجم الفلنة زدتُ من عدد المصطلحات؛ 


وأضفت الكثير من التفسيرات» وأرجو أن أكون قد وققت واللّه المتعان ٠‏ 


عبد النعم الحفتى 


1 


بسم الله الرحمن الرحيم 
لبطاية 
مقدمة الطبعة الأولى 1990 


هذا المعجم استكمال لموسوعة الفدفة والفلاسقة التى سبق صدورها ٠‏ وقارئ الموسوعة 
لابد أن يصادف فيها مصطلحات يتمنى لو يحيط بمعانيها وتفسيراتها وأصولها » 
فاردت أن الحق هذا المعجم بالموسوعة لتكمل الفائدة 
والكتبة العربيسة في أمس الحاجة إلى معاجم اللسفة . والموجود منها حاليًا 
معجمان : الأول ١‏ المعجم الفلفى © لمراد وهبة ويوسف كرم (141/1) باللغات العرسية 


والاتمليزية والفرنسية ٠‏ وهو بسيط جداء ومصطلحاته عامة أكثر منها مصطلحات تخصض 
الفلسفة ٠‏ وشروحها مبتسرة ٠‏ وتختاط فيها مصطلحات الفلسفة بمصطلحات علم 
النفس ٠‏ والثانى :5 امعجم الفنسفى © من تأليف الدكتور جميل صليا ٠‏ فى جزءين ٠‏ وهو 
أكبر ٠‏ وباللخات العرية والفرنسية والإنجليزية واللاتينية؛ ويعتمد فى أغلبه على معاجم لالائدء 
رنوكيه؛ والهانوىء والمرجاتى. ولكنه للأسف الشديد لا يذكر هذه المراجع فى اقتباساته» 
ووردت به كثيسر من الأخطاء حيث تلتبس على المؤلف بعض المصطلحات فى لغاتها 
الأصلية » وخاصة ما كان منها باللغة اللاتيئية . 

وقد حاولت قَدْر جهدى أن أتَمنّب هذه الأخطاء وأورد المصطلحات بلغاتها » 
والكثير من مصطلحات الفلفة القديمة ما يزال مستخدما فى أصوله اللاتينية ٠‏ والكثير 
من مصطلحات الفلسفة الحديثشة إما فرنى أو ماني أو إنجليزى؛ بالنظر إلى أن سدنة 
هذه الفلسفة هم الفرنسيون والألمان والإنجليز والأمريكان . وكانت للفلسفة العربية 
مصطلحاتها . وقد أوردتها من مصادرها عند الغلاسنة العرب وعند الإسلاميين ٠‏ 
وامتعنت بالمراجع الكبرى فى ذلك مثل التهانوى (طبعة الهند 877١م)»‏ والجرجائى (طبعة 
القاهرة 14م وكان لى شرف تحقيق هذا الكتاب الأخير والإشراف على طبسعه 


1١ 


مجددا سنة 19484م)» راب البقاء ( طبعة 1834م) ررح 


إلى معاجم لالائد 
علطامدعهاتطط ماعل عمولاتيت ا عميتمطع1 عمتسلسطليهوك! (1974) ؛ وثركيي #«تهعدمتاءط 
عناوتبامموماتط عنهمه! ماعل (193594) وقاموس الفلفة وعلم السنقس 6ه 'وعهم 101680 
بمدامطعردظ ده وناوددمانام خارك بوندوين . واستعنت فى تصحيح الالمانية بموسوعة دردين 


قاصوس الفلسفة السرفيتى ٠‏ 


عقده6 مدطاندعا معوسه (19735). وكانت مراجعى الآ 


رقاسرس ررنز ٠‏ وقاموس شميت فعداعكتطترتصائط2 اعبباءعاجه1 .)١474(‏ واطلعت على 
المصطلحات فلفية» الصادر من كلية الآداب والعلوم الإنسانية بجامعة محمد الخامس 
بالمغرب ٠.‏ وهو عمل صغيرء وواضح أن المترجم لم يهتم بالتراث الفلسفى العربيى 0 
واجتهد فضاع منه التصد وأركي فينا التشنّت . وكذلك اطلعت' على القاموس الفارسى 
راره نابثه فلسفى * للدكتور سهيل أفنان: وكانت من أهم مراجعى مصطلحات للجمع اللفرى ٠‏ 
ومؤلفات الأسانذة الكبار من أمثال عبد الرحمن بدوى ؛ والأهوانى ٠‏ وزكى نيب 
محمود . وياسين خليل . وعزمى إسلام. وأئيس منصورء ومحمود العالم؛ وفؤاد 
زكريا . ويوسف كرم . وزكريا إبراهيم . وأبى العلا عفيفى ٠‏ وأبى ريده » 
والاستاذين كريم متى ؛ ومحمد رضا المظفر . وغير عؤلاء من لا يع المجال لتعديد 
أفضالهم , 

فَإِنّ كنت قد ونّفت فذلك فضل من الله . وعذرى فى الخطأ أننا جميمًا 
مجتهدون ؛ والعلماء قليلون ٠.‏ والكمال لله وحده . 


عبد متعم الحفنى 


هو دوام الوجود فى المسقبل. كما أن الأزل 
هو دوام الوجسود فى الماضى. و 
استمرار الوجود فى أزمنة غسيسر متناهية من 
المستسقبل: كما أن الأزل هو اسنسرار الوجود فى 
أزمئة غير متناهية من الماضى. والأبد مدة لا يتوهم 
انتهاؤها بالفكر والتأمل البنة. والأبدى :2 لمممعنة 
6 يزور بلسلا مسروعيجة 0 المررووية هو الشسئ 
الذى لا نهاية له وما لا يكون منعدماً. والله تعالى 
أزلى أسدى, وأبده عون أزله. وأزله عين أبده. لأنه 
تعمالى عبسارة عن انقطاع الطرفين الإضافيين عنه 
ليتفرّد بالبقاء لذاته. 


الأبد حو 


ليك 


إبداع - 


“يروس ار نتطيظ جا لوادت 


هو إحداث الأشياء على غير مثال مسبق. ونى 
اصطلاح الفلاسضة هو إخراج الشئ من العدم إلى 
الوجود بغسير مادة. وعن ابن سينا الإيداع هر أن 
يكون من الشئ وجود لغيره. منعلق به فقط دون 


منوسط من مادة أو آلة. أو زمان. والإبداع تعلى 
رتبة من التكوين والإحداث» فإن التكوين هو أن 
يكون من الشئ وجود مادى. والإحداث أن يكون 
عن الشئ وجود زسانىء وكل واحد منهما يقابل 
الإبداع من وجه. والإبداع أقدم منهماء والتكوين 


والإحداث منرتبان على الإبداع؛ وهو أقرب 
سنهما إلى العلة الأولى» فهو أعلى رتبة منهما 


أبرشائيّة :1 وروالس مم اسع وهم 


"لومب ادمع «ادداا: موس تلطه لس ميره00) 1 

فلفة الأخوة النصرائية البرونتانتية. وهى 
القول بأن التصارى يؤلفون فبما ببنهم جماعات. 
وبشكئلون أخوة ذاتيسة؛ ومن اتصال هذه 
الجماعات يسعضها يتكون الجتمع النصرائي؛ 
وعضو الجماعة يُدعَى الأخ. أو هو ألخو الجمماعة 


تحاص لسع 
|بستمولوجها ... :ل ريون ادمع ادام 
ب تبنيو امس سام ا عتهمامدس اماق 
لوزيو ادوع لحار 


مسن مدعاعنم» الإغريقية بمعنى معرفة. ي +همما 
بمعنى علم؛ وفى الاصطلاح فإن الإسشمولوجيا 
حى نظرية امعرقة بوجه عام؛ إلا أن أهل الفلسفة 
دأبوا على التفريق بينهمساء ففصروا نظرية المسرفة 
للا جييفها مها أن لجمممجة نا وارومطاماس همعطم 
ا امود ماعة مارمة:!: على البسحث في 
طبيعة المسرفة؛ وأصلهاء وتيمشهاء ووسائلها؛ 
وحدودها. أو البحث فى المشكلات الفلفية 
الذات المدركة والموضوع 
ترك أو بين المسارف والمصروف. وأمسا 
الإيستمولوجيا فالاحرى أن نكون ترجمتها نظرية 


المترتبة على العلاقة. 


المعرفة.بل نظرية العلوم»أو قلسقة العلوم. ومججائها' 
دراسة سبادئ الملوم. وفرضياتهها . ونتائجها. 
دراسة نقدية. من شأنها إظهار جذورها المنطقية. 
وقيمنها الموفوعية. ولا بنبغى أن نفهم من قولنا 
إنها نظرية العبلوم أنها تدرسس ضما المنامج 
العلمية فهذه موضوع لعلم امناهيج يوهامادة1ة. 
وهو تم من المنطق؛ وعلى ذلك نكون 
الإبسسمولوجيا مدخلاً لنظرية الممرفة . وأدلة 
مساعدة لها لاغناء عنها. 

والإإستمولوجيا ندرس المعرفة بالتقصيل فى 
العلوم المخستلفة؛ من جسهة ماهى معرنة 
بعدية 1/ن1«دم. مفصلة على أبعاد العلوم وأبعاد 
موضوصاتها. وكان دافع الفلاسنة لهذا البحث 
هو عادم نهم فى المعسرفة الحسة. والمؤسس 
الحقيتى لهذا الملم هو أفلاطون. ويسود الاعنقاد 
أن أعلى درجات المعرفة هى المعرفة العلمية. وقد 
يقصر البعض المعرفة على العقل بوصفه أداتهاء 
أوعلى المس. أو على العقل والحس معأء أو على 


العيان أو الوجدان «دزناماه1. 


ابن الله 1 ليمير إن رروع 


اداو :اا ولط عل ملت 


عند النصارى هو صفة المسيح. ويأتى ذلك فى 
إتجبل مثى (6/ /107 54/6): ولوقنا (1/ 88). 
وبولس (رسالة إلى العمراته 
والإيل الاول مسن وضع مثى. قيل جمعه من 
أقوال الناس: وألفه احستمالاً فى نهاية الشرن 


001 


الأول الميلادى. وروايت التى يذكر فيها ابن اف ل 
تأتى على لسان المسيح وإغا على لسانه هو. أى 
على لسان متى. والإنجيل الثائى من وضع لوقاء 
ولا يعرف أيضا تاريخ تأليفه. وإنما بثال إنه فى 
نهاية الشرن الأول الميلادي؛ ومصادره أقوال 
الناس أيضاً. ورواينه عن ابن انه كلام مُرسّل 
ولم يقله امسيح. وأما رسائل بولس فهى كذلك 
دوايات. ولم ير بولس المسيح ولم يستمع إليد 
وكلامه عنه مرسل" كذلك لايستند إلى واقع ولم 
والأناجيل جسيعهها دعوتهها الأولى إلى 
تألله المسبح والنأكيد على أنسه ابن الله 
والدعوة إلى الله الستى نمدها فى القسرآن نقابلها 
فى الأناء الدعوة إلسى ألومية المسيح. وفى 
القرآن : * رقالت التصارى المسميح ابن الله # 
(التوية *7). والإسلام على أن « المسبح عيسى 
ابن مريم أ (آل عمران 40) وليس ابن افه: وهو 
البس إلا عبد من عباد اف | لن يسمتكف اسبح 


أن يكوث عبدا لله 4 (النساء 1975) وجا ما المسيح 


لأرسوك قد حلت من قيله اسل وأئة 
صديقة كانا يأكلان الطْعَام أ (المائدة 09/8 
أبن سيناء القرن العشرين 

هو الدكتشور محمد كامل حسون (1801 - 
1410) صاحب «قسرية ظالة» ٠.‏ و؛الفحليل 
البيولوجى للداريخ؟. ققد آثر في بداية حنياته 
النكرية أن يوقع مقالاته باسم ابن سيناء ريما الأنه 


ابن مر 


كان يرى طموحه وقتذاك فى رسالة هذا 


الفيلوف المسلم الجامع للمعارف. والذى 


كرس حياته لشرح فلسفة اليونان وكان محمد 
كابل حسين عالمأ طبيبا مثله. إلى جانب أنه 
فيلسوف. 

إبوخية شمر 


مصطلح إغريتى الأصل تم ومعناه تعليق 
الحكم: أو الدوقف عن كل حكم. والسبب عند 
الشلكناك أن الإنسان إذا مسا حكم على شئ فإنه 
يسنطيسع فى نفس الوقت أن يحكم على الذئ 
انفسه بفمد ما حكم به عليه أولًء ولذا فليس أنام 


الحكيم من سبيل إلا أن بشوقف عن كل حُكم. 
والإبوخبة فى فلسنة الظاهريات هى أن أضع 
الموضوع بين أقواس بوسبد» علدا يعنى أن 


أنحى كل ما تعلمت من نسظريات وآراء فلا 
أتفنت إلا إلى ماهو سُسَطى لى مباشرةًه أى أن 
أعلن الحكم ولا أتعلق باهو شسائع عن 
الموضوع وأصبح مشاهداً محايداً. 
أبوريا ليمير 

مصطلح إضريقى وسعناء أن يكون الإنسان 
بإزاه موقفين متعارضين: وكلاهما وجيه ويصلح 
للإجابة عن المشكلة الواحدة. ويتولد عن ذلك ما 
يسمى صراع الإقدام الإقدام. 
أبسقورية ‏ 1 وطس صسم ايا 


تامار 


:1 11 مرجيواق لاعن 


كلمن رمعا سسطا ةر 


نسبة إلى الفسيلسوف اليوناتى أييقور (551 - 


3 ق.م). وهى مدرسة فى الفلسثة ازدهرت 


فى القسرنين الثانى والأول قبل الميبلاد. وبرز من 


تلاميذ أبيقور ممجصوعة من النابهين. مثل 1 
ميشرودوروس: وكسولوتس. وهيبرسارخوس» 
وبولتراتوس. ومن بعد هؤلاء : فبلونيداس. 


وزيشون. ودمتسربوس. وفبلودهوس: ويسو 
كايسونيئوس. وسيرو. وديوجين. وفلسئتهم هي 
انفسها فلسفة استاذهم. وتتوم في مجال العلم 
الطبيعى على النظرية الذرربة: والمعرفة عنده لاقيام 
الها إلا على المعطياث الممسْية؛ والتجبرية تجلى 
نإذا تكررت النتائج تبّتناها فى ألفاظ. 


وعندئق 
إلى اخياة لنطبتها فى الواقف الدابهة. والطيعة 
قوامها ذرات. تأثلف بنسب مشتلفة فنتكون منها 
الأجسام. وهذه الذرات فى حسركة داسة؛ 
والكرن مجال جركتها لانهائي, وكل سا في 
الكون من أحداث له أسباب. ولاشئ يخرج عن 
السب والمسبياث. ولذة العيش هى في تحصيل 
الفسيسر. والعلم بال خير لا يقيد وجنده طانما ل 
يصحب السمل. وقد يتأتى من فعل امير بع 
الالم. وإتما فعل الخير يؤدى إلى لذة أكبر من أى 
ألم. وبعض اللذة شر ولذا فقسد يكون من الخير 
اللذة أحيانا. والقضائل عموماً وسائل 
لتحقيق الخيياة اللذيذة. وئيس صحيحا لذلك أن 


عدم 


رى لابنشسد فى حياته إلا اللذة. وأنه من 
طلآب المنعسة. والإسلاميون الأوائل اعتسبروا مع 
ذنك الأبيقورية فلسفة ماديات. 


2 وزوووييم 


أتراكسيا 
مصطلح إضريقى من فلسفة الأخلاق؛ ويملى 
حالة السكون, واللا اتفمال واللاسبالاة» التى 
يكون عليها المرء عندما بحصل الحكمة الحتبقي 
نجزدرى اللذات الوقدية اأشبعة للسهوات 
ورغبات 
لذة ليست كاللذات الحمسية؛ فهى سلبسية ولكنها 
أدوم من اللذات الحمسية. والأنراكيا قال بها 
أفلاطون وأرسطو والابيقوريون: وعند أفلاطون 
إن الخسير هو اللا اتفمال حسيال أي شي 
وال عن كل شئ؛ وعند أرسطو اللذة 
الحفيسقية هي حالة السكون المطلق: وعند أبيقور 
هى لذة نسبة لستشمرها من داخلنا. وحالة 
اكتفاء ذاتى عن كل بهرج الدنياء فعندئذ لا يكون 
هناك ألم ولاننمم» وإننا هذه الحالة من السكيئة 
والسلام الداخلي 


وحاجات المسد: وبعيش الزهد. وتلك 


35" «تاكالسوس تسم 


"سمه امه معان :ا عرمعتاسممتسيمو0 
تقول إن الله تمالى علة فاعلة. وأما غيره نهو 
علة اتفساقية؛ أى اتفق أن كان علة دون قتصد أو 
إرادة؛ بمعنى أن الله هو العلة الأولى والكلية؛ وأما 
غيره فهر علة خاصة #كددة) عوادهاموع. 
أتوقراطية :0 رمووموطاع 
للد عامطاظ :ا ملاسعم طفق 
هى كم الأخلاق» أو الحكومة التى تقوم 
على فلسفة الأخلاق؛ أو الفلسفة الداعية إلى 


حُكم الأخلاق. 


والاصطلاح قال به هولباخ (1084-1078): 
ويتألف من الكلمتين الإضريقيتين : 0006 بمصنى 
قطرة الخير. أد دوج الصلاح في الشعب. ومتدت 


أى حُكم أو حكومة. 

ومن رأي هولباخ أن الدولة وظيفتها أخلاقية, 
حيث عسملها الأول تأصيل روج الشعب 1 
بربية الأطفال والشسباب تربية اجتماصية تعاونية, 
ونظام الطبسيعة فى اعستقاده يقوم على الشعاون 
والتكافل. وأيضأ فإن العقل السلهم أذكاره طببعية 


ولبست فيبية: وينبغى على الحكومات أن تكون 
سياستها طبييعية اده والأخلاق المؤسسّسة 
على المبادى السطبيصية هي الاخلاق التى لابتأئى 
من ممارسنها إلا كل الخبير؛ وإذا أقنام كل إنسان 
واجباته على مقستضيات طبيعشه لكان الناس 
جميعأ على سواء السسبيل. ولتسابقوا على أذاء 
الواجبء لأنه مع طبيعتهم ولا يعاتددها. 
أتوتية....... 7 ممنسملة وان عا :للدت ممام 
“وميم موال الكل ممم 
ديانة أتون التى دعا إليها أخنائون. وهى ديانة 
التوحيد؛ وقيل إن أخنانون كان أول من دعا إلى 
لله الواحمد الأحد. غير أن أخناتون توفى سنة 
064 ق. م. أى فى القسرن الرابع عمشسر قسبل 
المبلاد وككان النبى إبراهيم؛ ومن بعده يوسف 
عليهما السلام قد قدما خلال حك ملوك الرعاق 
أو الملوك الأجانب الذين أطلق عليهم المصربون 
اسم الهكسوس. فى الفترة من الغرن الثامن عشر 


إلى السادس عشر قبل الميلاد» أى قبل أخناتون. 
وقالا بالسوحيد قبله. وفى القسرآن أن يوسف دعا 
إلى التوحيد فقال لصاحبيه فى السجن : 
ا«إءأزباب مُتَفَرقُون خَيْرٌ أم لله الواحد الفهار# 
اليوسف 78). ولا أوند موسى إلى مر قال 
واحد سؤمن من المصسريسين مذكرايوسف 
ودعوته إلى التوحيد طإ وقد جاءكم ولف من قل 
بالنات فما زم فى سلما جماءكُم به حنَئ إذا 
هلك قم أن يعْث الل من بده رسُولاً » (غافر 
4"» وإذن فالانونبة يحتمل أن يكون ذلك هو 
أصلها 

والأنونية كما شرحتها سزامير أخناتون - 
امسسدت آثارها إلى مزاميسر داود. والأديان 


والحضارات تشلاقح باستمرار؛ وهى مرة تأخذ: 
ومرة تعطي وهكذا دوالبك. (أنظر الاختاتونية). 
ونا وملصيسم 


يمه رسالا : متمعسق 


الحكم بثبوت شئ لآخربالإيجاب أو باللب»ء 
وُطلن على الإيجنادء أو تند يطلق على العلم 
عبوز فيقال العلم إثبات المعلوم على ما هو به 
أكر جل" مممقائة 
97 وروم و“بوسوعع اط ادا 
ينقسم الموجود إلى مؤثر ومتاثر وآثر. والأثر له 
أريعمة معان . الاول : بمعنى النتيجة أو المعلول. 
وهو الفاصل من « 
أو الصورة المطبوعة للمؤثر فى الحأثر؛ والشالث : 


شئة: والثانى ؛ بمعنى العلامة 


لف 


بمعنى الخبرء ولذلك يطلقوته على الحديث وكلام 
السلف؛ والرابع : ما يشرتب على الشئ وهو 
المسمى بالكم. والآثار هى اللوازم العلل 


ان 


97 مهموق بل ممعم" 
الذنب الذى يستحق السقوبة عليه . ولا بصح 
أن يوصف به إلا المحرم: سواء أريد به العسقاب 
أو ما يسنحق به من الذنوب ٠‏ 
وبين الذنب والإئم فرق؛ من حيث أن الذلب 
مطلق الجُرم. عمد كان أو سهوأ. بخلاف الإئم؛ 
فإنه ما يستحق فامله العقاب؛ فيختص بما يكون 
عيداً. 
ويسمى الذنب تبعة, اعتبارا بِدَنبٍ الشئ؛ كما 
أن العقوبة باعتبار ما بحصل من عاقبته . 
والإشم والموزر واحسد فى الحكم العُرثى وإن 
اختلغا فى الوضع . فإن وضُع الوزر للقوة؛ لأنه 
من الإزار وهو يق الإنسان , ومنه الوزرء لكن 
غلب اسشمماله لسمل الشر لا كان أن صاحب 
الوزر يتسقوّى ولا يلين للحسق . ورفيع الإلم 


لّذة. وإفا خُصْبه فسعل الشسر لآن المشسرور 
أثنا عشرية نكا رامعا - مطاف 


مذهب الشيعة فى إيران: يقولون بأن الأئمة إثنا 
عثسر كعدد شهور السنةء فبالشهر الثاني عشر 
تتتهى السنةء أى يتشهى الزمان الأرضى؛ ويبدأ 


الما السماوى. وكان عدد أسباط بنى إسرائيل 
ائنى عشر سبطأً. وهكدا الأنمة. ومن رأى الاثتى 
عشربة أن النبوة تمت بمحمد يه : ولكن 
الشاريخ لاينوقف. وإنه ليتواصل بما بسمونه 
الإمامة أو الولاية. فكما أن دور النبو: 
حاتم الأنبيساء: فإن دؤر الإمامة أوالولاية ينتهى 
بخساتم الولابة عند ظهور الإمام الشانى عثشسر. 
وأثناء ذلك لا يمكن أن تخلو الأرض من إمام 
وإن كان مستورا: والشُقيَّة أى الشزام الحظر 


رخصة. وواجسية عند الخوف. ويؤمنون بالرجعة 


وبثولون إنها ضرورة. 
أثنينية سس بالا ووافسطة 
وسمالسسده. :'""' ناسين با ماتاسساصة 


هى كو الطبيعة ذات وحدتين؛ أو أن الشي' 
يشستمل على حسلاين متتسابلين . أو كون الشئ' 
مشتملاً على مبداين لا ينحل أحدهما إلى الآخر. 
كالليل والتهار .والثور والظئسة . واخير والشر. 
أو كالتقابل المنطتى بن الإمكان والوجوب. 

وقانون الإثثينية ٠‏ ويسمى أبضاً قانون النتاقض» 
هو القول بأن أ لا يمكن أن يكون بء ولاب فى 


الفسر الوقث . 


با 
“امورو يالا ومضيز 
هو غارٌ لطيف . اعستقد الإغريق أنه عنصر 
أنه إلهى . وعزوا ليه الخركة . 
وحسيه الرواقيرن روحاً سدم . واعتقد 


كالعتاصر. 


1 


ديموتريطس أنه القدرة التى تحمل الكواكب 
والنجوم السماوية فى مداراتها .ووصفه ارسطو 
بأنه لايفسسد ولا يتفير. وتش ركب منه كل 
الكواكب فيمسا عدا الأرض المادية: ونسب إلبه 
فلاسقة القرن الابع عشر أنه الحافظ على المادية 
استسمرارينها (نظرية التمهسيّل :1706-6 ««سدما"!): 
ووصفه ديككارت بأنه الوسط الفسرورى لتقل 
الحرارة والضوء والمفنطيسية في الجالات النى 
نخلو من المأدة . وبعث توماس يونج وأوفسطين 
فريزئل نظر معةة بعوض. باعتبار الأثير 
وسطأ ناتسلا ( نظرية الموجات الضوئية ٠)‏ وقمال 
كلارك ما كسويل إن الأثير حامل للطاقة . وأله 
ليس تركيبا ماديا . وأنه ساكن؛ وجمله علماء 
الفيزياء معباراً بتيسون إلى سكونه حركة 
الأجسام المادية ؛ وأعطاه الملساء فى النظرية 
النووية اسم المجال اللخوائى الفمال «صدد؟ »لاد 
عةم. والأجسرام الالهمرية هى الأجسام الفلكية. 
وتسمى عالا علويا أبضاً. 
اجتهاد ... 4 
يوزمزيز بل" متامصورتااه 
فى اصطلاج الأصوليين استمراغ الفقيه الوسع 
لتحصيل ظن بحكم شرعى . والمستشرغ وسعه 
فى ذلك التحميل يسمي مجتهداً (يكسر الهاء). 


الآثير 


' صبرتلا 


وهو الذى له ملكة الاقتدار على اعباط الفروع 
من الأصول . ويشترط فيه أن يكون عالاً بمدارك 


الأحكام. وأقسامها. وطرق إشباتها. ووجيره 


دلالانها. ونفاصيل شرائطها ومراتيهسا. وجهات 
ترجيحها عند تعارضضهاء وأقسام النتصوص 
المتعلقة بالاحكام. وأنواع العلوم الآدبية من الذغة 
والصرف والنحو وغير ذلك . وهذا فى حق 
الجنهد المطلق: وأما المجنهاد فى مسألة فيكفيه علم 
ما يتعلق بهاء ولا يضره الجهل بما لا يتعلق بها. 

إجراء الإكمال 


,أ رومفتستسع مع جسم 


وو أاسامعمارسس0 
نم 


عا يوون يرع سرع اترحصوت ١‏ 


«متام امعط ماررسس ع 


إجراء النفى . فالئدة المكملة لفئة هي نفى هذه 
الفدة . ومن ثم فنإن الفشة ‏ مكسملة للفكة أ. 
والعلاقة ع هى نفى العلاقة ع أو المكملة لها 
أممناسصعمون اسلوم1 


إجراء منطقي 


عملية النفى. أو الضرب. أوالجتمع. أو الطرح 
المنطقى. التي يلجأ إليها علماء المنطق. غرص 
التوصل إلى معرفة التوانين التى تحكم استنتاج 
انتائج النى تلزم عن اتخاذ هذه الإجسراءات 
المنطقية 


إجرائية 


9 أ وببوووتمه ل اسيعررن :1" 


نزعة فى فلسفة العلوم. تربط بين المشاهيم 
وإجراءات البحث. وتجعل من التمساريف 
الإجرائية مجداماهاعن امماادهعمون) مذلو لات لمعاتى 
الفاهيم . فالممفهوم يتحدد معناه بما تتوسل به من 
إجراءات لشحرى هذا ا معنى . وتعصريف الإجراء 


للمنهوم . وتعريف الإجراء 
لير سوى إصادة صياغة لتلك المماهيم بلنة 
الإجراءات ٠‏ والإجرائية صورة لمتطلبات المفهوم 
.والإجراءات المناسبة هى المنطفية والدقيقة 
اكرتكزة على التجربة والنى يتشصور الباحث أنها 
تلزم البحث لاستكناه افهوم . ونوجهه الباحث 
نحو استكشاف المزيد من أبعاد الملمهوم. 

والفهوم الإجرائى “ممم اسدساادم»م0 إذن هو 
سحمّدة التجارب الإجرائية من نتائج محدد 


المدلولات 

ويحتاج الأسر فى الإجرائية إلى ما يقال له 
التتصسيم الإجترائى س«رادع ابدوالدعو وهو 
الخطة الإجرائية التى يمكن أن بتبسعهها الباحش. 
ولكل مبحث ومشهوم تعريفه وتصميسه 
الإجرائى. 

رمؤسس الإجرائية برهدجمان ( المنسونى 
أمريكى . ولا بد أن يكون أمريكياً طالما 
اثية مذهب تجريبى :ومن رأيه أن المشاهيم 
العلمية لابد أن تخضع للتحدليل . ومالا يمكن 
تعريفه منها إجرائبا ينبغى التخلص منه ؛ ويقول 
34 معظم اكتشافاتنا العلمية لا عينا أشياء جديدة 


/ 


والسامسمنا 
!"مداق ؟ ملتسملا 
مبسومصيرو) :90 ازمميرةا امدنع 


فى اللغة هو الانفاق » يثال أجمع القوم على 


يفا 


كذا أى اتفقوا؛ ونى الاصطلاح هو انتفاق خاصء 
وبراد به الانستراك فى الاعتتاد. أو الأقوال. أو 


الأفعال. أو السكوت. أوالتقرير: وتى اصطلاج 
الأصوليين هو اتفاق الجهتدين من أمة محمد فى 
عضر على حكم شرعى. 

إجماع هام تنيت 5200 


يا مسممعومن) (لسصعد))) دعقملا 
! ' يوعوتلا ممست 
واسصصست متمد 0 مسسممومت 


"!بوهوم مما ورا :7" بمستاسة) 


المزم النام على أمر من جماعة أهل الل 
والعفد؛ ويعتبر إجسماعهم بنثابة دليل على صدق 
ما أجمعوا عليه , 
إجماعية 


00 


ب وواسامستا 


علاستساهتسمهونا ب ٠"‏ أمدموليم تسسا 
ذهب أدبي يسارض المذهب الفسردى . 


وبوجب على الكاتب الممسرحى أوالرواتى أن 
يكون لمسان حال ججماهير الشعبء فنيعبر عن 


عراطضهم وأفكارهم وليس عن عواطف وأفكار 
مجموعة من الأفراد. (جول رومان ). 
أجناسية بمتممنمة 


0 3 


" مفممعد ا مهما ,ا" ! بروستعماة 

وجهة النظر التى يصفها البعض أحياتاً 
بالعنصرية . والتى تقسّم السماعات البشسرية - 
بحسب اللون. والتسر كيب العظيمى. وبعض 
الفسروق الليولوجية الأخرى ‏ إلى أجناس . 


وتنسب إلى كل جنس صفات أخلاقية وعمقلية 
تُرجع إليها الفروق الحضارية . وتُرز بها دعاوى 
سياسية واجتماعية. واليهود بحسب التوراة أول 
أجناسيين فى العالم. ثم الإغربق. ثم المسيحيونء 
حيث جاء عن المسيح أنه قال عن الأمم أنها 
كلاب. وأنه ليس حَُسنَ آن يؤخذ خسبز بنى 
انبل ولتي إلى الكلاب (متى 57/16 لم 
الالمان الذين قالوا بتنوّق الجنس الأبيض. وكان 
البيض دائمأ أجناسيين. واحنس عندهم مرئية 
رافية من البشير؛ تننج عن ندريب مرتيط بظروف 
موانية خاصة. وبفضل نفوق الس يكون 
التطور الفسردى المتفاضل لاستعدادات اللعسسم 
والستل والخُلق والاجناس البسرية تنتج من 
ظروف تاريخية وجغرافمية. فكما في الحيوان 
والنبات فإن بنى الإنسان تنشا بينهم الأجناس 
ونزدهر ونفسمحل. وتنشرض ونتكائر أنواعها 
بالتهجون. وهذه الأجناس هى الحوامل للشيم. 
وفيلسوف الجنس الذى لا ييارى هو تشسبرلين 
(1411//1866) وعنده أن الجنس الآرى هو 
أسمى الاج الجنس السامى: أو اليهود 
يبعئى أصح. هم أخطر الأجناس. 


إحالة 


وأ 


ا 
وولتعالاء 


“9 > وومتايؤ الم 


انبدل أو نحول يناب الشئ فى الكينية: أو فيما 
م اهو تغيير صورة الشمي'. أى 
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ومبدا الإحالة هو «مبدا ويام إرنسث هوكتج' 
(18717م) يربط بين الأفكار والمشاعسر فى وحدة 
"الفكر - التسعور»؛ ويقول بالنباين بين العقل 
والح فى صياغة الخبرة. 
أحبّام الله 


93" مووسويماوهااه 16 


جماعة من المنفلسفين كان مقرهم بازل فى 
سويسره. فى النصف الأول من القسرن الرايع 
عشر؛ نادوا بالحبة والتقوى والتطهر. وكاتوا 
اضد فساد الكنية والقساومة؛ واتتنشرت 
مبادؤهم فى آلانيا وهولنده؛ وكتب بعضهم 
مؤلفات يهاجمون به التحريف فى الأناجيل وفى 


رسالة السدين. ويريدون تقويض ابابوية. * 


ويقولون إنه لا واسطة بين الله والإنسان؛ وبعض 
هؤلاء نموا إلى الحكمة وحُكم عليهم 
بالإعدام. وقولهم «أصدتاء الل يعنى الصادقين 
معه تعالي» يطلبون 
من الدرجات التَقَوِيّة كدرجة الولايةه فهم أولياء 
لله وأحبابه وأتصاره؛ يوالونه ويواليهم؛ ويحبونه 
ويحبهم؛ وبنصر ونه وينصرهم. 
احتمال 


بذلك درجة الصديقية وه 


ىت وهاااطقطومع 

93" اراز طسطممم 

فى اللغة يستعمل بمعنى الوهم والجواز فيكون 

لازماً. نحو «بحتمل أن يكون كذاه؛ ويستعمل 

بمعسلى الاقتضاء والتضمين تيكون متعدياء نحي 
#واحتمل الحال وجوهأ كثيرة؟ 


ا 


وتقوم فكرة الاحتمال على ثلاث نظريات ٠‏ 
الأولى بدعية؛ والثائية رياضية؛ والثالثة منطقية 
والاحتمال فى الأولى هو مسا لا يكون تصور 
طرفية كافيآ: بل يشردد الذعن فى النسبة بينهها ٠‏ 
ويراد به الإمكان الذهني. وحاول الرياضيون أن 
يضعوا أسساً ثابتة للاحتمال أطلقوا عليها حساب 
المصادفات. أر نظرية الاحثمالات الرياضية. وبقوم 
النفسير المنطقى للاحتمال على استقراه الشواهد 
وترجيح الاحشمال الصحيح؛ أو المعضول؛ أو 
امبسرر . ويزعم أصحاب المتطق الاحتمالي أن 
منطفنهم أصدق منامج البحث فى القضايا 


ا اننا 
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احتمالية 


ل ل اننا 


ملعب الاحتمال . وهو وسط بين مسذهب 
الشك ومذهب اليقين . ومؤداه أن العقل البشرى 
ليس بوسمه إلا النوصل إلى آراء محتملة ؛ أما 
البقين فيستحيل بلوغه؛ وفى مجال الأخلاق هو 
القسول بان الأخلاق الواجبسة الاتباع هي النى 
يحتمل أن تكون أقسرب إلى الحق؛ والتى لها 
غالبية من الآخذين بها . 
أحد العامة روي مزلا فطق 

هذا هو الاسم السقلمى لأشير جيتزيرج (تحنو 
1719م الفيلسوف اليهودى صاحب 
الدعوة إلى التربية السهودية: وه بالعيرية «أحّاد 
هاعام». وكان قد وقّع بهذا الاسم مقالا يعارض 


به برنامج جمعية أحباء صهبون فى أودسا حيث 
ولد ونشا. لأنه برنامج يطائب بالهجرة البهودية 
الفورية إلى فنلسطين: بوصقها السبييل العملى 
الوحيد لتأسيس الدولة البهودبة. فكتب يقول : 
اليس هذا هو الطريق؛. فلا هجرة بدون إعداد 
روحي مسبق؛ وليس الوطن اليهودى هدض فى 
حد ذاته. وإنما الهدف هو إنشساء وطن يكون 
ملهما هود العالم ودافعا لهم إلى أن يتحدوا. 
وأن يحانظوا على جوهرهم بوصفهم الشدعب 
اللخبار 
لشفية سم الأ ووم معسونملا. 
6" بابر امم نسملع :3 كفم 

أحدية الله تعالى أنه أحدئ الذات ؛ أى أن ذاته 
لا تركيب فيها؛ ولا يظهسر فيها شئ من أسمائه 
تعالى وصسفاته ٠‏ ويعبرون عن ذلك بقولهم إنها 
عدم قسمة الواجب الذاته إلى الأجزاء. 

والاحدية عند الصوفية حى مجلى القول : كان 
الله ولم يكن معسه شئ؛ » فى حبن أن الواححدية 
هى مجلى القول : «هو الآن على ما هو عليه». 


تمعن 


إحراج سمسعلات 


اسمعلاه 


قباس" بتكون من مقدمتين نشتمل الكبرى على 
ن معطوفتين ؛ وتشتمل الصغري 
على إثات للمقدمتين فى المقدمة الأولى. أو 
إنكار للتاليين فسيها . ويكون الاختيار فيه بين 
بديلين كلاهما مكروه. 


لها 


والإحراج الشلاتي «سستصانءة قياس إحراج. 
بدائله ثلائة بدلا من اثنين 


والأحراج ليت .د +نءممعمن قياس إخريج 
مقدضه الصغرى ملبئة للمقدمين فى اللقدمة 
الكسبسرى . والإحمراج اللديت البسسسيط علا 
.4 »دعوم فسياس إحسراج فيه الثالييان فى 
الضيشين الشرطيتين المسصلتين فى المقدمة 
الكبرى شئٌ واحد مع اختلاف المقدمين ؛ وتلبث 
فبه التتيجة النالى المششرك فى القغسيشين 
الشرطيتين فى المقدمة الكبري. عن طريق إثبات 
المقسدمين الواردين فى القضيسين الشرطينين 
بالتبادل ٠‏ بواسطة القسضية الفصلية الاسطنائ 
من نوع : إذا كانت ق كانت ل ٠‏ وإذا كانت م 
كانت ل . لكن إنَا ق أو م. إذن همال. 


والإحراج ايت للركب +«1مدمعدمع مامسمت 

.4 اللقدمان فيه سخختلفان ؛ كذا التاليان فى 

الفضيتين الشرطيتين فى المقدمة الكبرى . ونلبت 

0 بواسطة المقدمة المثرى 

ثيسة؛ من نوع إذا كانت قى كانت ل ١‏ وإذا 

كانت م كانت ن ١‏ لكن إما ن أو م . إذن إمال أو 
ان 


والإحمراج الثاقى الببسيط .4 ع«انعنمادعنا عامسل 
اللتدمسان فى المقدمة الكبسرى شىء واحد مع . 
اختلاف التساليين ١‏ و!| المقسدم المششرك 
فى القضينين الشرطبنين فى القدمة الكبرى؛ عن 
طربق نفى التاليبين فى القضيسين الشسرطيضين 
بالتبادل بواسطة القضية الفصلية الاستثنائية. 


والإسراج الناقى المرككب امنا «مامسمت 
.4 المقدمان الشاليان مخمتلفان فى القضيتين 
الشرطيشين المنصاكين فى اللقدمة الكبرى . 
والتيسجة تنفى المقسدمين بالتبادل عن طربق نفى 
التالبين بواسطة المقدمة الصغري الاستثتائية. 


والإساكك يقسرنى الإحراج ارط ددعلا ه ومتغدة 


عوط وا عو || بمقدسات الإحراج دون 
نتائجه 
اهراج رياعي 161 ل مودو انب فسن 


5 ممورووزا رفسو 
قياس" إحراج بدائله أربعة بدلا من النين. 


إحراج متعدد البدائل .. 0 ممسعاراوم 


سارلا 
قياس إحراج بدائله أكثر من أربعة . 
الأحرار .... 


الاسم اذى أطلقسة شياب الهيجليين 


9 ولمع مط 


المعارضين الذين نزعمهم الاخوان برونى وإدجار 
بساور #عندده . وكان متهم مساركس؛ وإتجلرء 
وأرنولد روج ؛ وجورج هيرويج ؛ وجيعهم 
مفكرون ثوار. 


انزعة إحباء القديم. من فلسفات أو أفكارأو 
مذاهب أو نظّم. 


ذا 


والإحيائيرن سلفيون أو أصوليون » دعواهم 
أن ليس فى الإمكان أحسن مما كان ؛ يستهويهم 
الماضى ويحسبونه عصراً ذهبيأء أو يحسبون 
قيمه وفضائله هى القيم والفضائل . ومن ذلك ما 
يسمى الإحياء الليئى 808101 وددناا وهو 
العودة إلى للمارسات الدينية القديمة . والأطر 
التى كانت تشظم الحسركات الدينية السابقة. 
وحركات الإحياء الدينى من أكشر الحركنات 
تطرفاً . والحماس الذى يرافقها بجعلها من أكثر 
الحركات خطورة أيضاً. 
إخبار 


)ووز )ببموم مام 


1 وسسو اتدل 


هو التحسديث والإنباء ؛ ويطلسي على الخير. 
وهو الكلام الذى لنسبسته خارج يطابقه أو 
الايطابقه. وقد يطلق على إلقاء هذا الكلام ؛ وهو 
فمل التكلم أى الكشف والإعلام. 

وقيل الكلام ا مركب النام يسمي من حسيث 
اشنماله الصدق والكذب خيرآء ومن حبث إفادته 
الحكم إخباراً. 
اختراع .... 


بع 


نملا وزروعيمة ,17 كا ومتووجمل 


يمد ممم نيمطط نلمتا بيومسف ه911 
هو إحداث الثسئ لاعن شئ ١‏ ويناسب 
القدرة. 
والإبداع: والاختراع. والمسّيع؛ والخلق, 
والإيجاد والإحداث؛ والضعل؛ والتكوين» 


وَالجَمْل: الفاظة متقاربة المعانى : فأما الإبداع فهو 
اختراع الشسئ دذعة؛ والصسنع إيجاد اللصورة فى 
المادة؛ والخلق نقدير وإيجاد » وقد يقال للتتدير 
من غير إيجاد؛ والإيجاد إعطاء الوجود مطلقا: 
والإحداث إيجاد الشئ بعد المدم + والفعل أعمّ 
من سائر أخواته + والدكوسن ما بكون بتغيير 
وتدرّج غالبا؛ والبَغل إذا تعلذى إلى مشمولين 
يكون بمعنى الدصيير . وإذا تعسدى إلى مفعول 
واحد يكون بمعنى الخلق رالإيجاد. 


اختصار ووالستوموتاناق 


ا" مفاسم اتام جا" وماس فرقم 


ومسجاتططق 

مرادف للإيجاز» وقيل أخصٌ منه. لآله خاص 
بحذف بعض العبسارات بخلاف الإيجاز. 
والحلف غير المعلى ولا يغيّره الإيجاز. 

والإبجماز يكون بالنسبة للا مو متمارف عليه, 
والاشتعسار عندما يكون ذلك مناسبا للمنام 
وبراعيه. والإيجاز ببان المعنى بأقل ما يمكن من 
الألفاظ من غير حذف, والاختصار عبارة عن 
الحذف مع قربنة ندل على خصوص الحذوف. 

وهناك أيضاً الاتنصار وهو عيارة عن حذف 
والاكتفاء بما هو وارد. وقد يراد بالاخنصار 
الحذف بدليل. وبالاقنصار الحذف بغير دليل: أو 
الاقتصار حذف مع كون المحذوف غير مراد. 
والاختصار حذفامع كون اللحذوف مراداً. 
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اختلاف !ميم لاط 
لأ بماصعم ياد ج160 
3 


عم لمانا 
اام لسنطعدي لانمس ماله 
الغة اضد الاتفساق . والفسرق بينه وبين 
الخلاف ##ندومم114. أن الاختلاف يستعمل فى 
قول بي على دليل ؛ والخلاف فيما لا دليل عليه 
والاختلاف عند بعض الشكلمين هو كون 
الموجودين غير متمائلين ؛ أى غير منشاركين فى 
جميع الصفات النفسية . وغير متضادين: أي 
غير متقسابلين ١‏ ويسمى بالتشالف سوسم لماداة 
أيضاً . نالمختلنان والمتخمالفان موجودان غبر 
متضادين ولا متمائلين . 
والاختلاف #نمد:م'ا والهوية متضاينان. أى 
لبهم أحدهما إلا بالآخرء ولا يوجد إلا به فلا 
مسمنى للهسوية بدون الاختلاف: كما لامي 
للاختلاف بدون الهوية 
اختلاقية 


ا نا 


عله عاسم مانت 81 
فلسفة كأن «ناسمله حل مودعملا ج20 سيك 
يقصر الوافع دون الوناء بطموح الإنسان ؛ ومن 
ثم كانت حاجته الدائمة إلى اخشلاق عالم 
يستكمل به هذا الواقع . وهو يعرف أن امتلاقاته. 
لا أساس لها من الواقع . لكنه يمك بها لأنها 
مفيدة عملياً. ( فاينجر ) 
اختيار ا 
لطدنا 


ترجيح الشئ وتخصيصه وتقديمه على 


غيره وهو أخص من الإرادة . وعند المتكلسين 
والفلاسفة قد يطلق على الإرادة؛ وقد يطئق على 
القدرة. ويقابله الإيجاب. والمشهور أن له معنيين: 
الأول كون الفاعل بحيث إن شاء فعل ٠‏ وإن لم 
يشأ لم يفعل . والشاتى صحة الفعل والترك ٠.‏ 
ببمنى أن للختار هو القادر الذي يصح متنه الفعل 
والترك . وقد سر بأنه الذى إن شاء قعل. وإن 
شاء ترك . 
والاختيمار عند الوجودبين يعنى الحرية . فأنا 
مشيد با سبى أن اخشرت . وعندما أختار فأنا 
أفعل ؛ وأعى اثى أقعل . وأخاطر «وألتزم ٠‏ وكل 
اخصيار اختاره يحمل عبء قرارانى السابقة ٠.‏ 
واخشبارى الأول يطبع كل وجسودى اللاحتق ٠‏ 
ويرين على حياتى ؛ وأنا مستول عن هذا 
الاختبار الأول وأتحمل وزره وذنيه ٠‏ وكل اختيار 
مسخساطرة . وأنا دائما فريسة المفاضلة بين 
اخستبسارين. فإمسا اخشار طريق السلاسة والعسر 
المديد واضحى بكمالاتى؛ وإما أختار تحقيق ذاتى 
وممارسة وجودى الممكن. والتسردد والحيرة بين 
الاختبارين يزيد الإحساس بالذنب ٠‏ 
اختيار جنمس ا ممزن عمق اس 
ممتمامامة بالعجيه :ف" ملعك ممتع عام 
20 إولووواداعب2 #طعزلا طععاطيععة) وزعوع اسه 
اصطلاح دارون كبديل للاختبار الطيعى. 
فالأنئى والذكر كلاهما بمارس بتلقائية المفاضلة 
بين أقراد الجنس الآخر ليخختار شريكه فى الفعل 


5 


الجنسى. وتتم المناضلة فى الطيور نشلاً بحسب 
عذوبة التغريد: وجاذبية الألوان. والمهسارة فى 
الفزل. وفى الحسيوانات بحسب اللقوة الببدنية 
وتناسق الشكل. وجمال الأوصساف. وفى 
الإنسان بحسب الجمال عموماً؛ بالإضافة إلى 
مواصمات أخرى من فضائل الخصال: وباصتبار 
الثسرف والتنسب والحسب والغثى والسلطان» 
وبذلك تضسمن الطبيعة أحسسن السلالات» 
وتتطور الأنواع وترنقى. 
إخلاء وإخلانية ..... :'*!" ووااممع»! بوادمممكا 
بون امقا بموممق ع 
وموم اموعكا بسدممع 
المذهب الذى بقسول إن اسبح قسد كيب 
ألوهيته مع ناسوتيته: بأن أخلى ننه من الألوهية 
وامتنع عن استخدامها واكتفى بالناسوتية: فكان 
يفعل ويقول كالبشر. 


الآخر .. 00 


عالق 
لويم ميم :8 أبماسيق 
اسم خاص للمغاير؛ يشال للأشخاص 
والأشياء والأعداد ويطلق على المغاير فى الماهية. 
ويقابله الأنا. والاثنان يتمثلان فى الوعى؛ وكلما 
زاد الوعى كلما زاد الإحساس بالأنا وبالآخر,. 
والآخر المقصود هو الغير ليس كما هو فى الواقع 
وإغا كما أعيه أنا. والغيرية مضدناد هى أن أوثر 
الآخر أو الغيرء على عكس الأنانية «مضبيره وهى 
أن أوثر الأنا أى تفسى. 


الآخرة 20 لابوا لد كه لس 


3 32 


مسنم اد بأ" !' ملسم بل مط 


هسى المعساد سواء كان بالجسم والروج. أم 
بالروح فقط دون الجسم؛ والآخرة هى نهاية هذا 
العالم وابتداء العالم الآخر #امددة #مامدالن وق 
من الغيب. ولا علم لأحد بالغيب إلاما تحدثنا يه 
الكتب السماوية. وأما شطحات الفلاسفة - 


كدانتى وأبى العلاء المعسرى ‏ قاذ من فثل 
المنخيلة. وبرهان الفلاسفة على الآخرة أن كل ما 
كانت له بدابة فسلا بد أن نكون له نهاية. وهذه 


الدنبا مآلها إلى الزوال. وعلامات ذلك ما يجرى 
بها من تغييرات على الطاقة؛ وتقاد لبعض 
موادهاء وتقلبات فى المناخ. وارتضاع فى حرارة. 
الأرض؛ ومسا يطرأ على الأوزون. ونهسافت 
الناعسة» وتسابق على امشلاك أسلحة الدمار 
السامل: حنى أل ل مندوحه من الدب برب 
الساعة وستوط الحضارة. والآخمرة فى فلسفة 
الدين خير من الاولى. وحى الابقى. وفى الآخرة 
الحساب. فإما الثواب وإما العقاب. والاعتقاد فى 
الآخرة من شروط الإيمان. والآخرة والأولى قه 
تعالى؛ ولها حرثُها كسما أن للأولى حرثها؛ وهى 
دار القسرار؛ وهى الحيوان؛ والذبن لا بؤمنون 
بالآخرة فى المذاب والضلال البعيد؛ وعذابها 
أشد وأبقى؛ ومن كان فى الأولى أعمى فهو فى 
الآخرة أعمى. وأما من أرادها وسعى لها سعييا 
وهو مؤمن فاولئك هم السفائزون؛ وللكذبون بها 


هم الأخسسرون. وهى أكسبسر درجمات وأكبر 


.0 0 
بلا ونعمٌ الدار للسعقين؛ ويؤتبهم ربهم 

حسن لوابها. 
إخلاص :2" بومااسارمرا 
عب ماساميل :ا" سسالترما 


«فلسقة الإخلاص اندي ة إن وبلوسهم لاط عالت 
دن أبرز وأجمل ما كنب الفيلوف جوزيا رويس 
(1914) : والإخلاص كفضيلة له فلسفغة كأ" 
من النضاتئل. والإخلاص هو تصفية الس 
والتلب والعمل ؛ والخالص هو الذى لا باعث له 
إلا طلب اخحق؛ والفرق بين الإخلاص والصدق: 
أن المسدق أصل وهو الأول . والإخلاص فرع 
وهو نابع . وفسرق آخر وهو أن الإخلاص لا 
يكون إلا بعد الدخول فى ال 

والإخلاص للدولة هو الوفاء بحقّها . والإخلاص 
الله هو أن لا ينمل المخلص فملا إلا لله تعالى . 
خبل ويتتسم إلى إخلاص. وإخلاص الإخلاصس؟ 
والأول ‏ أى الإخلاص - ينقسم بحسب ما يظهر 
من العبد أريمة أقسام : إخلاص" فى الأقوال ٠‏ 
وإخلاص" فى الأفعال. وإخلاص" نى الأعمال أى 
العيادات .وإخلاص نى الأحواله أى إلامات 
القلب وواردات الغسيب! والثانى ‏ أي إخلاص 
الإخلاص ٠0:1‏ 0؛ وااننرها ‏ هو أن يخلص وجه 
فعله لله نعالى عن إخلاصه عن فعله . فلا يرى 
الإخلاص فعله . بل يراء محض فعل الله . وهذا 
متهي الإخلاص 


أخلاق .. باك ومزوزرع 


00100111106 
جع خُلق وهو السجبية؛ والمادةء وانطيع, 
ويردّها البعض إلى مَلّكة أو حس نصدر بها عن 
النفس الأفعال بسهولة من غير نقدم فكر وروية 
ونكلف . فغير الراسخ من صفات النفس 
كمغسضب الحليم لا يكون خُلقاء وككذا الرامخ 
الذى يكون مبدأ للأنمال النفسبة بمُسر وتائل. 
كالبخبل إذا حاول الكرم؛ وكذا ما تكون نسبته 
إلى الفعل والترك على السواء . 
والأخلاق هى علم السلوك ؛ وموضوعه 
الفضائل والرذائل وطبيعنها وظهورهاء وكيفية 
اقتنائها أو توقسيئها . ومن ثم كان قيام هذا العلم 
على تشكيل تواهد السلوك ؛ وكان تقسيم البعض 
للأخسلاق الى نظرية وصملية » والأولى علسم 
سعيارى. والشانية هى نطببيقانه. وتتضرع عن 
الأولى مذاهب ونظريات؛ منهسا الوفعى. 
والروحسي؛ والتطورى.واللاهوتى ؛ والسرواتى. 
والابيسفورى؛ والمادى: والمثالى؛ ولكنهها تلنقي 
جميما فى ننائجها السملية؛ أى فى الآداب 
السلوكية التى تنتهى إليها. 
والأخلاق فى اللغات الأوروبية من 0م31 و 
علطا اللاتينيشين: وكلتاهما من أصول يونان 
ونعبر عن الأولى فى العربية بالأاخلاق» وعن 
الثانية بالآداب. ويرك بتع لماز بنككواسمسلة. 


وتستمد كل النظريات الاخلاتية صدتهما من 


إفنا 


التجسربة الأخلاتشبة. وهى وقائع مسباشرة تعيش 
الميادئ الاخلاقية. 

وتتميز أخلاق الشكل أر الصورة عمنط6 لص 
عن أخلاق الموضوع «اطنظ ##تعيزفه . والأولى 
مجالها القيم الأخلاتية للأفعال والأشخاص» 
بينما تربط الثاني قيمة الفعل والشسخص بنتائجه 
الممليية. ولذلك يسميها كنط أخلاق التجباح 
كصددة » ساطاة. ويمرّف الأخلاق الصورية 
بأنها التى تست رشد بقواعد الأخلاق النى يسرفها 
العقل العسملى؛ وهى فواعد صورية أو شكلية . 
ونى المقابل لأخلاق كتط الصورية قامت أخلاق 
الموضوع . بدعوى أنه لا يمكن أن توجد الاق 
بدون موضوع . وتميزت فى أخلاق الموضوعات 
انزعة أصحاب فلسفة القيم. برون أن اقيم 5 
عليا ؛ ونزعة أصحاب الأخلاق الوضعية يرون 
أن الأخلاق يجب أن تقرر المفيد للإنسان وتبتعد 
عن الأحلام والتهاوبل. ومن ذلك أن علم الآداب 
3166 6 ممق يدرس الأخلاق كقواعد 
اجتماعية واقعية. وانقسم الفلاسفة بشن وجود 
الفيم إلى فريقين : أصحاب الوافعية الأخلاقية 
«معاسة اساانق» يقسررون أن القيم موضوعية 
ولها وجود مادى . وأصحاب الذائية الأخلافية - 
«معاءن»مزد»ة ا«ماطاع: يقولون إن القيم مسوجودة 
ذاتياً نقط وليس لها وجود موضوعي: والفريق 
الأول نقول عنهم «الواقصين: والفريق الثاني 
انطلق عليهم «الذاتيين». ومن رأى الكشيرين أن 


باحو وخزان ايا سمه سيو 
والعقلاتية الأخلاقية معنادصدةا-:1 عالط تقوم عن 
أساس أن المقل هو الذى يحند قواعد السلوك. 
والطبيمية الأخلاقية اصن ادت«ا” تعرف 
السمل الأخلاتى بأنه كل ما يؤدى إلى لذة أو 
وأخلاق التعاطف رطادم«ر5» حاطانة فى 
التى نكون سلوكاً يدفع إلبه التساطف والتراحم 
بين الناس . والإرادية الأخلاتية 
«دد هى القول بأن الأخلاق الرفيعة إنما تصدر عن 
شعور بالقوة ومن إرادة فوة . وعكسها الأخلاق 
النسيسة الئى مصدرها الشعور بالفسيف 
والهوان . 

أخلاق الاستحسان 


0100000 


!زرا جلاسانصبرصيم 

“ألوواسامم موه 0 سوتطالر 

نفوم على فكرة أن الصواب هو ما يستحنه 
الجتمع أو الدين أو الضمير . 

أخلاق تطورية. 5 


لطاع سما لظ 


امتام لسكا عموضل8 

كل ما يدعم السملية اليسولوجية فهو خير. 
ووظيفة السلوك هى التكيف مع الطبيعة للحيطة. 
( دارون ؛ وسيئسر ) . 
أخلاق عقلانية ........ ,"© منطاظ لسمناسة 
7 مالعمموناس؟ عسونطع 
تنهض على مبررات عقّلانبة ؛ والاخلاق قبل 
العقسلائية تكون عن اندفاع وتلقائية ولا نفاضل 


يفنا 


بين اللذات الممكنة ؛ والأخلاق بعد العقلانية 
تتكر لكا اللذات. ونتهدف غايات غير 
دنيوية. (ساتتايانا) . 


أخلاق لاهوتية .... ,ا" وملماظ اتيم امعط 


مسبو يداه 6 ناآ" عسي أطاي 
الأخلاق الدينبة ما ندعو إليه الديانات 
الكتابية. وحى اخلاق عملية غايتها صلا الفرد 
فى الدنيا والآخرة . غير أن الإسلام بشهدف 
بدعوته الفرد والجتمع معاً , ولذلك بوصف بأنه 
دين ودولة . 
والصواب أو لخر الاخلاتى فى الأخلاق 
الدينية مرده ومصدره الله . وهو ما يشفق مع 
الشريعة كما يفسرها السلف الالح . أما الشير 
فسصدرء الإنان نقته. بنزصاته الانائية. 
وشهواته النى تسمكن منه بانلسفال عقله ١‏ 
يها عوامل لا إرادية تتمثل فى إبليس , 
أخلاق المواقف ٠.‏ :0 
0 


دونز 
حممانسا5 إن بستطا 


”!كمس تاس اذك حمل سلدمم ل 


الأخلان التى نقوم على التقيّد بمعطيات 
اكوقف . وليس الدقسيد بالقوانين والمبسادئ 
الأخلافية . 


جل مالم 


بع 8 


وتسم سم الى ج"'! ممستم امم طم 
مذهب الخداتون (توفى سنة 1784 ق.م ) + 
قبل هو إول توحييد فى العالم دعا إليه أخنانون 


كل الأمم . ودعا إلى عبادة الله (أنون بالمصرية 


القديمة). الواحد الأحد الذى ليس كمثله ث 
ولا شريك له . وتقوم الأخناتونية على ثلاث 
مقولات ؛ الخقيقة. والصدق. والمئالة. ومن رأى 
الكثيسرين أن أخناتون في الفكر القلسفي مرحلة 
من مراحل نطور هذا الفكر من الجهل والهمجية 
إلى الاستقلال والتحرّر . وهو بهذا الاعتبار لول 
الثاليين فى التاريخ البشرى ٠‏ وأول الداعين عاليا 
إلى السلام وللحبة. وكان أخناتون يدعو ريه 
ويقول بارك ابنك أيها الإله»: وقيل لذلك ربما 
كانث الاخناتونية أصل التفكبر المسيحى. والفول 
بآن المسيح ابن الله. وأخناتون ‏ كاسم كقولنا 
عبد الراضيء أى أن الإله قد رضى عن ابنه (انظر 
الانونية ) . 


ول بيؤخسيظ كن مععطاعم8 

معدم عق س1 
3" بزبرزوزعج معن جعفتام3 

جمساعة من الفلاسفة الشعيين ٠‏ جسمع بينهم 
الود والوذاء كما يُقَهُم من اسمهم ٠‏ إخوان 
الصفاء وخضلان الوفاء؟؛ ودونوا إحدي وخمسين 
رسالة فى الفلسفة « رسائل إخوان الصفا :+ 
كانت موسوعة فلفية شملت الرياضيات 
والمنطن ؛ والطسبعسيات . والنفس . والأخلاق ٠»‏ 
والدين؛ ويبدو فيهها تأثرهم بالأفلاطونية اللحدئة 
والفيئاغورية والغنوصية؛ ويهدفون منها أن تكون 
محاولة لتشكيل نظرة باطنية: وعناك من الدلائل 
ما يشبت أنهم من الشيعة؛ وأنهم ارتبطوا بطائفة 


إوذنا 


الاسماصيلية: ولم يُعرف مؤسس الجسماعة؛ وريم 
كان لعبد الله بن ميمون القداع بد في تأيهاء 
ولم يُسرف من أسماء أعضائها إلا القليلون ٠.‏ 
وقيل إن ابا العلاء امعرى كان منهم . 


أخوَة 


7 فعس :0 براتممستميم 
يزميزمطعزابعؤوومع رأ كمانم جعاهم8 

الرابطة بين الإخوة؛ وقد تكون رابطة صلب 

أو بطن أو نسبء أو ثكون آصرة صداقة ومحبة» 
ومن ذلك إخوان الصفا فقد تعاهدوا أن بتصافوا 
ويتوادوا؛ وبقال هم إخوان صفام أى مجمع ببنهم 
المشساعر الطيية والعواطف النبيلة. وفى التوراة أن 
النبى داود كان يدعو يوناثان أخاء عن حب له 
وإبثار لصحبشه؛ والناس إذا تصافوا نادى الواحد 
منهم على الآخر يا أخى. يريد أنهسا ينساريان 
كالأنداد. أو كأسنان المشسط؛ والاخسوة فى 
الإنانية من ذلك. فالناس جميما أبناء لآدم؛ 
ينساوى منهم الأحمر والأبييض والأسود 
والأصفر. والآخوة سمنى يتنافى مع القشول 
بالصقوة 
المختار. وهم لذلك سادة اليشسر. اختصهم الله 
وحباهم بهذا الاصطفاء. والمشس الأبيفي 
يستعلى ببياضه وينكر أخوته للأجلاس» والنظرية 
العرقية أو الاجناسية نقيض نظرية الاخوة. وفى 
رأى بسولس أن المسيحية حررت الناس من 
العبودية المرقية: فأولاد الأمّة صاروا وأولاد 
الخرّة سواء: والجميع إخوة؛ والشسركة المسيحية 


٠:‏ والسهود يقولون بأنهم شعب الله 


الأول كانت شركة أخرة. وتأئرث المسيحية 
بالرواقبة. والرواقيون قالوا بأخوة الناس جميعا 
فى العالم بأسره. ووصفوا الأخوّة بأنها شفقة 
الإنسان باخيه الإنسان أبنما كان» وفى أى زمان؛ 
والإنسان عضو فى أخوة عالية هى الجسماعة 
الإنساسية» والإسلام يؤكد هذه الأخوة: فالتي 
صالح عليه السلام أخو قوم ثمود. وهود عليه 
السلام أخو قوم عاد وشيْبٍ أخو قوم مديّنء 
ونوح عليه السلام أخ. وكذلك الأخ لوط عليه 
السلام. والمؤمنون إخوة (الحجرات : ١٠)؛‏ يعلى 
فى الله ألمت بينهم العقيدة؛ وآئهت خصوماتهم 
وقربتهم من بعضهم البعض» قنصاروا رحماء 
فيما بينهم؛ وتحولوا إخوانا بنعمة الله (آل عمران 
*). والمسلمون الأوائل نآخوا أنصاراً 
ومهاجرين. فكان الانصارى ينزل لاخيه المهاجر 
عن نصف ماله ونصف ببته ويورثه. والاخوة 
عند الفبلسوف الإسلامى أبى طالب للكى يجعلها 
إيثاراً وتضحيةٌ حستى بالحياة؛ يقول : إن الناس ما 
كانوا بقولون هذا لى وهذا لكء وإنما المال مال 
الله والكل فيه سواء؛ ومن احتاجه لأمر استعملف 
لارباء ولا سسا ولا احتبالاء والناس كما 
وصفهم القرآن : لَأمْرهُمْ شور نهم وممًا 
اهم يُفُود »4 (الشورى 2 وأريهم» أى 
أمورهم: جاءث بصيغة المفرد لان هذا الأمر 
يستوى وذلك الأمر؛ والشورى فيها جميعاً 
وكأنها الأمر الواحد فهو أسلوب حياة بين 
الإخوة؛ واشورى» آى مشاع غير مقسوم ولا 


ثانا 


يستبد يه سواه كان رأيا أو مالا, فالواحد مثل 
الكل. وهم جميعا سسواء. وقوله «وما رزقئاهم 
بتفقون: أى كانوا إخوة خلطاء فى الأموال؛ لا 
يتميز ملك هذا عن ملك ذاك. والمال أصلاً مال 
الل وكل أخ مستخ لف فيد وأخوتهم شركة: 
ولا يمنى ذلك أنهم شيوعيون. ولكنهم مجتمع 
مستتسارك عالطففاعيية ولبييس لششراكياً عزاماءوى 
والفرق أن الجتمع النشارك أو مجتمع الشركة 
نُحمته وسُداه الأخوق ولمجتمع الاشتراكى من 
رويرت أويسن (18117)؛ ووليام جسودوين؛ 
مجشمع يوتويى: يتساوى فيه الناس فى الفُرص 
وأمام القانون» وأما مجسمع الآأخوة فهو مجتمع 
اجتماعى: الناس فيه مسئولون عن بعفسهم 
البعض. وبصف الى فى كتابه «القوت؛ بينأ من 
بوت الإضوة هو بيت سعيد بن أبى عصروبة 
بقول: كان فيه الطمام معروضا للناس ظاهرا 
لهمء واللحم ممسلوخ ومعأق, والمبسز مستوضره 
وكذلك الثياب والأثاث؛ وجبميع ما فى المنزل 
مُسسلاء وكل من يدخل إله من الإخوان . إن 
شاء قطع من اللحم فشوى وطبخ؛ وإن شاء أكل 
من الخسبز بما وجد من الأدم؛ وإن فساء لبس من 
الشياب؛ فكان ذلك مشساعاً فى منزله لمن أراد 
تناوله: والمريض» والْقمد والفسقسره والمسكين. 
والمعتوه؛ قد يسقون ملازمين منزله على الدوام. 
نقد أقرد لهم مكاناً». والذى وصفه المكى كان 
شانا عاماً: فالتكايا كانت منتشرة؛ يؤمها غير 
القادرين. والمستشفيات, والييمارستانات؛ وببوت 


السبيل؛ تعم الأرجاء: ومن ذلك ظاهرة مواتد 
الرحمن في مصر في رمضان. ومؤسسات الركاة 
التى تنفق على بيوت بأكملهاء وتعلم الصبيان 
والبنات؛ وتوظف الساطلين. والأخوة فى الدين 
نكافل وتضامن؛ وليسست كما فى الاششراكية أو 
الشيوعية اللنين قوامهما صراع الطيقات. 

آداب إجتماعية 


93 رزميزروز ارزع با" ملمنهه5 عاتادم ماد 


وولادمملة لسعو 


عنوان مقالة برايلى (1414-1845) بكمل 
بها ماهب كنط. ويذهب فيها إلى ما يذهب إليه 
هيسجل : أن الواجبات الاجتماعية ‏ ويسسيها 
الآداب الاجتماعية ‏ تحددها المنزلة التى للشخص 
في الهيئة الاجتماعية؛ فبحسب المكانة التى 
نتبوأها فى الجمامة تكون تصرفاتك وإحساسك 
بالواجب. 


أداة بلا ملمسناصيع لولم ناموط 

7 إعيزتيوع "واس تامو 
أجزاء الكلام اسم | وكلمة وأداة ؛ والآداة لفظ 
مفرد بدل على معنى عند اقتراته باسم أو كالمة . 
والأدوات نسبنها إلى الأسماء كنسبة الكلمات 
الوجودية إلى الافعال 


أداتية مالاعممان وأكرالاتعمع انا 


القانلكدم نا 
الأشياء وجودها فى ذاتها . فإذا كانت لأداء 
مهمة فهى أناة أو آشة ؛ وعلاقة الأشياء بعضها 


لاا 


ببعض حى علافة أداتية . والأشياه يُفترض فيها 
الآداتية . أى أنها «أشياء ‏ آدوات:؛ لها مهمة 
+130 . وهذا العام عالم مهمات . ( سارتر). 


أدب غازادممطيد بل" ووزاتماة 


م 03 


اقاتلدرمكح جا أمسانامرلاة 


مجموعة آداب يقصد بها آداب السلوك ٠‏ 
تقول الآداب المرصية وتفصد الآداب الحميدة : 
وادب المهنة ونتصد ما ينبغى لها من أصول؛ وما 
يتوجب على أصحابها بن أخلاق. 

والادب عبارة عن معرفة ما يُحترز به عن 
جميع أنواع الخطأ . وآداب البحث صناعة 
يستغيد منها الإنسان كيسفية المناظرة وثسرائطها 
صبانة له عن الخبط فى البحث» وإلزاما للخصم 
وإنحامه . رالادب بخلاف الاخلاق ؛ لأن 
الأخلاق هى علم الفضائل؛ والأدب هو علم 
السلوك , والاول علم معياري. والثائى تطريقاته؛ 
ولذلك قيل التأديب لنهذيب الأخلاق وإصلاج 


بلا مهاف 


انآ :أ عمسم ااا 


90 مررووبعاانا 


عم يُحتّرزْ به عن الخل فى الكلام ؛ ومنه 
رف التفاهم عمًا فى الضسائر بآدلة الألفاظ. 
والكتابة » وموضوعه اللفظ من جهة دلالانه على 
المعانى ؛ ومنفعته إظهار ما فى نفس الإنسان من 


المقناصد وإيصاله إلى شخص آخر من النوع 
الإناتى . حاضراً كان أوغائا . وهو حلية 
اللسان والبنان . وأول أدوات الكمال. وبه يتدميز 
ظاهر الإنسان على سائر أنواع الحيوان . ويتقسم 
إلى أصول هى الشعبر والنثر ؛ وشروع بعضها 
خاص بامفردات هى علوم اللفة والصرف. 
وبعسضها خاص بالمركبات. وهى علوم المعانى 
والبيان» والعروض. والنحو؛ والقصة: والرواية. 
والمسرحية؛ والخطابة. والمقال 

امه 


إدراك ومارم م0 


01" ومزير عوسي رلا" ملاوممم ع 


حصول صورة الشئ المدركك عند العقل؛ وهى 
بهذا المعنى برادف العلم . ويتناول أقسامأ أربعة 
هى الإحاس (إدراك الحس). والتخييل (إدراك 
الحسيال)؛ والنوهّم ( إدراك الوهم ) والتمقل 
(إدراك العقل ) . وبعد ذلك يكون تمثل حقيقة 
الشئ ٠‏ وبهسذا المسنى يكون الإدراك عمبسارة عن 
كسمسال يحصل به المزيد من الكشف على ما 
يحصل فى النفس من الشئ المعلوم بكل واحدة 
من الحدواس . وأول سراتب وصول العلم إل 
النفس هو الشعور ثم الإدراك 

والإدراك إن كان مجرد حنصول الصورة فم 
العقل» ومثيل حقيقة الشئ المدرك من غير كم 
عليه بنفى أو إثبات. يسمى تصورك وأما مع 
الحُكم بأحدهما فيسبى تصديقاً. 


والإدراك عن طريق اللذوق من خواص 


5 


وق ويسم إدراك الذوق أو إدراك الخدس. وبه 
يشيت وجود طور وراء العقل؛ ونتفنح به فى 
النغفس عون تتحقق بها مسدركات خاصة بمعزل 
عن العقل؛ كعزل السمع عن إدراك الألوان: 
والبصسر عن إدراك الأصوات؛ وجسيع الحواس 
عن إدراك المعقولات. 

ونى الاصطلاح الصوفى الإدراك إما ببسيط 
أو مركب والإدراك البسيط هو إدراك لوجود الله 
35 الذهول عن هذا الإدراك؛ وعن أن المدرّك هو 
الله والإدراك المركب هر إدرالة لله مسبحائة مع 
الشمور بهذا الإدراك. وأن المدرّك هو الله سبحانه, 

والإدراك عند الفلاسفة, إنا إدراك المزئي؛ أي 
إدراك الكلى. ويشتسمل على وجهين؛ أحدهما 
اتفسالى. والآخر عتلى. والأول هو الإجسياس: 
والثائى هو الإدراك والاثنان متكاملان. وندرك 
الأول باعتباره إدراكا داخليا. وندرك اللسانى 
باعتباره إدراكا خارجياً. 

وأعلى درجات الإدراك هو الإدراك الوامى. 
وهو الواضع المي وأدنى درجات الإدراك هو 
الإدراك الشامض: غير المحسوس. ومن درجات 
الإدراك الادراك البسيط» ويقابله الإدراك الركب. 

والإدراك الطبيعى هو المعرفة التى تتولد مباشرة 

عن طرين الجس؛ كإدراك الألوان التى تتولد 
بطريق حاسة البنصر؛ والإدراك لكتسب هسو 
تحصيل الاحكام والتأويلات: نستنبطها مما ندركه 
إدراكأ طبيعياً. 


إدراك فاعل ...... ,© ممتوعجمووة +«نعم 

متعم ممتاجم ممق 

27 مممسعرجة عاطق 

الإدراك الذي يعرتب عليه عسمل : بعكس 
الإدراك المنفعل المستقبل للانقعالات. (فنت) ‏ 

إدراك فضرى 


0 


؟أمصعة ممصموت. 


ممتمس تمن ,!'! مسسصمت كديع 


اصطلاح توماس ريد ( 1145-011١‏ ). 
وعسرف الإدراك بأنه جمسساع الأحاسيس 
والنعمورات والاعنقادات؛ وقال بأئنا نحس 
الكيفيات ثم نتصور الأشياء ونعتقد بوجودها 
ونحن لاتتعلم ما تعنيه الاحسانيس وإنما 
نتسرجمها تلقائياً: وهذه الرجمة هى الإفراك 
الفسطرى. أر الإدراك الاصلى؛ وهو شئ لا نبت 
وجوده بالبرهان ولكنه ينضمنه سلوكناء وتشتمل 
عليه طبيعتنا. (انظر أيضاً فلسفة إدراك فطرى). 
إدراك فوق حسى 

(اممتاومكع مدمع مكدع مجع 
تسصسيل المعلومسات دون استخدام أعضاء 
الحس» كما فى ظاهرتى الاستيصار والتخاطر. 
وكانت أول جمعبة أنشفكث لِحث هذه 
الظواهر فى لندن سنة 1887م: ورأسّها هشرى 
سيسدجويك؛ وضمّت الجمعيات الممائلة فى 
أمريكا وغيرها فلاسفة بارزين من أمشال وليام 
جبمسس؛ وبالفوره وبيسرجسسون؛ ومسيالرة 
ومكدوجسال؛ ودريش: ويرود وبرايسء» 


يفنا 


ودوكاس. وأجريت أول تجارب على الإدراك 
فوق احسى فى الثلائينات , واشتهر بها كتاب. 
رلين الأستاذ بجامعة ديوك : الإدراك قوق السي» 
(144م)؛ ومنها تجارب سول الأسئاذ بجامعة 
الندن «وفسرها برايس بأنها دليل اشتمال الإنسان 
على كيان غير عضوى له فاعلية لا تفسرها 
النظريات الفيزبانية 


بلك ومتومعمتردرى امامع لمع يمسم 


ملمارع لدع عمسم ممتام عرق 
7 ووتاو عمجم متسامعةممتعوسم 


الإدراك المتجاوز للظروف؛ والذى يسبن كل 
إدراك ويكون أساساً له. ويضفى عليه المعسالى. 
(كط) 
إدراك ماع 


ومناو ممم :50 مماامم هوم 


وملام مع تررم 


العملية العقلية اللنى ترفع الانطباعات شبه 
الشمورية أو الفامضة إلى مسستوى الاتتسياء 
وتنظمها فى نس فكبرى, وعكسه الإدرلك 
المتسوش الذى يعن خطوة نحو الإدراك الواعي. 
(لوك) 
إدراكية ... سس 0 وووتملام ممم 


ف وسمووزو مم لاج عميعط بال عومعتصهم وعم ممما 


القول بأن إدراك العالم الخبارجى هو إدراك 
بالبصرء بينما [دراك الآنا هو إدراك بالبصيرة 


والعلم بالعالم الخشارجي لذلك علم اتطساعى 
بحصول صورته فى الذعن . ولذلك يسمى علما 
حصوليا . بيدسا العلم بالأنا علم حضورى. 
فنهوده بذاته ولذاته . وإدراكه بديهى ومباشر 
دون حصول صورته فى الذهن . 
إذا ... 
نسمى اللمملة المركبسة التى أداة الربط فيها إذا. 
الشرطية قضية شرطية . كقولك : إذا تكاثرت 
الغيوم مطل المطرء أو يهطل المطر »؛ ويسمى 
صدر الجملة الذى فيه فمل الشرط افلكم 
ونسمى النتيجة أو جواب الشرط التالى . 
إذا استبعدت العلة لم يحدث المعلول 


لعألورروهمووع مروماللما معسمع سماطيق 


لق يوييون بل بو بلاوق 


سضولة بيككون التى يقوم علييها استقرا». 
ونعنى أنه إذا انتفى الب اتتفى المبب. 
إذعان ... 0 


كمه «سولسسرامع 


بلحلوزموزسطرية :؟' يواكعتسامة 

3 إرويريم رومم عامل 

ضرب من الاستقاد يصدر عن عرْم؛ والعزم 

به هو صزم كلب وليس عبزم عقلء والصزم 

إطلاقاً جزم الإرادة بعد ترد . وللإذعان مراتب ٠.‏ 

فالادني منها يحصل بالظن والاعلى منها 

يصصل باليقين» وبينهما ضروب من الإذعان 
تحصل بالتفليد أو عن جهل مركب 


إرادة ل سان 


سيان 


من الكيفيات النفسية الى لا تحناج إلى 


ليا 


تسريف » وهى فى الدنة طلب الشئّ 
الفاعل إلى الفمل 

والإرادة فى الاصطلاح هى اميل الخامل على 
إيقاع الفعل وإيجاده وتكون مع الشعل وتجامعه. 


أوشوق 


وإن تقدمت عليه بالذات ؛ أو هي القوة التى مى 
مبدأ النزوع. وتكون قبل الفعل . 

وعند المتكلمين الإرادة اعتقاد التفع أو ظنه: أى 
هى ميل يشبع ذلك الاعتقاد أو الظن . وقيل فى 
حدها أنها معنئ ينائى الكراهة والاضطرار. 
فيكون الموصوف بها مختارا فيما يفعله 
استعملت فى الله يراد بها المنتهي؛ 
وهو الحكسم دون الببدأء فسإنه تتعالى غنى عن 
النزوع به ٠‏ وليسست إرادته صفة زائدة على ذاته 
كإرادتنا 

وقد نقال الإرادة بمعنى المشيثة؛ إلا أن المشيئة 
لغة هى الإيجاد ؛ وأما الإرادة فهى طلب الثدئ'. 

وقد تقال الإرادة بمعنى الأمر؛ إلا أن الأمر 
مفوض إلى الأمور: إن شاء فعل وإن شاء لم 
يفعل ؛ بيسما الإرادة غيسر مفوضصة إلى أحد. بل 
تحصلل كما أراد امريد 

وإرادة الله قديمة؛ وتوجب المراد ١‏ وإرادة 
البشر حادثة. ولا توجب الفعل . 

والإرداة عند الصوفية هى أن يعنقد الإنسان 
الشئ. ثم يعزم عليم ثم يريده 

وللإرادة الحادثة تسمة مظاهر؛ فالإنسان 


والإرادة 


بنجذب إلى السشئ ويسمى ميلآء فإذا قنوى ودام 
سمى ولعأء ثم إذا اشتد وزاد فهو الصباية: ثم إذا 
زاد فهو الود , فإذا تمكن منه سمى شققا. ثم إذا 
استححكم سمى وى" فإذا استولي على الجسد 
فهو الغرام » ثم هو امهب . فإذا هاج حتى يفني 
المحب فهو الو : ثم إذا طفح سمى عشقاً. 
والمرييد عند الصوفية اسم الفاعل من الإرادة؛ 
وهو من مات قلبه عن كل شئ فيريد الله وحده. 


وتقسال الإرادة الصساءحة مادماهلا +صممة لمزم 
الصادق على فمل الخير؛ والإرادة الخبيلة ماد سدداة 
٠‏ لإرادة الشر والتوجّه إليه؛ والإرادة العامة لإرئدة 
الشعب ١‏ وإرادة الامتقاد للتسليم بأمور العسقيدة 
التى لا يمكن التدليل عليها بالعقل ؛ وإرادة الحياة 
10ل .ل مهد الكائن الغريزى ليحقق نوعه 
؛ وإرادة اللفوة »»ممعمطه: 1.46 لطلب السسيادة 
والغلبة؛ وإرادة الوعى >«مدسمم0 1/4 حسيث 
تقفنضى الحباة من الكائن أن يعى نفه ولا يفتدها 
فى الآخرين؛ وأن يعى الآخرين فلا يسقطهم من 


احساية 
إرادة اعتقاد ... بل مبوززم ما الال 
بل عمزمين عل عاسماه/1 
120 وومطبيمات صسدى عللها 
(أنظر إرادة). 
إدادة حياة وومبية 


مقولة شوينهار أن الحياة فى مختلف مظاهرها 


اتعبّر عن شعور واحد هو الشعور بالحبا وتناق 


خا 


فى تيار واحد هو سياق الحسياق. ويدفعها داقع هي 
دافع الحياق ومن ثم فهى لاتمثل غير إرادة واحدة 
هى إرادة الحياة. والحياة هى فى ذاتها إرادة 
اللحياة. 

إرادة حرة 


ولح سطماتطعة مهنا جا عمتلطية عمطتة 


2" إراو ممم 


2 مزززب جملم وم 


يرتبط الببحث فى الإرادة بالبحث فى الحسريقة 
وإشكالية الحرية لها جذورها فى إشكتالية 
الإرادة: والحسرية فى التعريف هى قدرة على 
الاختيار بين متعددات . وقدرة الاخنيار قدرة 
إرادة » والإرادة حرة فى الخثيار الحيسر أو الشمراء 


ولا توجد حرية بدون إرادة مساء ولا إرادة بدون 


عرد 

وتتتسمى الإرادة إلى السلوك الإنسانى الذي 
يشكل فى مجمله موضوع علم النفس . وترتبط 
الإرادة بالواتع التفسى والواقع التسارجى ٠‏ 
والعلاقة بينهسما علاثة فعل . بممثى أن تخشار 
وتفمل فى حرية . 
إرادة عامة 5 


2" لإزيقا لسلعمة زللاةا لسعممه 

"أ مزيوقو) غاممامل 

وتسمى كذلك إرادة اجتماعية: وإرادة جمعية» 

وهى إرادة الآمةء أو الشعب: أو الجماعة . ويطلق 

عليها البعض أنها الإرادة الحقياقية : بينما إرادة 
الأفراد هى الإرادة الظاهرة . 


والإرادة عامة فى نشأتها وغاياتها الاجتماعية. 
وكانت نشغل الفلاسفة منذ ظهور العتد 
الاجتماعى لروسو (1757م)) وحني اتحسار 
الفكر السياسى امثالى فى أوائل القرن العشرين 
أرثوذوكسية بل يوووا 

عزوم ؤورزرو0 

مسن 0000000208 الإغريقية بممنى القديم . 
والأرثوذوكسية هى العقيدة الأرثونوكسية . أى 
المقبدة الصائبة أو السديدة؛ وهى العنية بالهدى 
والرشاد » واللقصودة بقولنا سواء السبيل. قبعد 


سوسى وعيسى ومحمد عليه السلام اختلف 


الناس. ٠‏ وصاروا أحزاء 00 
لهم 4 0 :لز تقطما رهم نهم زمر 
س تسوب ما لَدَيُهِم فس رح سسون + 
(المؤمنون07):والارثوذوكسية حزب أصحاب 
المنيدة الصحيحة . وهؤلاء كانوا من أهل البونان 
- ومن لف لشّهُم من البلاد كمصر لا اخنلوا 
حول طبسيمة المسبح. وقالوا إن له طبيعة واحدة 
جامسة بين اللاهوت والناسوت؛ واستزج يها 
عنصر الإنه بعنصر الإنسان. بينما رأى غيرهم ‏ 
وهم الكانوليكيون ‏ أن المسيح له طبيعتان. 
وفى البهودية فيان اليهسودية الأرثوذوكية 
٠‏ وتعنى العودة إلى 
الجذور . واتباع الاصول . وتعارضها البهودية 
الإصلاحية ««ندفدل 8 وقول بأن النسريعة 
كما هى فى التوراة مرنبطة بتاريخ ذلك الزمان ولا 


« اال دملمطرمن هى السلقية 
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تصلح حاليا موينبغى الاحذ بالتأويل وإلا جد 
الدينءتماماً كرأى الدكتور نعبر حامد أيو زيد فى 
شريعة الإسلام. بينما الأرثوذوكسيون اليبهوه 
يقولون كالأرثوذوكسيين المسلمين؛ إن الشربعة 
صالحة لكل زمان. لأنها حكم الله ؛ ويطالبون- 
كالأرثوذوكسيين ا مسلمين ‏ بتطبيق الشريعة كما 
هى. وأنه لا حاكمية إلالله 


لم إن الأرئوذوكسية هى الرشاد . ويترجمون 
الخلفاء الراشدين عكذا : عمولات سهم«م0؛ وهم 
الراشدون لانهم على الرشاد. 

والارثوذوكسيون المسلمون هم أهل السلة . 
وهم أهل السداد والرشاد ؛ وغيرهم هم الاحزاب. 
أو الشيمة ٠‏ وأهل السنة ياخذون بالأصول ٠‏ 
ويقولون بالاتباع . ويجهندون رأيهم نيما ليس 
فى القرآن من أمور تتعلق بالعصر أو المصر . 
أرستوقراطية 


لوؤسمو واعات 


جك وموجمواوامم 


مزمومعم وتيك 


5 يوجوواحارق 
كم الصضرة .أو الأعيان . أو لنّية» أو 
أهل لحل والعسقد : وهم أخيسار البلد وذوق 
رذء كلمتهم مسموعة . يطلبون بها 
الح . ويحكمون بالعدل » ويساوون بين الناس» 
وهؤلاء هم أهل الصلاح والتقوى والعلم. 
وكانوا أيام الاقريق يقابلون بيسن حكومة 
الأرستوقراطية وحكومة الفسرد ؛ ثم صارت 
القابلة بينها وبين الحكومة الديموقراطية أو 


فحكومتهم حكومة أقلية: وأما الحكومة الشعبية 
فهي حكومة الأغلبية:. ولأن الطيقة 


الأرسنوقراطية طبقة صغيرة فكثيراً ما يشار إلى 
الحكومة الارستوقراطية باعتبارها حكومة أقلية أو 
حكوسة اوليجاركية . إلا أن اسم الأوليجاركية 
ينصرف إلى الأقلية الفنالدة ولس الاثلية 
الصالحة. 

وقتديمأ كانت الصفوة نتشكل من العائلات 
الكبسيسرة المالكة للأراضى. والنى ينحدر من 
أصلابها الحكام والقواد والساسة. وكان دخول 
مصطلح الأرستوقراطية إلى اللغات الأوروبية في 
القسرن الرابع علسر وفى فرنسا عرفت الحكومة 
الأرستوفراطية بأنها حكومة النبلاء 
أرسطو العصر الحديث 


“اممو لود عهةثاع0 عامافاتة ألا 


هو الفسيلسوف الأمائى جورج شيلهام شريدرش 
هيجل :10700 1881)» وكان الهسجليون قد 
أقاموا مركا للدراسات الهيجلية نحت اسم الاتحاد 
الدولى للهيجلية. وبدا كما لو أن العالم لن يتجاوز 
فلسنة هيجل. وأنه طبع الفلسثة بطابعه كفلفة 
أرسطو فى الشرون الوسطى؛ وأن السلاسفة من 
بعسده قد صاروا إسا ممه وإما ضده والجميع 
ينخارجون مع ذلك فى التهاية من عياءته. وكلهم 
بدينون له بالفضل. والفلسفة وجدت إنجازها فيه. 
وهو الذى جدد البناء الفلسفي. وكما قال نتشه < 
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» تحن الألمان؛ ما كنا إلا لنكون هيجليين:؛ وكما 
بول آلان أوجست «إن هيججل يقوم حاليا مقام 
أرسطو فى زماننا هذاء؛ وكما قال ماركوزه :5 
أعاد هيجل الازدهار إلى الفلسفة بعد أن ظن 
الجبميع أن تاريخها قد أغلق نهاليا .٠‏ 
أرسطو الهند .... 
هو جوتاما 7٠0(‏ ق.م) شيخ المتطضيون 
الهتود. 
أرسطية 


2 زفي إن ملاماايق 


لك ووولررمنلمام امامل 


يننا 


عستا ماقام 
فلسنة إرسطو والذين تلقوا عنه واستخدموا 


مشاهيمسه ومتاهجه ؛ وأشسهرهم من المسلسمين ١‏ 


الكندى. وابن سينا؛ وأبن باجه؛ وابن رشد؛ ومن 
المسيحيين : الاكوينى: ووليام الأوكامى . 
إرسطيْة دمتسم تاسصم 


©" ومسعتصما عدصت :1" مسوواصملاع مما 


نسبة إلى توماس إرسطس «دااددمظ استساق 
الطب بجامعة بازل سئة ١198؛‏ وكان يعارضص 
بندة أن يشدخل الدين فى المُكم: أو أن نكون 
الحكومة ليوقراطية. أى دينية. والإرسطية لذلك 
هى الملمانية. (انظر العلماتية). 
با متسس سيق 
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صمدتمستم مم :8 موستسستمعممم 


فلسفة يسقوب الأرصيئى (1)1705-1850 


وكان قدريس] وأبكر الجبري, وأكد على حرية 
الإنسان. فاتهسموه بأنه بيلاجيوس آخرء والاثنان 
كانا يسخران من الخطيكة الأبدية؛ ويقولان إن الله 
لا يمكن أن يعاقب البشر على خطيثة ارتكيها آدم» 
وأن فانون الله لا تزر وازرة وزر أخسرى: وأن 
الدعوة التى نول بأن المسيح جاء ليخلص البشر 
من خطيئة آدم دهوة واهمة؛ لآن كل إنسان مسئولة 
عما يفعل: وإلأ فلابعث. ولا قيامق ولاحساب» 
لفرنه الكنيسة: ونفسه السلطة 
خارج هولنده ورم عليه فرنساء واضطهدت 
كل الحكومات أتباعه. 
أرتو الكبير 

القب أنطوان آرنو(1141-1711١)‏ الفيلسوف 
الفرنسى؛ سُّمَى كذلك باعسبار أن أباء هو الصغير 
وكان محامياً شسهبراً؛ إلآ أن ابنه بره في الششُهرق 
وصار من كبار الفلاسفة والمعارضين فى الكنيسة 
وفى جامعة السوريون: وطردنه الكنبسة والجامعة 
معأ فساعتزل الناس. وحبس نفسه فى الدير خشية 
الاعتفال» وفرارأ من الاضطهاد. 
إرهاب ...... ب مم1 


ولامقاب. وقد 


57 هميخ مم6 عل 


ووستعوميه]: :1 ممعت ومم ات 


سن رمب أى خافه والإرهاب هو يش 
الرعب بالتلويح بالعتف أو اللجوء إلبه تشرويع 
الناس. والإرهابى هو من يلجأ إلى الإرهاب بغاية 
السيطرة . وأن تكون له ولأفكاره الغلبة . والحكم 
الإرهابى هو الذى قوامه الإرهاب » اسشحوازاً 
على السلطة . أو بسطأ للتفوذ. 
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الإرهاب الفكرى 


و ووامومر 1 لماع العام 


!لماعم امسا مسسوتع مم7 


0 ممموتجدر 11 جعاامناناء1اع امل 


هو التخويف ببث الإشاعات والنهديد 
بالسجن والفصل الشعسفى ؛ والشفى : وقرض 
الإقامة ا+ 


وإرهاب السلطة؛ أر إرهاب الدولة أخطر 
أنواع الإرهاب؛ لآن الدولة نستخدم فيه كل 
المشاح لها من سجسون؛ وسَبْس احتياطى: 
وتعذيب. إلخ. 

والدولة الإرهاببة دولة مستبدة. يقوم عليها 
ديكتاتور أو طاغية ؛ ويقال لها الدولة ابوليسية 
كذلك. وقد يبدو أن الدولة المسنبدة يحكمها 
القسانون أو المستسور» إلا أن القوانين تُصنع 
تمرك لخدمة الطاء 


وقد يمارس الحزب الواحد الإرهاب . وقد 
تارسه الجسماعات حيال بعضها ابعض؛ وقد 
تمارسه اللدول على اللسشوى الدولى كما تتقعل 
الولابات النحدة ويريطانيا اليسوم. وفى كل 
الأحوال يتوجه الإرهاب إلى رمز الجماعة أي 
المفكرين من أصحاب الرأى الخالف. أو 
المعارضين ٠‏ أو إلى الدولة المعارضة. 

وفى الإرهاب الفكرى بكون فرض الأفكار أو 
المذاهب بالقوة . ومن دأب الحكومات السوليسية 
إرهاب المدنيين الآسنين وألخذهم بالشدة ؛ 


وتأليب الطبقات على بعضها البعض: وافتعال 
الازسات ونسبتها إلى آخرين؛ والاعتداء على 
الأرواح ‏ واللجموء إلى الاغشيال السياسى: أو 
مصادرة الكتب وامجلات؛ وَحَّجْب المقالات. 
وعادةٌ ما بوكل الحرمان من الكتابة إلى الرقيب ٠‏ 
وقد يُعتّدى على المفكر أو الفيلوف كما حدث 
مع نجيب محفوظ ؛ أو على أولاده وزوجه ؛ وقد 
تدم سيارته » أو يدمّر مكان الاجتماع . 

والتاريخ حافل بضحايا الإرهاب الفكرى من 
بين الفلاسفمة في كل أتحاء العالم ؛ وغالي] ما 
تنهمهم الدولة بالخروج على القانون» والتحريض 
على قلب الحكم . أو الدموة للعنف وتعكير 
السلام الاجتماعى, أو تتهمهم الكئيسة أو السلطة 
الدبنية بالزندقسة أو الإلحاد وهؤلاء تراوحت 
العقوبات بالنسبة لهم بين السجن ٠‏ والاعنتقال 
ومصصادرة الممتلكاث, وإحراق الكتب ء والنفى ‏ 
ا . والإعدام حرق أو شنقاء ومن هؤلاء 
: آريوس (المتوفى 777 م ) فقد 01 
وصادنه الكئيسسة وأدائشه ؛ وتصورى الشسارتري 
((71١))ءنسبوا‏ إليه نشر المقائد الفاسدة الخطيرة» 
وأدين مذهبه رسمياً عام ١٠11م‏ وآيشستاين 
(1466م) أجبروه على الهسجرة؛ وأبسرهساره 
(180م) اضطهدته الكنيسة ؛ وإيقتاتوس 
(-1م) جدعوه وبتروا ساقه ؛ وابن باه 


السننة رموه بالإلماد. وسجتوف ودسواله 
الم ؛ وابن باديس (٠148م)‏ أضطهدوء أيمًا 
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اضطهاد؛ وابن تيمية (1874م) حكموا عليه 
بالسجنء واتّهموه بالتجسيم والنشبيه والانتقاص 
من مسقام النبى . وتوفى فى سججنه فى دمشق؟ 
وابن جبرول (88١1م)‏ اغنالوه ؛ وابن حسزم 
اتهموه بالنآمرء وألقوا به فى السجمن مرنين حنى 
اوفاته ؛ وابن حشبل سجتوه؛ وضربسوه بالسياط ؛ 
ونين رشد (1158م) اتهموه بالهرطقة» 
واضطروه إلى النسترء ثم ألمقوا القبض عليه 
وسجنوه . وأحرقوا كتبه فى الساحات العامة ؛ 


وابن سبمين (1137م) رموه بسرقة أفكار ابن 
رشد وإعادة صياغتها دون أن ينسبها لابن رشد. 
وقد اضطر للهرب إلى القاهرة. ولسقه بها 
الاضطهاد: ففر إلى مكةء وم يجد هربأ من 
الاضطهاد إلا أن ينتحر؛ فقطع شريان يده ؛ وابن 
مسينا ( 77١1م)‏ اتهمسوه بحرق مكثبة توح بن 
متصور حتى لايقرأ كتبها أحد قير وأسبر 
وكاد يُقتل. وأنّقذ فى اللحظة الاخيرة . روجهوا 
إلبه نهمة الحيانة؛ وأودع السجن لمدة سنتين! وابن, 
عربى هاجمه الفقهاء بضرارة ؛ وابن لهم اللموزية 
188 ) سجنوه مسرنين مع أستاذه ابن تيمبية ٠‏ 
ولم يُطلق سراحه إلا بعد موت أسستاذء ؛ وابسن 
مَلَا ( 1170م) أجبروه على تغبير دينه ! وثبن 
ميمون (174م) اضطهدوه فهاجر ؛ وابن مسرّة 
(481م) اتهسوء بالهرطقة فهاجر .واضطر أن 
يكتب مذهبه بالرموز حتى لا يقبضوا عليه ؛ وابن 
وفنا ( 1405م) رموء بالإلحاد واضطهدره؟ 


وأبوحاتم الرازى (454م) اضطهدوه + وأبو حتيقة 
(70/م) حبسسوه؛ وضربوه بالسياط يومياً حتى 
توفى بالسجن ؛ وابو عميسى بن هرون (851م) 
اتهسموه بالزندقسة ؛ وأبولونيوس الطيائى (القسرن 
الرابع ق. م ) اتهموه بالحر؛ وأبوليناريس الأصمغر 
(4م) اتهموه بالهرطقة؛ وأحرقوا كتبه؛ ويلار 
(1145م) اتهموه بالهرطقسة ؛ وخصُوه؛ 
وألناسبوس (0/1م) أقالوه من منصبه أربع مرات؟ 
وأدورنسو ( 1574م) اضطروه إلى الهجسرة ٠‏ 
وإراسمسوس (1675م) اضطهدرة وأداتوف 
وأحرقوا صديقه ومترجمه لويس دى بركوان حي 
سنة 1614م؛ وأرديجو (1470م) اضطهدره 
فائتجر ؛ وأرسطو ( 77 ق.م ) اضطهدره 
وأغلقوا مدرسته وثفوه ومسات ممروضا ؛ وزكسى 
الأرسسوزى ( 1458م) اضطروه إلى الهجرة ٠‏ 
وفبضوا عليه وعلدبوه؛ وآرشو (15944م) أدانوه 
وطردوه من اللجامعة ٠‏ وإسحق الإسرائيلى (48م) 
أنكروا عليه أنه فبلسوف؛ والافروديى ( بيسن 
القرنين الشانى والثالث للميلاد ) اتهموه بالمادية ؛ 
وإسماعيل شهيد صاحب حزب الأحناف وكان 
إصلاحياً وضد الشرك فقسلوه (1851م): 
والاشعرى ( 47م) ظلوا يعشبرون مذهبه بدعة 
وبدكرونه على هذا الأساس ؛ وأجرييا فون تشايم 
(1616م) ثاروا عليه وهددوه قهرب . ثم اتهموه 
بالزندقة والسحر ١‏ والأقفاتى ( /1841م) اتهموه 
بأنه وضع الفلسفة فى مقام النبوة: وأنه يؤثر العقل 
على النقل . ويشير القلاقل . ويدعو إلى الثورة 
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ويؤلب الشعوب ضد حكامها ؛ وشككوا فى 
ديته» وطردوه من كل بلد حل به ؛ وقيل إنهم 
سموه في نهابة الأمر ؛ وأفلاطون ( 40لاق.م ) 
اتهموه بلممالة لسقراط ولترقع على الأحزاب 
السياسسيسة ٠‏ وأنه يدين الدوللة بالإرهاب ٠‏ 
واضطهده الطاغية دهون؛ وباعه بيع المبيد في 
إيجينا ٠‏ ثم إن الطاغيه دونيسيوس سجه تحفظيا ٠,‏ 
واضطر صديقه أرخيتاس إلى استديجار مركب 
حربى لتحرير الفيلسوف ؛ وأقلوطين ( ١107م‏ ) 
كرهوه فى السباسة كسراهية التحريم ؛ وأقراطس 
الطيسى (من الفرن اللرابع .م ) وكان الإرهاب 
الذى وقع عليه فسريدا من نوعه : إرهاب الجنس: 
مارسته عليه هيارغيا : ونعرى لها ليزهّدها فيه 
فلم تتراجع إلا بعد أن نزوجنه ؛ وأقليدوماخوس 
1٠١(‏ ق.م ) اضطروه أن يتشحر؛ وأكتسيلوس 
ا(ولد 1574م) أصدروا ضده حكما بالإعدام ١‏ 
ويوسف ألبو (1450م) اليهودي: اضطهده 
نصارى أسبانيا ؛ وألتوسر (من مواليد 1411م 
اضطهده الحسزب الشسبوعى! وإباترقليس 
(470ق.م ) أصدروا بحقه حكما بالنفى 
فاننحر؛ بأن ألقى نفسه فى فوهة بركان أطنا ؛ 
ومساركس (188م) وإتجلز (1898م) عسائى 
كلاهما الاضطهاد ولاحقده الشرطة وثفى . 
وعاش ماركس كأفقر ما يكون؛ وانسطاس ( من 
القرن الخاسى الميلادي ) عاتى من الإرهاب 
الدينى؛ وانسلم (8١1م)‏ عاداء الملك شخصيا . 
وتآمر عليه فهرب . واختار المتفى وهو فى ألثالئة 


والسبعين ؛ وفرج أنطون (1977م) اضطهدره في 
البنان فيهاجر إلى ممصر ء فعائى فيها أكثر ٠‏ 
وصادرت السلطة المريدة التى أنشأها . واتهموه 
بالعلصانبة؛ وأنه يقول إن الشبوة نوع من الإدراك. 
وآن الأنبياء فلاسفة , وأن الحفسيقة واحدة وإن 
قدمها الانبياء للعامة مُسَربلة بالرموز الدينية ٠‏ وأن 
الدين لابد أن يفسصل عن الدولة . وأن الدولة 
أساسها ليس الدين وإنما القوسية؛ وأوريجانس 
1077م ) فسنلوا أباء فى زمن اضطهادات 
الإمبراطور ساويرس عام 7١7؛‏ وأورييل داكوسنا 
(104م) اضطهده الحاخامات فانتحر؛ 
وأوسابيوس ( 741م) حبسوه وزميله بامفيلوس ٠‏ 
وبعند استشهاد زميله هرب إلى صور ثم إلى 
مصر؛ وأوشيئو ( 1810م) عاتى الإرهاب الديئى 
والطرد والنفى؛ وأوطيخس ( 404م) اضطهدوه 
دينيأ وجاكسمره وسجتوه ١‏ وأوناسوقي (45ام) 
اضطهدره دينياً وحكومياً ؛ وليكهارت (150م) 
اتهسوه بالهرطقة وحاكموه وأداتوه! ويانوكا 
(1519م) منعسوه من الكتسابة ؛ وكسسارل يارث 
(1454م) أقالوه من وظيفته بسبب معارضتة 
للطاغية هتلر؛ وبروت باور (1841م) اضطهدته 
الكنيسه واليهود ؛ وبردهائيف (1948م) 
اضطهدوه واضطروه للهسجرة؛ وجيسورداتو برونى 
(130م) أحرقوه حيآ فى روما ؛ ويوحنا بساريون 
(1413م) أطلقوا عليه اسم الخائن الكبير ؟ 
واليسطامى (47/4م) شككوا فيه واتهموه بالكفر؛ 
والبطليسموسى (77١1م)‏ عانى الإرهاب الدينى + 


وأبو زيد البلخي رموه با نست يلوخ 
(1619م) وجهوا إليه تهمة إفساد الشبماب؟ 
وبليخانوف (1418م) اضطروه إلى الهجرة 
واختيار التفى؟ ويوجداتوف (1518م) طردوه 
من الحزب: ويولزاتو (1644م) منموءه من 
التدريس؛ وبوبجالكوف (1144م) اضطروه إلى 
الهجرة ؛ ويوبونائزى (1010م) أحرقوا كتبه فى 
الساحات العامة ؛ ولوى بونالد (-184م) 


صودرت متلكاتيه؛ ولوحقء واستسر؛ وكتب فى 
«معارضة الحكم وحرية الصسحافة١؛‏ ويساريف 
(1874م) حبسسوء بسبب مقالانه ؛ وبيكبو دهلا 
مبراندولا (1441م) حاكموه بتهسمة الهرطقة ١‏ 
ويلاجيوس (479م) عارضره؛ وانهمره ٠‏ 
وحبسسوه , ومنعوا تعاليمه ؛ والدرملى الحكيم 
(41م) اتهموه بالزئدتة وتفوه؛ وليودوررس 
الميمى (414م) أحرثوا كتبه؛ وليودورييس 
(404م) فنصلوء وأجسروء على إنكار أقواله ؛ 
والحلاج (417م) حاكسوه مدة تسع سنوات » 
وسجنوه خلالها ؛ ثم صليوه حا ؛ وذو دون 
المعسرى (104م) اتهموه بالزندقة. ورخلوه إلى 
بغداد, وسجنوء ؛ وسرثرائئد ومسل (1890م) 
أدخلوه السجن لستة أشهر ؛ وأهانوه أيما إهانة 
فى الولايات المنحدة ؛ وروسميني (1188م) 
الاحتسوه حتى اضطروه للهسبصرة؛ وروسصو 
(197م) اضطروه إلى التفى؛ واضطهادوه؛ 
رألبّوا الغفوغاه عليه ؛ يسافونا ررلا (1444م) 
اضطهدته الكتيسة ودعاة المذهب الإنسى؟ 


وسبيتوزا (1719م) حرموه ديتيآء وحاولوا قتله؟ 
وسقراط ( 744 ق.م ) اتهموه بإفاد الشبيية. 
وبالسخرية من الدين :وحاكسوه؛ وقضوا عليه 
بتجرع السم ؛ وسيكا (55م) اتهموه. وثقوه. 
وحكصوا عليه بالانتتجار؛ والسهروردى المقتول 
(1100م) اتهموه بالخروج على الدين: وقتلوه فى 
قلعة حلب ؛ وسواريز (1719م) أحركوا كتبى. 
ولاحقوه؛ وريشار مسيمون (11/11م) حاكموه 
وأدانره وأتلفوا كتبه ؛ والشافعى (870م) سججنوه؛ 
رشتراوس (18174م) لاحقوه, واضطهدره ١‏ 
رموريئس شليك (155م) اضطهدره وقتلوه + 
رميليتج (1804م) اضطهدوه وفسصلوه من 
الجامعة ؛ وشبلى شميل (1410م ) اضطهدوه 
وحكموا عليه بالإعدام ؛ وشهشرين ( 74 ق.م ) 
انفوه وقتلوه ؛ وججرامسكى ( 19137م) امتقلره ولم 
يُطلق سراحه إلا بصد أن مرض مرضاً عضالا: 
ورومائر جواردينى ( 1438م) اضطهدرة. 
وتسصلره؛ وضائئى (1448م) اضطهدوة . 
وسجنوه . وقستلوه؛ وجسرامسشى ( 1451م 
اضطهسدوه وسسججنوه عسلسرين سئة » ونشو ؛ 
وجاليليو (141م) لاحقوه. وحاكموه؛ وسجنوهة 
وجان فال (1417/4م) اعتقلوه فى معسكر اعتتال + 
وفواسير (10//8م) اضطهدوى واعصشقلوه ‏ 
وأحرقوا كتبه . ونفوه ؛ وفخته (1615م) اتهموه 
بالإلحاد . واضطهدته الحكومة والكنيسة 
والطلاب. ومُصل من الجامعة؛ وكامياينلا 
(114م) اعمستلوى وحوكم؛ ولدعى الججتونه 


وكبلر ( 177م) اضطروء للهجرة؛ واضطهدره 
أيما اضطهاد ؛ وفيكتور كوزان (/01851) 
اضطهدرء. ونصلوء من الجامعة: واعتقلوه 1 
ولابرتورنيير (1457م) صادروا كتبه وحرّموها؛ 
وجورج لوكاش 191/1١‏ ) اضطروه إلى نقد 
نفسه علئا. وتضوه إلى رومانيا ؛ ولويس اللاوني 
(1811م) اتهموه , وألقوا القبض عليه وزجوا 
به فى السجن مدة خمس سنوات! ونسطور 
(460م) اضطهدوه. وكثرو» وتُصل؛ وثفى ؛ 
وتوناسيانانوس اضطهدوء وقتلوه شهيداً فى 
اضطهادات قاليريانس الملسهورة سة 1988م ٠‏ 
رموس (1415م) اضطهدره. وتبضوا علي 
وأحرق يا ؛ وهوسسرل (1498م) طُرد من 
الجامعة؛ وهوتباغ (1014م) رمت كتيه ١‏ 
رهيوليتوس (9؟1م) انّهموه ضمن من اتهموهم 
بالبدعة النوفاسبانية ؛ وكفّروه؛ واستشهد ضمن 
اضطهادات سنة 186م؛ وويكليف (11984م) 
حاكموه. وأدانوهء ولأ مات نيشوا قبره وأحرفوا 


رفاته. ونثروا الرماد مع الربح ؛ وروجر ولبامز 
(1544م) اضطروه للهرب» وأن يعيش فى عمزلة 
مستشراً: ووليم الأوكامي (-180م) اتهنسوء 
وحاكسيوه ؛ واضطروه لشهرب ؛ وسيسون وبل 
(155م) اضطرت للهرب أمام سطوة ما أسمته 
الجهاز الإدارى والبوليسى العسسكرى للدولةة 
وياسسبرز (1474م) اتهموه بما وصفه النقاد أنه 
يوقظ معاصريه ويعلّمسهم أن يروا ء وطردوه من 
الجامعة؛ ويعقوب الرهاوى ( 08/م) اضطيروه 


للاستقالة والاعتزال ؛ ويوحنا الجندوبى (1774م) 
كتروءه؛ ويوحنا لم الذعب (4-7م) كقروه 
وفصلوه؛ ويوحنا اللاينتى (1975م) حاصرره 
وفبضوا عليه وعذبوه ثم قتلوه ؛ ويوحنا المركورى 
(149م) حاكسموء وأدانوه ؛ ويوسستسيتوس 
(116م) قتلوه حرقاً .... إلى آخر ذلك. 

ومن الفلاسقة الذي عانوا الإرهاب فى مصر 
مؤخراً : عباس محمود العقاد: وعبد الرحمن بدرى. 
وائيس متصور . ومسمود العالم: ولويس موض. 
وفالى شكرى؛ ومحسد الغزالي: ومحمد عمارة. 
وسيد قطب » ومحسمد قطب, وعيد النقادر عودة ٠‏ 
وسسسن البنا ؛ وتصبرخامد أبو زيد . واسماصيل 
للهملوى : ونيب مسفوظ: وثرج قود وتهنى 
هويادي, وحن حتقى , وكاتب هذه السطوز. 
وعشرات آخرون. وفى الدول العسربية والإسلامية 
مئات؛ وما يزال للإرهاب الفكرى صرعي فى كل 
يوم وفى كل البقاع. 


أرؤلفية مس ييا 
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“© محتستمة 
سدستستمج :0 عموتصتمم 

من الارواح؛ جمع روح ؛ وهى الاعتقاد بان 
لكل كائن من أنواع الكائنات رو حا يدبر أمره 
ونقوم به صورته والأرواح لثلك الكائنات 
كالمانى للألفاظ . وتسمى بالطبائع الشامة . 
والأنفس كذلك . 


ذفان 000 


مصطلح أفلاطون. يقصد به المحبة أو غريزة. 
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الإنشاج. وهو الدافع إلى الفلسفة: لآن الأررس 
حماس شديد للعشّه بالل فى العسالم الآخرء 
وعندما تتذكرها قى اششياقاتنا إلى كل ما هي 


فى هاده الحباة. وتصيبنا الدهشة من المفارقة بين 
الكمال والتقصان وبون العلوّ والخسّة. والدهشة 
أنساس الدفاسفه والعلر توجهه. وعاطفة 
الإروس إذن مسزيج من الحسماسة: والجسزع؛ 
والدهشة؛ وحب الاستطلاع؛ والتملق بالمسميل 
والكامل والفاضل. فيجب أن نكون كذلك؛ وأن 
تكون الاشباء كذلك؛ وهذه نزعة إلى الخلود 
تنحقق عن طريق الولادة؛ ولذلك أطلق عليها 
أنسلاطون اسم الإروس أو للحبسة. والإروس 
أتواع: أدناها التملّق بالأشياه المحسوسة الجميلة 
ويعلوهاالتملق بالفنون والآداب؛ وشوق ذلك 
التعلق بالعلم كعلم» وبالجمال كجمال» وأعلاها 
جميعا النعلق بالفنون والآداب؛ ونوق ذلك 
التملق بال والماميات والمسانى والقسيم. وهذا 
الإروس أو المحبسة لابد أن تتطور بصاحبها نحو 


التفكير الفلسفى؛ ولن يكون له ذلك إلا بأن 


الإعجاب بالحكمة؛ وإغا يجب يلوقها. والجدل 
هو السبيل إلى ذلك. 

والإروس عند برمنيدس والمدرسة الإيلية هو 
أيضاً اللحبة؛ وهو أصل الخلق ينشأ عن مبدأين 
متقابلين وجدليين. يتزاوجان: وعن زواجهما 


يلد الإروس: وعنه يدش باقى الوجود. وعند 
أمبادوقليس فإن الإروس هو عبدا المحية؛ وتقيض 
سبدأ الكراهية: والمحبة تجسمّع. والكراهية تقصل. 
وعند فرويد الإروس غريزة حياة ودافع إلى الحب 
والمنس وادكائر والبقاء؛ ونقيضه التساناتوس 
ددعلا وهو غسريزة اموت والفشاء» وداقع 
الكراهية والانفصال. 


آرئ . ب مدوة 


تازيم ب معوير 


القائل بمذهب للأعراق. وبتفوق الجنس 
الآرى على غيره من الاجناس. والآرية. 
الإنجليز والفرنسيون والأمريكيون والألمان 
بخساصة؛ وعندهم أن السلالات واللغات الآرية 
هى الأرقى؛ وهى الثى تتحدر من أصول هندية 
إبرانية والألمان يقنصرون الآرية - كعرقنية - على 
الأنساب الهندية الجرمانية. وأصحاب هذا 
السب لغساتهم هى إحدى اللنات الشى تمثلها 
السسكربنية الهندية؛ وكمْبٍ الأشيستان. 
ويضعون الآرية كمقابل للسامية. والآرى الصف 
هو الججرمانى: والنسامى القّحّ هو اليهودى. ولا 
انتشرث الدعوة الآرية فى عهد هر (1587) 
كان توجهها إلى تنفية اللغة الالمانية من الألناظ 


الدخيلة» ونبذ الأعراق السامبة خصوصاً. ومن ثم 


كانت اللدملة ضد كل ما هو يهودىء واعتبروا من 
ذلك علم النفس الفرويدى. المسمى التحليل 
.النفسى. واصطلاح الآرى بالسنسكريشيئة يعني 


44 


النبيلء وأخلاق الآرى - فى دعم الآريين ‏ هى 
آخلاق السادة: والقيم الأخلاقية الآرية تنفرد بها 
الشصوب الآربة عن غيرها من شعوب الأجناس 
الأخرى. وتدل على ذلك لغاتهم ومفرداتها غير 
التوافرة فى أدبيات اللغات الأخري؛ وهى قيم 
اسادة وليست قيم عبيد. وهى قيم تصنع 
الحضارات. ومن ذلك الحضارة الآرية التى هي 
الأيروييسة. والتى نسود العالم اليا . وفى 
زعسهم أنها كانت كذلك دائماً. وتعادى الآرية 
الأديان الكتابية لأنها ساسية. وتقول بالعقتلانية 
والعلمية؛ وترفض امينافيزيقاء ونى ذلك يقول 
نبتشه أحد فلاسفتها : لا جود لشيئ اسمه المقل 
الكلى (بعنى الله)؛ وإثما المقل الوحيد الذى 
نسرفسه هر هذا المقل الفشيل الموجود فى 
الإنسان»!! 


3 


أريوسية باع تساي 


يسووتمياعم يف عموامماية 
فلسفة أريوس امبشدع سدم دلمم !1 ولام 
(المدونى 76م )؛ ويطلقون عليها ؛ بدنعة 
عندءعة! أريوس ١6‏ تثقاد ما انتهت إليه الكنيسة 
من تالبه للمسيح ٠‏ والقول بالتليث: وبالحلول. 
وكان آربوس يقول إن الآب وحده هو اش 
والابن مخلوق مصنوع؛ وكان الاب إذ لم يكن 
الاين 
ويطلق على الاريوسية أنها لامب 
الطبيعتين ««نسمه 00160 : الأولى طيسعة إنسية 


للمسيح حيث ولدنه مريم وهى بششرء والثانية 
طبيعة إلهية حيث أنه من روح الله. وهو كلمة الله 
يعنى مشياشضه؛ فالله واحد أحد. والمسيح كان 
بملسيشة الله. وبكلمته كنء فكان, شأنه أن آدم 
خلقه بالشيئة 

ونقسيض ذلك مذهب الطيسمة الواحدة بس مدا 
عمنه الذى يقول أن المسيح فى الدنيا كانث طبيعته 
الإنسية هى الأظهر: وباطنها الطبيعة الإلهبة. وقد 
رفض آربوس أن يوافق على ذلك. 

وقمال عن اممسيح إنه لا يمكن أن يكون ابن افه. 
لانه مولود: وقبل أن يولد لم بكن شيثأء وكانت له 
الفابلية أن يموت؛ ولا مات كان مونه كوت 
الآشرين. وقد علمنا أن ولادته كانت كالآخرين. 
لآن مونه كان كالآخرين. والمسيح إنسان كالبشر. 
ركان طفلاً ثم صبيأء شم رجلاء فقاثون الصبرورة 
يسرى عليه. 

وامتدت دصوة آريوس إلى الناس البسطاء. 
الأنه كسان قند ينس من رجال الكنية:؛ وحاربه 
هؤلاء. وكان أشدهم حربا عليه المسشاوس. 
واستصدر قرارا من مجمع نيقيا سنة 8م ضدهء 
ثم مجمع القسطئطينية سنة 1م وكثره 
يَقْوَ أربوس على الاستمرار فاعتزل؛ وانصرف 
إلى الكنابة. وفى القسرآن فيمسا ذهب إليه آريوس ‏ 
نقد كقر الذين ففرا إن الله ناث لاله (المائدة 


4 وما اميم ابن مرْيم إل رسُولٌ قلا خلت 
من فيه امل وأ صدايفة تمان لان الطعام ب 
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أزل بلا عازوجه ههج وبلفسجعان .1 


ب عام عردم د عماتمععاعق 
9 دييكا 

دوام الوجود فى الماضى ؛ وما لا نهاية له في 
أوله كالئدم . 

والازلى مالم بتقدمه عدم. والذي لم يكن 
البس. والذى لم يكن ليس لا علة له فى الوجود. 

والأزليات تتناول ذات الببارى وصفائه 
الممقيقنية الامنبارية الازلية ‏ وتتناول أيضا 
المعدومات الأزلية ممكنة كانت أو مندمة. 

وقال أهل التتصوّف: الأعيان الشابتة وبع 
الأرواح الجردة أزلية ؛ والفرق بين أزلبتها وأزلية 
الدع أن أزلية ادبع تعالى نعمت سلبى بننفى 
الأولية .جممنى احاح الوجود عن العسدم, لآنه 
عسين الوجود ؛ وأزلية الأعان والأرواج درام 
وجودها مع دوام مبدعها مع افتتاح الوجود عن 
العدم لكونه من غيرها . 

والله تعائى ازلى أبدى. حيث الأبد والازك 
صفتان له أظهرتهسما الإضافة الزما: 3 
.وجوب وجوده وإلاافلا أزل ولا أبد . كان الله 
ولم يكن معه شية» ولا نقول كان الله موجوداً 
فى الازل. فإنه يتستضى كونه تعالى زمانيً» وهو 
محال 


والأزلى هو مسالا بداية له : والأبدى هو ما 
الانهاية له . ويجمعهما معا السريدي وهر ما لا 
بداية ولانهاية له (انظر السرمد». 


وعند البعض نإن الشئ يمكن أن يكون أبديا 
دون أن يكون بالضرورة أزلياً. ولكن لا يمكن أن 
يكون أزليا دون أن يكون أبديا 

والعالم عند الفلاسفة المُدآمى ‏ كما بقول 
الغزاتى أزلى لا بداية لوجوده . ولبدى لا نهاية 
لآخرة. 

وعند الكندى الأزلى لم يكن ليس هوء وليسن 
الهويسه لا قبل كونى. ولا قوامة لله من غيره. ولاه 
علة له . ولا سوضوع له ولامتحمول: ولاناعل. 
ولاسبب كان من أجله. ولا جنس لف ولا يقد. 


وما هوكذلك فهو دائم أبداً 
والأزل معناء القدم : لأآن القديسم يسمى به غير 
الباري؛ وأما الازل والازلية فلله نعالى: ولا 
ينسمى بالأزل شئ غير الله جل جلاله. والأزل 
اسم من أسماء الأولية. فهو الله القديم الذى لم 
بزل ولا يزال: والازلية من صفانه. 
أساس يأ“ ةلتف مده ملسم 
السو اسم 
5 يرنه 00 دم ة) نيد لستاعيعة1 ب ممم 
الاساس في الفلسفة والمنطق بمعنى الأصلء أو 
السبب. أو العلهً. وكل تعيّن لابد له من أساسس. 
أى من سبب لوجوده. والاساس الصورى كقولنا 
الأساس في حركدة الكواكب حول الشمس هو 
قسوة الجذب النى بسببها تدور الكواكب حول 
النسمس. والأساس هنا شكلى لم غييز فيمه بين 
السبب والنتسجة؛ فكأننا بإزاء تمصيل حاصل 


والأساس الوشعى 9م عونامد اا كتقولنا 
سيب مسقوط الحسجصر هو ثُقله فالسبب غنا 
واقتعى. والأساس الوائعى هو وحدة الأساس 
الصورى: والأساس الواتتعى كشولنا إذا زدنا 
الشقل لم نستطع رفعه. فالشرط جمع بين 
الأساسين معاً. 

والنأسيس هو إفادة معان أخْر لم تكن حاصلة. 
قبل؛ والدأسيس خبر من التأاكيد لآن حمل 
الكلام على الإفادة خير من حمله على الإعادة. 
أساس التضايف 


ا لوزممنساع؟! قمع مسف مم8 


الصلة القائمة بين متضايفين. كالصلة بين 
الأب والابن - نسمى الأبوة من الناحية الأولى. 
والبنوة من الناحية الثانية + وبين الشريك وشريكه 
وتسمى الشركة . 
الأسهائى .. 

أسم الشهرة للمنطيق بطوس» وكان أسبانياً. 
فأطلن علبه أنه برس الأمبائى؛ مييرا له عن 
أخسرين باسم بطرس أيضساً. منهم بطرس 
الأدرريولى المععسم »رمعم أى بطرس الذى من 
أورسول: وبطرس الداسيائي 
بطرس الذى من دامسيمان: ويطرس اللومبساردى 
لتنا صيمق أى بسطسرس السذى مسن 
لومبارديا: وبطرس البيريجرينى متيب" حصب" 
أي بطرس من بريجصرييا؛ وبسطسسرس 
الطبارطاريتي صاءجماعدة حجدم من طار طاريتناء 


10 وري وووزاة 


سنا صحف أ 


وهكذاء وجميع هؤلاء قبلاسفة من المصور 
الوسطى. 
استيداد بلا' مموززمووينا 
ندا دنالسدتامتر 82 بسع سيت م 

فى اللغة هو الانقراد بالأمر. والأنفة عن طلب 
المشسورة أو قبول النصح؛ والمستبد مسومل 
"دوعن هو المستقل برأيه غروراً واستملاء 
وهو المنغلن على تنه المستكفى بذاته. وفي 
الاصطلاح الاستبداد شكل من الحكم يستقل فيه 
بالسلطة شخص أو حزب. ولابرجع فيما يصدر 
عن قانون. ولاشرع: ولا بهسه إِنْ رضى شعبه أو 
سخط. والمستبد قد يكون ملكا كما كان النراعنة: 
وفد يكدون طاغي ة“حاز الحُكم بانقلاب: وأمسك 
بتقاليده بالفوة الغاشمة. وكلمة #نمومة أى 
مسيد. إغريقية وتعنى الولى ٠‏ له الرقيق والخدم. 
والحشم. ووصّفّ هيرودت ملوك فارس بأتهم 
مبدون؛ وقال أرسطو إن الحاكم المتبد هو 
الذي ينفرد بالحسكم وحده لا برجيع فيه إلى أحيدة 
وكان فياصرة روسيا مستبدين؛ أى يحكمون فلا 
براعون فى حُكمهم إل مصالحهم فقط دون 
مصالح الناس؛ وكان ملوك فرنسا يتولون "كلمة 
الملك هى الفانون". والحكومة المستبدة هى الحكومة 
فبدة والمشحكمّة؛ والمسيطرة واللشعبيدة 
للناس. والاستيداد تقابله الشوري: وهى استطلا 
رأى أهل الخبسرة وأصحاب البصيرة. وعند ابسن 
خاسدون فإن الطور الشانى من الحكم هو طور 


لك 


استبداد الحاكم على تومه والانضراه دونهم 
بالسلطة. وفى الفلسقة الأوروبية فنإن المستيد هي 
الحاكم الذى لا نقيد بقانون: وإرادته هى 
القانون. ووصّف موتسكيو الاستبداد بأنه شكل 
الحكوسة التى تحصر السلطة فى يدى الحناكم: 
والتى تشيع اخوف؛ وتعتمد على إرهاب السدولة 
لغرض طاعة المستبد. وعند روسو الاستسيداد 
اغتصاب للسلطة التشريعية . وأن يكون الحاكم 
المستبد فوق القانون والمساءلة. ولربما تكون هناك 
سجالس شعبية ومجالس تشريعية؛ وإدارة 
مسئولة. إلا أنه على رأس الحسكم هناك المتبد 
الذى يتحكم برأبه نى ذلك كله.وفى الحكومات 
المسسيدة يمنرف الوزراء والمسئولون جميعهم 
عندما يصرّحون بقولهم إن هذا هي سا براء 
الحاكم بأن الأسر كله فى يده ولا حول لهم ولا. 
قوة: ويقرون انهم مجرد موظفين مشين ما 
يُطلب منهم. وتناقش الجالس النيايية خطاب 
الحاكم المسسيد أربياته مناقشة شرح وتقبر 
وتسرير وليس مناق 
وكان الكواكى من أبرز فلاسقة العربية بحتا في 
الاستبداد. ولم يحسمسره فى شكل واحد من 
أشكال الحكم. فا مستبد قد يكون ملكأء أو أميرأً؛ 
أو رئيسا فى العمل ينسلط على أقرانه ويسجمع 
مقائيد الأمر فى يلديه. 


نقد وقخيص وحوار. 


والاستبداد بخلاف الديكتاتورية: والشرق 
بينهما أن اليد تتكشف فى سيكولوجيثه 


الانانية والفسردبة المسرفة؛ واللامبالاة بالآن 
أكثر نما هى عند الديكتاتور . 


وبهتم الديكتاتور برأى الآخرين؛ ويعتمد 
على جهاز دعائى قوى. ويضع فى اعثباره مصالح 
المؤيدبن والموالين له. وليس كذلك المستبد 
والفسرق بين الامبداد والطتميان. أن المستبد قد 
بعدل أو يحسن إذا لم ينازعه الحكم 
الطاغية يحكم دائما وأبداً بالحديد والنار. 
إلى العسدوانية والعنف: وفى طباعة دموية. ولاه 
بسنتكف عن اللجوء إلى القتل» وقد بوره شعبه 
سوارد الهلكة دون مسبرر. ويتسال فى ذلك أن 
الاستبداد قد يكون نيا وكان الشيخ محمد عبد 
بفرق بين الاستبداد المطلق والاستبداد المستتير: وفى 
الأول يتصرف المستبد بمشينده منفر د وقد توافق 
مشبئته القانون والشرع. وقد تخالنهما. والحكم 
منسوض إليه فى كل الأحوال؛ وقفى الاستيداد 
المستنير ينفصل التشريع عن التنفيذ. والمستيد النّر 
ينفرد بالتتفيذ دون التشريع. 


استبداد مطلق ب" وعتاسامسطم 


وسرووزاناموراة :“أ «ستاساسام 

مطلق الاستبداد وهو أن 
خليفة الله فى الأرض. أو خليفة الرسول لخ . 
فلو أنه قد يحكم بالشريعة إلا أله يتخديها 
برؤياء الخخاصة. ويشسقى من النصوص ما يواتع 
مصلحنه ويدعم نظامه. وكان ملوك أوروبا 
يزعمون أن سلطتهم مستمدة من الله: ولارتيب 


جر اده 


0. 


عليهم سوى لنه. ولييسوا مسئولين أمام أ 

آو أى قانون سوى اله 

استيطان العننيا «سفاع عرو وهام 
- لك 


ملاحظة المرء لعمليانه العقلية ؛ أو ملاحظة 
الغس ملاحظة منهجية . أو هو استعراض 
الأحداث الماضيية «ماعموسمء, استعراضاً 
مباشرا أكثر منه استبطانا بالممنى الدقيق للكلمة . 
والاستبطان يختلف عن مراقية النفس .م8 
الهمعاه , فالامستبطان يصسف اتشغال السفرد 
بذاته انشغالا نرج سيا وقلفه عليها . أما مراقبة 
النفس نهى فحص الذات موضوعيا . 

وعم التفس الاسستيطائى مامردط مجقاءمم متام 
هماه سذهب فى عللم النفس يقوم على للتهج 


الااستيطائى 06106و"مان1 110000 وقد اننهى 


يذ مطس ا مموومة ها رجهة النظر 
الثى تأخة بالمتهمج الاسشبطانى فى البحث 
السيكولوجى. 
والاستيطان الفجريى. عايب مانم جتد ما 
لد أساسه تكليف الفسرد الإجابة على بض 
الاختبارات. للفحص عن كيفية وصفه لحالته 
نقمسية خلال الإجابة . وتسمى طريقة 
الاستبطان التجرييى بطريقة يرتسيورج ملسطةاد 
نالا م3 . وهو اسم الممامعه التى كان يطبق 


افيها 


6م07 ومناموجمتعمدم1 


لا وزيوور و عمد 
هى الحركة الكيفبة: والانتقال من كيفية إلى 
كيفية أخرى ندريجياء ونطلق أييضا على الكون 
والفساد ؛ وعلى التغيّر التدريجى فى العرض . 
رمذهب الاستحالة (8) ندم ع1 هر 
القول بأن الكائنات الحيّة لا تشبت على حال 
واحدة بل تستحيل إلى بعضها البعض . 


استحالة خبز القربان وخمرة - 
لطع 


مداادنامساينا عمسم 


وزيوسوا سمه 1 


هذه المقولة من مقولات النصرانية الكانول 
والارئوذكمسية. وهى أثد المقولات النصرانية 


ويعتقدها الاقباط : أن النصراني بتناوله من خبز 
الغربان وخمرء. فإن الخبز والخمر يستحيلان فيه 
إلى جسد المسيح ودمه فبيصبح المتناول نصرانيًا 
بحلول المسيح فيه. وبغول فولتير في ذلك إن هذا 
الكلام فد المقل وينانى العلم وكل قسوانون 
الكيسباء والفيزياء ! فلنتصور جميعا أثنا ناكل 
الإله ونشرب دمه؛ ثم لنتخيل أننا قد صرنا جميعًا 
بالملايين آلهة بدورنا! وإنا لتفزع إذا توهمنا أن 
هذا الخبز هو لخم المسيح. وهاه الحخمر هى مف 
ويصيينا الشقزز . ثم كيف يمكون هذا القسيس 
التمواضع فى العلم والهيكة:؛ والذى يرتكب هي 
نفسه الموبقات» فى استطاعته أن يحيل الحيز إلى 


ين 


لحم . وامخمر إلى دم؟ وهل بنطلى ذلك على أى 
عاقل؟ ولنا أن نتصور ما تربحه الكنيسة من وراء 
نشر هذه الترهات ‏ ملابون من الأموال تدر عليها 
من الناس السسُذج. فلم لا تتمادى نيها 


القاوسة؟ 
استحسان . بالك وروز روطو عورم 
بنن! انيه بلس وأنسام مويق 
هو مد الشئ واعتقاده خسن وطلب 


الاحسن من الأمور .فهو حُكم قيمة وتشريع؛ 
لانك باستحاتك تدعو الآخرين أن يحذو 
حذوك (سارتر) ؛ ولذلك قال الإمام الشافمى من 
استحسن فقد شرع. 

والاستحسان عند الأصصوليين مجة وليل ٠‏ 
ويقابل القياس اللملى . نصاً كان أو إجماعاً. أو 
قباس خفياً أو ضرورة ؛ وقيل هو الفيياس الحفى 
فى مقابل القياس الجلى. ويُعمل به إذا كان أقوى 
عد رز ينا سا ياي لاقل 
أقوى من القياس الجلى . ومن ذلك قوله تعالى 
9 فبشر عباد 9 الذين يُستْمِعُون القول فيتُبعرن 


أحمسنه» (الزمر 18/17) وقيل الاستحسان هو 
ترك القياس والاخذ بما هو أرفق للسناس . وقبل 
هو العدول عن فياس إلى قياس أقوى منه . 


استدراج 3 


' وتكسومعط 
ا يروو وممممران) ج'-! مأممنوموط 

فى الشسرع أمر خارق للعادة بظهر من يد 
الكافر أو الاجر مواققاً لدعواه . وقيل 


الاستدراج هو أن تكون بعيداً من رحمة اله 
وقريا إلى العقاب تدريجياً. وهو الدنو إلى عذاب 
الله بالإمهال قلبلاً قليلاً. 


3 


استدراك 0 


"1 ووز رسلتك ةج !"ملاب عتمم 


يطلق على ذكر شيشين ٠‏ يكون الأول منهما 
مني عن الآخشر . سسواء كان ذكر الآخر أيضاً 
مغنياً عن الأول . كما إذا كان الشسيثان منساويين. 
أو لم يكن . كسا إذا ذكر أولا الخاص ثم العام . 
كما نقول فى تعريف الإنسان الناطق : #الحيوان:. 
بخلاف ذكر الخناص بمسد العام : فإنه ليس 
باسدراك , إذ الأول ليس مغنياً عن الثاني . كسما 
نشول فى تعسريف الإنسسان «الحيوان الناطقة . 
والاستدراك بخلاف الإضراب: والأول هو رفع 
توم بشولّد من الكلام لدم رهما شبيها 
بالاسنثناء؛ نحو «جاءثى زيد لكن عمرو» لدفيع 
رهم الخاطب أن عمرو أبضآ جاء كزيد بناءٌ 
على ملابسة بينهسما وملائمة. والإضراب هو أن 
يجعل المتبوع فى كم المسكوت عنه؛ يحتمل أن 
يلابسه الحكم وأن لا يلابسه: نحو «جامتى زيد بل 
همرو؟' فيحتمل مجتئ زيد وعدم مب 
استدلال 


با ممميو موري 


59 ممع امقس وأ ب وتتسالة مقس 

فى اللغة طلب الدليل . وفى عرف الاصولين 
والمنطقين هو إننامة الدليل . وعند بعضهم هو 
النظر فى الدليل » والأؤلى أن يسمى ذلك تمليلا 


وليس استدلالا » ويقال على الاستدلال من علة 
إلى المسلول البسرهان اللمى . ومن المسلول إلى 
الملة البرهان الإنى 

والامشدلال عملية فييها الفكر 
من أشياء ملم بصحتها إلى أشياء أخرى نائمهة 
عنها بالضرورة؛ وتكون جديدة عن الأولى 

وفد يكون الاسسدلال استشتاجياً ويسمى 
استتباطا . أو استقرائياً ويسمى استفراء . 

ويسمى الامتدلال من مقدمة واحدة 
استدلالآ مباشرا . رمن مقدمتين استدلالا قياسيا أو 
قياما. 
استدلال بالأؤلى 


0 


اماما د مادم ستسيووق 
بل لزمنام و1 د لمم 
1 امملاجم؟ لومعم ساسا 
2 أموزوو؟ ب سيوم 
استدلال يستشنج من قضية حكما لقضية 
أخرى لنفس الأسباب أو ما يزيد عليها ؛ فإذا 
كانت الأولى صادقة لهذه الاسباب فمن باب 
أولى أن تكون الثانيسة صادقة لنفس الأسباب أو 
ما يزيد عليها. 
ويطلق اصطلاح استدلال بالأولى أيضآ على 
الاتقال من كمية أولى إلى كمية ثانية أكببر أو 
أصفر. بحيث لا يكون بلوغ الكمية الأؤلى أر 
تباوزها مكنا إلا إذا كان بلوغ الشانة أو تباوزها 
مكنا . ويطبق الاستدلال بالأولى فى القضايا 


الحقوقية كالقضبة النى تقول إذا كان بحق لك أن 
تقتل السارق فسمن باب أولى يح لك أن تقل 


القاتل 
استدلال بالمثل ٠...‏ +!©؟! إعظ سي لسسع 
؟! رواظ ن امعموع ممم 
ولح برو و مانت بمسوعق 
" أمظ بد انسور 


إاصطلاح قانونى فى الأصل ؛ يستعمل عتدما 
براد تأييد قنضية باسباب مشابهة لتلك الاسباب 


المؤيدة لقنضبة أخرى ؛ أو لإلحاق جزئى بججزتى 


آخر حكمه لممنى متسترك بينهساء مثل البييذ 

كاخمر فهو حرام. 

استدلال الكسول ........ :© ييمندمصعة نرعمة 
؟! بوومميع جو لمعم دمو لماة 


مضالطة روج لها القدرية ؛ فطالما أن كل شئ 
قد وبسبب ؛ فإن العفل لن يسنطيع شيئاً مهما 
أجهدناء . ومن ثم فالأولى أن يكن إلى الكل. 


وأن نستسلم لدوافع الغريزة . 
استدلال مباشر .... ا“أعمممععامة عنتفعصسل 
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--0020000 
الاستباط من مقدمة واحدة إما بواسطة 
امقسابلة بين القتضاياء وإما بواسطة المعكس 
والتقض. 
استدلال واقعي 
اصطلاح يوحنا يومان ( 18-1 .2181 


تليوزومميهلا عاممعموة 


يضرق به بين نوعسين من الاستدلال : المسورى 
وغير الصسورى . والأوز 
الرياضيات. والمنطق :والمعرفة المنحصلة به 
نجرييية . والنصديق الذى يولده لا أثر له فى 
سيرة صاحبه !؛ والشاتى : نستخدمه فى الحياة » 
فلييست مسائل الحياة مما يمكن أن ننظر فنيها 
تفكبراً نستد لاليآ صوريآ مطلقًا . ومن ثم فنحن 
نصل نيها إلى نساتج نصمد للاختبارات 
الصورية. ويسمى هذا المضسرب من الشفكيبر 
بالاستدلال الواقعى . وهو واقمى لأنه الاستجابة 
الواقعية للتجربة الشخصية لصاحب التفكير . 
استدلال واضح بذاته 


شكنادن فى 


"1" مسمغطرسمائراط ,5 مرررعضوممما نط 
ان 

اسسخلاص معنى من معنى مسابق عليه؛ مع 

أن المعنى السابق واضع فيه المعنى الممشخلّص 
ولايحتاج الأسر لامتخلاصه؛ ومثل ذلك 
اللمسادرة على المطلوب؛ وهى أن تجعل المطلوب 
نفسه مقدمة فى قياس يراد به إنتاجه؛ كمن يقول: 
كل إنسان بشرء والببشسر ضِحّاكء فالإنسان 


استطاعة جا نوالللطسرمت 
ددا 1 ال افاسصيت 

صغة يتمكن بها الحبوان من الفشعل والثرك 
بعد سلامة الأسباب والآلات ؛ وقيل هى عله 
الفعل. وقميل بل هى شرط لآداء الشمل ولبسث 


علة. وقيل هى قبل الفعل ٠‏ وقيل بل هى مع 
الفعل . وقيل هى صفة المكلف وعلى هذا يجوز 
أن تكون قبل القعل . والاستطاعة الحقيقية هى 
القدرة التاسة التى يجب عندعا صدور الفعل . 
ولذلك نهى متسارنة للشعل . والاسطامة 
الصحيحة هى أن ترتفع الموانع التى تمنع من الفعل 
والترك ؛ كالمرض وغيره ‏ 
استطراد 5 ووتسمياط 


يمسقاء عومج بأ ماممياتا 
هو سوق الكلام على وجمه يلزم منه كلام شر 
غير مقصود بالذاث بل بالعرض ٠‏ 

استطرادى 


أ ونوميموزم بلا مرلوجيم وا 


©" بوزورسياوزو 0 ممعلوميم فاه 


هو المنسسوب إلى الامستطراد ؛ وهو الكلام 


المساق لغرض ما . يككون له نوع تعلّق به ؛ ولا 
يكون السرق لاجله . 
استعداد 1" مفساناديم :0 مفسمتامم 


0 
مني 


انا 

هو كون الشئ بالفوة القريبة أو البعيدة إلى 
الفعل. وليس الاستعداد إلا مناسسبة كاملة لشية 
بسينه هو المستعد له. والاستمداد ليس ميا 
اللإيجاد .وتولنا إن النطفة إنسان بالقوة» يعنى أن 
من شأنهسا أن يحصل فيها صورة الإنسان 
فبحب ارتضاع الموانع وحمصول السرائط 
بحصل فيمها كيفية مهيأة لتلك الصورة . فتلك 


لك 


الكيفية نسمى استعداًا. ويسسمى القبول اللازم 
الها إمكانًا استعداديا. وقوة أيضًا. 

والكيفيات الاستسدادية إسا استعداد نحو 
القبول والانفمال. ويمى ضسعفًاء ولاقسوق 
كالممراضية: وإما استعداد نحو الدفع واللاقبول. 
ويسمى قوة , ولا ضمفاء كالمصحاحية . 
استعمال ولا استعمال .. 

بلك ووسيوزط فرون مولا 


7 موسا ةفل ان ميسلا 


بلعسومناء) ساطعلا لمن امعان 7 

مفاده أن استعمال العضو من أعضاء الليسم 
يبقى عليه .ويزيده فمالبة؛ ويوسّع من وظائفه. 
وبعود ذلك بالنفع على بقمية الأعضاءة وعدم 
استعساله يتسبب فى ضموره واتحسار فعاليته. 
وتوارث الاستمسال .1046 :' 
0" ومسي مامسم طمن :50 موسرذا مين عالق هو 
أن استخدام الكائن لأعضائه؛ وما يثول على هذه 


عمتدساسها ٠‏ عونا 


الأعضاء من فوائد وتمديلات نتيجة هذا 
الاستخدام؛ يورث للخلف, 


00 


استغراق «متسطتع وام 


2" يمساامطي نا مناسطاع مات 


شمول الحكم بالنسبة لجميع ماصدقات الخد 
وانطباقه عليها . بمعنى أن الحسمل يشعلق يكل 
الأشراد الذين يدل عليهم الحد . ويعنى ملم 
الاستغراق أن الحسمل ينطب على بعضض أقراد 
الح وعلى ذلك فالقضايا الكلية تشغرق 


موضوعها القضايا الجزئية لا نستغرقه . 
ولا تسشغرق القضايا الموجبة محمولها بينما 
تستغرقه القضايا السالبة . 


استغراق ,0 ووتاريموطة 


3 يرمساعنامء لا بلا مزورروموط ةق 
الانصراف الذهنى بالكلية إلى الشئ : 
والنوجه النقسي الكامل إليه توجهاً يمنع من 
الالتفات إلى غير 
والاسسغراق العسولى هو الانشغال بالكلية 
بذكر الله وتطهير القلب عمًا سواه . 
استفسار 3 


ممناسوو عام 


لانن 


ملامو ممه امة 
عند أهل الفلسفة هو طلب بيان معنى اللفظ 
إذا كان فسيه إجسمال أو غرابة . وإلا يكون 
الاستفسار تعنتا يُقصّد به تفويت فائدة المناظرة 
استقامة ا ممسروزورج © موهواطهاءمنا 
40 وك لووط امستطء ع1 اانعاي تاد تسق 
في الاصطلاح هى الوفاء بالعهود. وملازمة 
المسراط المستقيم؛ برعاية حد التوسط فى كل 
الأمورء من الطعام والشسراب واللباس؛ وق كل 
أمسر ديئى ودنيوى: فلك هو الصراط المستقيم: 
وعن ذلك فى القسرآن فَاسْتَقم كما أمرت > 
(هود 2117 فالاستقامة هى أن تجمع بين أداء 
الطاعة واجتئاب المعاصى. 
والاستقامة ضد الاعوجاج: وهى مرور العبد 
فى طريق العبودية بإرشاد الشسرع والعقل. 


م 


والاستقامة هى الداومة؛ وفى فلفة الأخلاق 
الاستقامة هى أن لا تختار على الله ثشسيئاً: ولها 
مدارج ثلاثة : أولها التقويم وهو تأديب النفس؟ 
وثاتيها الإنامة وهى تهذيب القالوب؛ وثالئها 
الاستقامة وهى تقريب الأسرار. 
استقراء بل وموزاوبوود1 


5 


2 ومن ماسرومة جع متتعسهسة 


هو تتبع جزئيات الشئ ؛ ومنه اسقريُت 
الشر | 


المنطقينين الاستراء هو الحكم الكلى 
لوجوده فى أكثر جسزئيانه ؛ أو هو صفح 
المزئيات لإثبات حكم كلى؛ والاتشفال من 
الْسْلَى إلى اللْتَكَر فيه ندعم نه 4«مما بدا وهق 
قسمان. قام #ابوسيي0 ب؛ أر صورى 1مص20 ,ل 
ويسسمى قياسا مقستماءو0ومم6: أو اسضراة 
مايا أرنمنلديًا بسسيطًا تع مك104 
لوسك وعدماسعدسن كذلك ١‏ وهو يستدل 
بجصميع المسزئيات وينحكم على الكل . ويكشر 
استخدامه فى العلوم الاحيائية والإحصائية ٠‏ كما 
يقال كل جسم إما حيوان أو نبات أو جسماد ٠‏ 
وكل واحد منها متحسّز فينتج أن كل جسم 
متحيز. وهو يفيد اليقين. 

ومن أنواع الاستقراء التام الاستقراء الرياضي 
+مونسة دان .1 حيث يبرهن الرياضيون أولا 
على القضية المخاصة الجزئية» ثم يتتقلون منها إلى 
قضية أعمٌ منها : ويسمى هذا الاستقراء الرباضى 


وعند 


بالاستدلال الرجعى» أو البسرهان بالإئاية .مممتمم 
0ك 

والثانى الاستقراء الناقص +»1م»«دده1.؛ , وهو 
أن يمسئدل بأكشر المزنيبات ضقط ويحكم على 
الكل. وهو قسيم الفياس. ولذا عدوه من لواحق 
القسياس وتوابعه. وهو يفيد الظن. كقولنا كل 
حيوان بتحرك ذكه الأسفسل عتد الضغ» لأن 
الإنسان والقرس والحمار واسبقر وير ذلك ما 
تتبعناه كذلك. فإنه يفيد الظن. لمواز التخلف. 
كما فى التمسباح. 

ويسمى الاستقراء الناقص بالتتوسعى. أو 
التممسيسمى 016ه6ااوس 1.4 لأنه لا يتخصر فى 
الجسزئيات التى استقسرئت» بل يتسعدلها إلى 
جزئيات لم تُستقرأ.ويسمى أيضاأ اسطراء علميا. 
لأنه ينتفل من الظواهر إلى الفوانين. 

والاستقراء الشرطى .1 انعط امدوراة هو الذى 
إذا تحتفت كل النشائج فإنه يصبح نظرية عامة 
محثملة ,. 
استقراء تجريبى 


02 


عتمم مهديع ب«مااع سام 

استفراء يبدأ من الوقائع منتقلاً إلى القوانين. 
استقراء شرطى. "' ممتعدفها لماع اممراة 

لا يختلف جسوهريًا عن الاستقراه بالإحصاه 
ا(بالمسة) البسيط «عمنادتء سيم ممم متعسفم1 
نامسا لأنه إذا كانت قى هى النظرية: أو حى 
صف الظواهرء وب صنف تماتج فى ؛ فإنق 


مه 


تكافئ ٠‏ كل أهى ب والبيّة لق تتحصّل 
بالعد البسيط . (برترائد رسل). 
استقراء صورى تننظ يوويورع 
هو الحكم على كلى لوجوده في جتصيع 
جزئياته. (أنظر قياس مقسلم). 
استمرارية .'"' #ممعلطممره ,© امور 


© ممموانامم ره 


القشول بأن جدوى لى فكرة أو أى عسمل لا 
تتحقق إلا بالإلحاح عليها. والداب على التذكير 
بهسا؛ أو على إتيسان العسمل وتكراره. ومسمنى 
أن الدافع إليها كليائى وشامل, 
مسيم با مولاعس لمج 


“لهمت اب ؤي بأ مليع سروه 


استدلال استتاجى ينتقل فيه الذكر من العام 
إلى الحاصءومن المبدأ إلى التتيجة. 

ويسمى الاء من مقدمة واحدة استدلالا. 
عباشراً. ومن مقدمنين اسندلالا قياس أو قياسا. 

والاستضباط المتمالى (١‏ لماممانتمهوم1 عشد 
كنط هو استنباط شروط الطببيعة من شروط 
الفكر. بمعنى أن الأشياء لا نكون أشياء إلا إذا 
قبلت التشكقل بالمقولات 
استتتاج ..... 9 


© يومامصسمار 


5 32 53 
0000 


رميو لاطا 

استخراج النشائج من مقدياتها. وله ثلائة 
أشكال : صورى وتحليلى وتركيى؛ والصورى 
هو استتتاج صدق أو كذب قضية من صدق أو 


كذب أخرى » والتنيجة تلم اضطرارا عن 


المقدمات؛ والتحليلى مؤلف من عندة قضايا . 
الأولى هى المراد إثباتها وهى نتيجة للأخيرة 
وكل قضية هى نتيجة للنى بعدها ؛والتركيبى هو 
الانتشال من المبسادئ البسسيطة إلى المركبات. 
ويسمى إنشايا كذلك. لأن تيجده ليست 
متضمنة في المقدمات 95 


سس هلال ديعل 


الاحاديث التى كان المسلمون يستشهدون بها 
من التوراة: وأول من أدخلها عبد الله بن عباس: 
وأطلق عليه المسلمون اسم لبر الجر والخبر 
فى السبرية تعادل الفقيه فى العربية؛ وققيل إن 
الرسول ملم أباح النقل عن بنى إسرائيل ولا. 
حرج من ذلك ؛ وإنغا مقصود الرسول وَككة 
كان الاستشهاد وليس الاعنقادءفما علمت 
صحنه ما بأيدى المسلمين مما يُشهّد له بالصدق 
فذلك صحيح. وما علموا أنه يخالف ما بأيديهم 
نهو كلب وماهو يخالف ولايوافق عند 
السلمسين. فذلك يسكدون عن قلا يؤمتون 
بهدولا يكلذبوه؛ والمعروف أصلاً أن كل كب 
البهود من تالييفهم ووّضعت بعد موسى بما لا 
يقل عن ثلاثماثة سنة ووضضَمَها أحبارٌ لا ندرى 
عنهم إلا النذر البيسيسرء ومسن ثم فليست هذه 
الكتب بالمراجع الصحيحة الموثوق بصحتها. 
إسطقس ,0ن رومممه 


فلأ ووولوعمعنها ب" امممفاض 


النطق العربى للكلمة البوناتية امشويخيون 


وه 


وتعنى العنصر: وكان الإغريق يقسولون إن 
المنامر أربعة هى: الأرض, والماء؛ والسارء 
والهواء: وهذه المناصر الأريعة هى أصول 
المركبات. ومنها تتألف الأجام الختلفة الطباع . 
والقارائى يقول الاسطقسات أربعة؛ والاسطقس 
هو الاصل ٠‏ والخوارزمى يسميه الركن. وأفلاطون 
أول من قال به فى محاورة طيماوص. 
أسطورة 0 مملوركة ب طارلة 
لعا وزسرزوع :0 واطارلال 

فى اللغة الأساطيسر أباطيل وأحاديث لا نظام 
لها . وقى المصطلح النبوى هى أحاديث خرافة, 
ونى المصطلح القرآنى هى خسرافات الأولين»: 
يعني أن رواجها كان فى بداية التاريخ؛ وهو 
العصر المعروف باسم مسر الأساطير؛ ومن تناج 
أساطير هذا المصر أساطير اليسونان التى روى 
عنها هومر فى الإلياذة والأوديسة. 
وملم الأساطيسر -واماهط اويح :61 جزووامطارةة 
“بج من العلوم الحديثة نسبيأًء ولم يكن معروفا 
قبل القفرن الشاسع عشر. والاصل اليوناتى 
للاسطورة ممقاعم يريط الاساطيسر بالفكر 
إيقى: وملدارها مغامرات الأبطال وأفعال 
الآلهة معهم 

والاسطورة أساساً زمانها خارج التاريخ ٠‏ 
ونيست من الواقع التجريبىءوعاللها فانشازيا 
اخاصة بها. 


والاسساطير كالاحلام لفتها بدائية وأثرية 
ورمزية. ولها مظهر لغوى مريض. فاللغة منطقية 
وعقلية؛ بينما الاساطير عسبارة عن أباطيل» ومن 
ام فإنها بالنسبة للغمة مظهر من المظاهر المرضية 
كالأعراض للعصاب 


ولا بدات الديانات الكثابية رقضت هذه 
الدياناث الأساطير وحاربتها؛ ونى عصر العقل 
حاربت الملسفة والعلم الأساطير والدين معأ. ثم 
عادت الأسطورة صادة للبحث فى القسرن للتاسع 
مشرء لا بوجودها الذاتى. وإنما كبنية واقعية 
تؤسس للسلوك الإنسائى 

والاسطورة تلعب دور الدين والفن للعلم 
فى الدئيا الشديمة؛ ويجتمع حولها اليب 
وتتشسب إليه؛ والأساطير من عوامل التأصيل 


القومى. واستمرار الاستماع لها وتصديقهها 
يرس الامستقسادات. ويزيد الإيمسان, وينشئ 
الأعراف والتقاليد. 

وعند علماء الننس من مدرسة التحليل 
النفسي فإن الأسطورة تعكس أغوار نفسية 
الشعب. وهى تبي عن لاشعوره. وتنصوير ما 
عليه الأمور بين الناس فى حقسيقة الأمر. تصويرا. 
ينخد شكل الرموز. 

والسزمسن فى الأسطورة زمن خاص بها . 
والشاريخ الذى تضمه تاريخ مشدس: وليس 
التاريخ العادى. 


والاسطورة تجسيلا للمعرفة يانقى فيها 
اللوجوس :مم1 أر المقل: والميتوس +8100 أي 
الخراقة. وانتصار العقل فيها باعتبار ما تمه 
الأساطير من معان أخلاقسية .وأما اتتصار الخرانة 
فمن جهة أنها موضوع للتأمل الفلسفي. 

والاسطورة عند هيجل فى أهمية || 
الطبيعى: وأفكار الأسطورة تد 
تفرض نفسها على الحاضر والمستقبل كنماذج ما 
يمكن أن يحدث .والأسطورة دين با فن 
لانها تحسوى على كل ما 
هو دينى وفلسفى وفنى:وتضم مؤثرات جمالية 
وتتضسمن إمكانات لتسفسيسرات وتأويلات 
وتعلبلات فلسفية لا نهاية لها . 
اسكتدرائية 


بدبنامية خاصة 


ململ سوعام 
مسكتمم معام باط مرووتمة لممصلق 
هى الفلسفة الاسكندرانية التى راجت فى 
الاسكدريية فى الفسترة بين القرن الثالث قبل 
المييلادى والتسرن الشاليث يعد الميلادى ؛ وهى 
افلسغة بوذ 
خلال هذه القسرون السنة كانت مديئة مفشوحة 
النشافات الهباينية وفيرها من 
الأبيض. وكانت ثتافتها كوزمبولينانية.أى عالمية, 
واشتهر تعليمها باسم مدرسة الاسكتدرية؛ وكانت 
مدرسة فريدة فى علوسها وآدابها وفلسفاتها 
ودباناتها. واشتهرت الأفلاطونية المحدئة كتليم 
من تعاليسمهاء وأقلوطين مؤسس هذه الفلسفة 


بهودية . مسبحية ؛ فالاسكندرية 


افاث البحر 


اسكتدرانى تح وكان من تلاميذ أمونيوس 
ساكساس - وهو الآخر اسكتدرانى » وفلسقة 
أفلوطين ‏ كما يقول التاقد والمؤرخ فاشيرو- 
فلسفة شرقية بكل محاتى الكلمة ٠:‏ فى روحها 
وجوهرهاء يعنى اسكتدرائيسة» وأما المظهسر 
الخارجى لها فإنه وإن كان يونانياً : فإن هذا لا 
يجعلا نذهب إلى الحكم عليها بأن روحها 
يونائية. وتأئرت المسيحية بالأفلاطونية الحدثة 
بشسدة؛ ومسادرسة الاسكندرية همى الثى أوحت 
للمسيحسيين أن بقولوا بالنثليث .والدثليث هو 
نفسه الأماليم الشلائة عند أفلوطين. 

واشنهرت مدرسة الاسكندرية بالغنوص. 
وكانت للغنوص السبادة في الفكر الاسكندراتي 
فى الشرئين الشانى والثالث ‏ خصوصا ‏ بعد 
الميلاد . والقنوض الامكتدراتي أثَر كل الآثر فى 
التفكير المسيحى. ومدرسة الاسكندرية هى التى 
تربى فييها بانشينوس.ركليمنت؛ وأوريجين: 
وهؤلاء أدخلوا الشاويل كمنهج ني التفسير 
والتمليم . 

وكانت سدرسة ليسيوخ فى سوريا معارضة 
لمدرسة الاسكندرية. وتلشزم التفسير وليس 
التأويل. 

الم إن الاسكتدرائية كانت صفة للفن الجلديدء 
وللدتافة الجديدة فى الفكر العالى: والعالم 
وقهذاك كان البحر الأبيض» مير اباس 
المسيحى الاسكتدراتى للقسساوسة: وتيت 
الطفوس المسبحية الاسكندراتية؛ وانتقل افتراث 
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المسييجى الاسكندراتى إلى العالم المبيجي عير 
القسطنطينية من بعد. 

وكان أسقف الاسكندرية آثاناسيوس من آباء 
المبححية الاسكندرانية عندما اندلعت ب 


4 و ١5م‏ فستنة أريسوس؛ فكان لمدرسة 
الاسكندرية رأيها المسدتل؛ وانضم أثاناسيوس 
إلى الاسكتدر بطريرك الاسكندرية : وحضر معه 
مجمع نيقيا. وأعلن رأى مدرمة الاسكندرية فى 
مسألة طبيعة المسبيح؛ وصدرت أوامر الإمبراطور 
بنفى أئاناسيوس أربع مرات على الشوالى ٠‏ 
وكانت شعبينه بين مواطنيه الاسكندرانيين تعيده 
فى كل مرة إلى كرسيه؛ وله في أصول العئيدة 
السيحية أعنف رد غلى البوئائين. وأعنف 
خطاب فى معنى سد الكلمة. وفلسفته عقلية: 


وصراعه ضد مجمع نيقية والبونانسيين. مداره ما 
إذا كانت المينافيزيقا هى التى ستستوعب العقيدة. 
أم ان المقيدة هى التى يبغى أن تستوعب 
المينافيزيتقا. 

ويبدو أن الاسكندرانيين كانوا فى العقنيدة 
والفلسفسة والعلوم والفنون والآداب نسيج 
وحدهمء وتى الجسدل الذي احتدم بين 
الأشروديسيين وبين التوماويين والرشديين لم 
ينضموا لأى جانب. وأدلوا بدلوهم المشقل 
وهم أيضاً الذين أبدعوا تفعيلة الشغر المسماة 
الاسكتدراتية. والفسيفساء الاسكندرانى. 

وسيظل العالم يذكر أن مكتبة الاسكندرية 


كانت أعظم مكتبة فى العالم . وبسيبها كان هذا 
ألرقى والتميّر فى ثقافة الاسكتدرية. 

وما قيل فى مدرسة الاسكتدرية وفضلها 
على المسيحية أن أوريجائس الاسكشادرائي هي 
فى القرون الوسطى بلا منازع. 
به هل هو فيلسوف طبع 
المسيحية بطابعه الفلسفى . أم هو نصرائى طبع 
الفلسفسة بنصراتيسه؟ وأوريجانس كان زمن 
اضطهادات الإسبراطور ساويروس عام ؟١1م.‏ 
وهو الذى كسان فيه استلهاد المنات من 
الاسكندرانيين : وهروبهم للأديرة وتأسيسهم لما 
يسمى الدير وحياة الرهسبنة ٠‏ وأوريجانس اعتقل 
فى عهد داقيوس وعُلاب. ووصفه الؤرخون بانه 
كان أعظم عبقربة انتجتها الكنيسة المسيحية 
الاسكندرانية:؛ وكسان ناسكاً وراشداً لآباء 
الصحراء ومنافيحاً عن الدين 
إسكوتية وزومو 


0. 


© كلامم :0 مو المع 

إحدى فلسفات للاث انفرعت إليها 
الاسكولائية: هى : اممية أوكام :وتوساوية 
الأكوينى . وإسكونية دنس سكوت (9555- 
2174 

وحلت الاسكوتية محل مدرسة الهاليسى 
وبونافتوراء ويلغت أوجها فى القرن الابع 
عثسرءوجاء أنولها مع التضيق على الرهبنات 
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الدبدية فى الثسرن التاسع عكر وأقول 
الاسكولائية. 

وتشكك الاسكوتبة فى العسقل. وتنسب 
الاحتمال إلى براهيده . وتمسمل من اللاهوت 
علمأ غاييته أحوال الناس: الا تعريفهم با. 
والاسكوتية كفلسفة نأثرت كثيراً بالفلسفة 
الإسلاسية وخاصة عند ابن سينا. ولا بتحدث 
سكوت عن انه إلا ويستخدم اصطلاح ابن سينا 
. الموجود الأول >دنة اسار 


إسكولائية ... را جيزم ومامامة 
2" بلبمسامطم» :1"؟' مسيولاعاكساي8 

(أنظر فلسفة مدرسية). 
إسلام لايل 


الغة مو الطاعة والانقياد ؛ ويطلق فى الششرع 
على الانقياد إلى الأعسمال الظاهرة كما في 
الحديث الشسريف : #الإسلام أن نشسهد أن لا إله 
إلا الله وأن محمداً رسول الله :ونقيم الصلاف 
وتؤتى الزكاة. وتصوم رمضان. وتحي الببيت», 
وحساصل ذلك أن الإسلام شرف هو الأمال 
الظاهرة . من التلفظ بكلمات الشسهادة. و١!‏ 
بالواجبات.والانتهاء عن المهيات. 

والفسرق بين الإسلام وبين الإيمسسان : أن 
الإيمان نصديق قليسى؛ والإسلام طاععة وانقياد 


ظاهر ولا يوجد قرعا إسلام بلا إيمسان.ولا 
عكسه. نيينهما تلازم فى المفنهومء وى أن 
الإسلام علانيةً والإيمان فى القلب؛ وقيل بينهما 


ترادف» لآن الإسلام هو اضوع والانقياد 
للأحكام. بممنى تبولها والإذعان لهاء وذلك 
حقيقة التصديق, فيترادفان, وإذا تقر لك 
فحيث ورد ما يدل على تغايرهما فهو باعتبار 
أصل مفهوميهما؛ فإذا أفرد أحدهما دخل في 
الآخر ودل باتفراده على ما يدل عليه الآخر 
بانفراده» وإن رن بينهما تغايرا 

واصل الإسلام أن المسلم هو الذي يحفظ 
الشئ سالا بتجديده وصيانته , أى صيانة التوحيد 
وتهديد الإيسان بالله الواحد. وفى الدصوف أن 
المسلم هو المستسلم لله وَالسَلّم نفس لله 
والأصوب أن الإسلام هو خلوص العقيدة. 

وتطور استسمال مقهوم الإسلام إلى ما 
يثسمل الأصول الاعتقادية والقروع العملية 
والاصول يتينية:والفروع ظنية. والآراء فى 
المعتقدات تسمى مذاهب؛ وكل أصحاب مذهب 
وأتباعهم يعتقدون أنهم على صواب يحتمل 
الخطاء وغيرهم خطأ يحتمل الصواب. وبعضهم 
يرى أن الحق يتملدّد فى المسائل الاجتهادية. 

وأمة الإسلام تمع الذين يغرون بحدوث 
العالم؛ وبتوحيد صائعه؛ وقديه وتأكيد صفاته. 
ونوة محمد اك 

والإسلام يفرّق بين الجاهلية والعالية ٠‏ ن 
الإسلام كان العرب فى بداوة وجاهلية؛ وبعدء 
صاروا إلى خضارة وعاية. وقبل الإسلام لم 


أي 


يعرف العرب الفلسفة وإنما خبروا الحكمة؛ وبيد 
الإسلام قاموا بنقل مؤلفات الفلفة , وكان اسم 


الفلسفة من الأسماء الدخيلة على اللغة !| 
وفضْ ل الإسلام أنه مجع على علسوم النظرء 
والقلسفة الإسلامية هى الفلفة التى مدارها 


الإسلام والترآن والحديث . 
الأسلوب الجديد الحلو 119 وبوميية اناه 
مدرسة إيطالية فى فلسفة الآدبء أسّسها 


جويدو كفالكانتى من أعلام الأدب في فبرلتسه 
من أعمال إيطالياء وكان شاعرأ فيلسوفاً (1786 
-1700) وذهب إلى أن الشمر شصوصاء 
والادب عموماًء لابد أن يعكسا حفيقة الوجوده 
افليس الوجود أسباناً كما يزعم المنشائمون: 
ولكنه أنضل وأحسن الموالم الممكنة, فهو 
اختبار اق وال لا يختار إلا الاصلح والأفضل» 
والأدب والشعر همسا مسرآة الوجود. والممائى 
المسيلة لابد لها من الاسلوب المسيل: وأعذب 
الكلام ما كان شعراً. وأعذب الشمر ما كان 
غناءً. وكفالكانتى هو الذى تأثر خطاه شاعر 
إيطاليسا المظيم عاتتى (1588 - 1511): وهق 
أيفا الذى وضع أماس الشغر الغسراني 
الإيطالى: وأهداه دانتي إحادى سوناتاته يول : 
"إلى كل طيّب السيرة وكل قلب رقيق». 
أسلوب الحكيم . 

هو عبارة عن ذكر الأهم تعريضا للمتكلم 
على ركه الأهم: ككأن يُلفَى عليك السسؤال 


فسستتكره ولا تجيب عليه مبائسرة وإنها تجيب بما 
يلين. فهذا هو أسلوب المكيم. فلما الشقي 
الحكيمان الخضر وموسى عليهما السلا ألقى 
موسي على الخضر السلام. تأنكر الخضر عليه 
سلامه وقال : أني بأرضك السلام؟ فقال موسي 
مجياً : أنا سوسى. كأنه قال أجبث عن اللاتق 
بك» وهو أن تسستسفسهم عنى لاعن لامي 
بأرضى. فقول موسى هو أسلوب الحكيم. 
الإسلام دين ودولة 

الإسلام ديانة شاملة ورؤية كاملة للكون. 
وهو رسالة عسربية للمالم؛ لهسا جانيها المسياسي 
وجانبها الروحى؛ أو بالاحرى هى رسالة سياسية 
لأنها رمسالة روحية؛ فإن الدبن والدولة بالننسية 
إلى الروح السربية لابفصلان. والإسلام يتوم 
بالدعوة الدبنية وبالدعوة السياسية معأ. ويعبر فى 
ذلك بالروج العرببة الحقيئية كأعظم وأوضح ما 
بكون التعبير؛ ولا بمكن تصور التفرقة بين الددين 
والدولة فى الإسلام. وإذا نستنا له أن نكون 
رسالته كاملة فلا بد أن يجتمع فيه الجائيان. وأن 
بهم على أنه شسقان. وأن شفّى السياسة وا 
انيه ستصامان. والمسلم الحق هو الذى يؤمن بأن 
البناء الفنوقى ‏ أى الحسضارة ‏ فى الإسلام إنا 
ينهض على بناء تحتى أخص -خواصه التوحيد 
بين الدين والدولة. 


اسم ... 3 


اس ع 


تعصيسة :1 مد 
لفسة ما وضع لشئ من الأشياء ودل على 
معنى من المعانى. جوهراً كان أو عرضاًء ومنه 
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سول تمالى:< رَظَمَْم أسْمَاء كلها ب 
(البقرة1؟)+ وأشقافاً هو ما يكون علامة للشئ؛ 
ودليلاً يرضعه إلى الذهن من الألفاظ والصفات 
والأقعال: وعرفآ هو اللفظ الموضوع لمعنى: سواء 
عن شرعب الو هزيط مخبراعتب اونخبراقو 
رابطة بيتهما. 

وقد يطلق الاسم وبراد به ما يتابل الصفة أو 
الكدية أو اللقتب. 

والاسم هو اللنظ المقسرد الموضوع للمعنى . 
وهو ذات لشن أيضاً. فبقال: ذات. ومسا 
واسم. يمعنى واحيد. 

والاسم أيضا هو الصفة فى رأي البعض, 
فبغال الخالق. والمليم؛ والح . أسماء له تعالى 

وفى علم التصوف الأسماء تنقسم باعتبار 
الذات والصفات والأفعال إلى الثائية كالله ؛ 
والعصفاتية كالعليم. الأفمالية كالخائق. 

والمسمى هو المعنى الذى وضع الاسم بإزائهة 
والنسمية هى وضع الاسم للسمنى: وقند يراد 
بالاسم نفس مدلوله. وبالمسمى الذات من حيث 
فى فى. 

والاسم إن دل على معنى يقوم بذاته فهو اسم 
عين كالرجل. وإلا فاسم معنى. سواء كان معناه 
وجوديا كالعلم: أو عدميا كالجهل. والاسم مثل 
زيد وعمر وفاطمة وفراس هو اسم علم؛ ومثل 
رجل واسرأة وشمس وقسر هو اسسم لازم . لاا 
يتقلب ولا يفارق؛ ومثل كاتب وخياط هو اسم 


مشمتق؛ ومثل غلام زيد وثوب جعفر هو اسم 
عضاف؛ ومثل فلان أسد هو اسم مشيّ؛ ومثل أب 
وآم وأخت هو اسم منسوب؛ ومثل حيوان وناس 
هو اسم جنس. 
والاسم باعتبار معناء على ست أقسام. فتحو 
زيد جزلى حقيقى؛ ونحو الإنسان كلى متواطئ» 
ونسو الوجود كلى مشكك؛ ونصو الأسد حقيقي 
ومجاز. والاسم المفرد كزيد وعمرو؛ والمركب مثل 
تابط شرأ وعبد الله. 
اسم أعظم ...... 
99 وروا ممهماة 7 متمج حامق سماع 


هو الاسم الجامع لخمبيع الأسماء؛ وهو اسم 
ل لأنه اسم الذات الموصوف بجميع الصفات» 


ب عسما! ميشمعدم 


أى المسماة بجميع الأسماء'. ويطلق فلاسفة 
الصوفية اسم الحضرة الإلهية على حضرة الذات 
مع جميع الأسماء. 

والاسم الأعظم هو اسم الذات الإلهبية من 
حيث هى هى. أى الصادقة عليه مع جميعها؛ أو 
بعضهاء أو لامع واحد منهاء ككقوله تعالى 
وخر لل امذ» 
اسم جئس ل" مولع عتممو 


ومسمعيرمس س6 بأ مسيوامفه) صمح 


يطلق المنس على القليل والكثيرء كاماء فإنه 
يطلق على القطرة والببحر: بينما لا بطلق سم 


لبنس على الكثيرء ولكن على واحد على سيل 
الببدل. كرجل .وعلى هذا فبإن كل جنس هي 
اسم جئس بخالاق العكس. ثم اسم الجنس لا 
يتناول الأفراد على مسبيل العموم والشسمول فى 
غير موضع الاستغراق؛ ولكنه يتناول ما تحنه من 
الأنواع. كالحبوان فإنه يتناول الإنسان وغيره ما 
فيه الحسيواتية؛ بيسنمسا امسم النوع لا ينتاول 
الجنس.كالإنسان فإنه لا يتناول الحيوان. 
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اسم الذات .. 2 ومنل جاممع ممت 


سمهت بسرريال 
ونويع ماع و0 

الشئ الذى بمسكن إدراكه بالمسواس , مسثل 
شجرة ؛ ويقابله اسم المعنى . 
اسم عام : 
ب 2" معصملة #مسصمت :1 ممصصت سملن 


وروا الصو 


ا 
كك 


حل كلى يُطلْق على مسميات كثبسرة تشترك 
فى صفات تعلها أعضاء فى ذثئة واحدة هى الفئة 
الشاملة , مثل إنسان 
اسم علم ل 


ممما وستمصمت :!؟ مصصهت حاط 


ل مروريريح جمرررط 


03 مووسمسموظا 


مثل أحمد وفاطصة وعلى . فرغم أن كلا 
منها يطلق على كثيرين إلا أنه حدٌ مقره . 


اسم مترادف 


ماكان معناه واحداً وأسماؤه 
السرادك. الذى هو ركوب أحد خلف آخر. 


أخذ من 


وكأن العنى مركوب واللفظين راكبان عليه . 
كالليث والاسد . 

اسم متواطىم “© عرررووجنهلا. 
يبسمومزع عا ومحلمنا 

بعم أشياء كشيرةة ويدل على معني واحددة 
كالإنان له أفراد كثيرة. وصدقه عليها بالوية. 

اسم معتى .... م1 عاط 

امساح #مم7 


ا وررواوويع]' جساعم اعم 


الشيئ' الذى لا يمككن إدراكه بالحسواس . مثل 


العدالة , 
أسم مقرد 03 ماهمل 
“5 رهما 
حد جزئى بطلّق على مسمّى واحد ؛ مثل 
سقراط . 
اسم مشترك 
0" موسرم مسوقة رأ "عم رسمسمقة 
8 
تتعدد معانيه. وقد وضع للصميع كل على 
حدة من دون أن يسبق وضعه لبعضها على 


وضعه لللآخر ؛ مثل ١‏ عبين » الموضوع لحاسة 
النظر وينبوع الماء وغيرهما 
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أسماء منشطة للذاكرة 


0ك 


ب عسوتس مسقم 81 ممع 


20 ميييرو ها عراموا 


اللذلك 
الأسماء اللاتينية لضروب القياس وقواعد 

ردّها . وهى أسماء لا معتى لها لكنها تساعد 

على الحفظ والتذكر 

- ضروب الشكل الأول 


ماوع" ,العمط مامه تملع بدتمطمملا ٠‏ 


ضروب الشكل الثاني 
تع ومسةا مطتلك" بجعجاس مه عمسم ١‏ 


-ضروب الشكل الثالك 
رام اوهاء "1 رتدناه 12 ركتدممداط ,تادرسووه + 


مموامه" بمللممعملا 
-ضروب الشكل الرابع 
بموفوم؟ بوامفصياه بوممعصرفة ,برا لسصوظ ‏ 


ممعلموم 


إسماعيلية 

هم الشيعة الذين أوثفوا سلسلة الأئمة عند 
إسماميل بن جعفر الصادق. ويصفون أنفسهم 
بأنهم أهل توسيد. دفاعاً عن أنفسهم ضد الطعون 
التي توجسهها إلبهم السرق الإسلاسية الآخرى 
بأنهم أهل شرا 


46 جل مستتممتهمة 


3" و رورسزاسوزمرولم ,أ" عومدتاسمتهولة 


الاسمية أو الاسمائية. هى المذهب الذى يقول 


بأن المعانى لا نتحصل فى العسقل إلا إذا أعطيت 
أسماء . وأن هذه الأسماء د«اممد هي إشارات 
المعانى فى العقل؛ وليست سوى أصوات تخرج 
من النفّس هاءه: مامه . فإذا جردت المعاتي من 
إشارانها لم يشب منها فى العقل شئ ‏ وإذن 
تالأثكار هى الأسماءء. والاستدلال هو 
الامتخدام الصحيح للأمماء فى مواضعها 
وليس هو الانشقال من معسان إلى معان أخرى ٠‏ 
ومعتى ذلك كله أنه لا وجود إلا لهذه الأسماء. 
سواء فى العقل أو خارجه. 

رالاسمية العلمية هى القسول بأن العلم ليس 
سوى مصطلحات جيدة الصباغة: أى أسماء 


رهم على الملايكة فقا وى شما هلا » 


وأن إدراك 


اسم ريلك (المزسل #)»وتنوله. 
جفسيح بام ربكا (الوائعة 0).وقوله لمر 
اسم َلك (الرحمن 9/8)» فإن استحضار الاسم 
هو استحضار للممنى. والتسمية ماع00 بقدر 
الفهم والإحاطة: والاسماء التى يقال لها الكليات 
غاددم»»اهنا هى المعانى الشاملة كما يقول الله 
تمالى : هر سْمَاكم الْمُسْلمينَ 4 (الحمج 47 
فامسلمون اسم كلى مشقسمن لكل معاتى 
الإسلام. 


3 


والخطا فى التسسمية يولد لخطأ فى الفسبهمء 
والعفريت قد لا يوجد إلا اسمأعلى غبر 
مسمىء كما فى قوله تعالى : طأنجادلوتي في 
أَسْمَاء سمَيحُمُوهَا ب (الاعراف 71). والعبارة 
الفارغة هى التى تستمل على أسماء ليس لها 
مقابل فى الواقع. والعربت قد يكون اسما لا 
دليل على وجوده. ولككن اسم انه له واقع بأدلة 
عليه. (انظر دلائل وجود اله) 1 
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مومس 


0 


© رعميويع :ا ممولمفسع 


هم متفلفة اليهو أنكروا المعاد الجسمائي» 
وآمنوا بالمتاب والشواب؛ ويخلود الروج؛ 
واسمُّهم من أسى بالآرامية «نهم المؤاسون 
يساوون بين الناس؛ لا فرق بين سيد ومسود. أو 
أن اسمهم من أسى الآرامية: فهم الأسلة بمعنى 
الزاهدين. أو أنهم الاسّلة بمعنى الثسافين الأذى 
يمشهتون التطبسيب» وكانوا لا ياكلون اللحم. 
ويأبون الذبح؛ وينصحون بالاستعفاف. وقيل بل 
هم اللّقون؛ أر الحطهرون: وكان يوحنا المعمدان 
الذى هو النبى يحى عليه السلام ‏ منهسم. وكان 


السيح كذلك منهم؛ ومن طقوسهم العساد . 
(انظر التقزية والخصيدية). 
إشارة ب موزق 


211010 
هى اللويح بشئ يهم مده النطقه فسهى 
ترادف النطق فى فهم المعنى 


والإشارات رموز تعمل عمل اللغة وتعبر 
مثلها عن معان. والإشارة تقوم مقام العبارة ٠‏ أو 
أن الإشار بر بها المتكلم إلى معان كثيرة 
بكلام قا الإشارة بالبد فإن الممسير بيده 
يشير دفمة واحدة إلى أشياء لو عبر علها لاحناج 
إلى ألفاظ كثيرة » وفسّرها أهل البديع بالإثيان 
بكلام قليل ذى معان جمة 

والإنسارة إلى الشئ تكدون نارة بحسب 
شخصه , وأخرى بحسب نوعه. والإشارة 
فسمان : اللحنى والحسى: وإشارة ضمير الغائب 
وأمثالها ذهنية لا حسسية . والإشارات الاصطلاحية 
ذهنية . كإشارات الموسسيقى أو الجبر. والإمسارة 
المسسية تطلق على معنيين. أحندهما أن يقال 
بالإشارة بأنه ههنا أو هناك . والشانى أن يكون 
منتهى الإشارة الممسية ‏ أى الامتداد النطى أي 
السطحى الآخذ من المدبير منتهياً إلى الملسار إليه. 

والإشارات الطبييعية حسية؛ كالدخان الذى 


يشير إلى وجود النار 

والإشارة قد تطلق على حكم يحتاج إثباته 
إلى دلبل وبرهان ٠‏ ويقسابله التبييه؛ بمعنى ما لاا 
يحتاج إلى دلبل . والإشارة عند الاصوليين هى 
دلالة اللفظ على المعنى من فيسر سياق الكلام 
وتسمى أيضاً فحوى الخطاب. 

وإشسارة النص ما عرف بنفس الكلام: ولكن 
بنوع تأمل وتفككر . والإشارة إذا استعملت بِعَلى 


0 


يكون المراد الإشارة بالرأئي؛ وإذا استُعملت بإلى 
يكون المراد الإيماء باليد. ويقال أثار به أى 
27 

اشتياه ... 


امع 


جل“ بولدطاتطوسى 


منامطتطمدمم :© :© عزاوطت رميق 
هو الالشباس ١‏ تقول اشتبه عليه الآمر؛ أى 
التبى واختلط؛ واشنبه فى المألة شاك فيها 
ومغالطة الاعستبا إذ! كان اللفظ يتعدد معنا 
من جهة تصريفه. أو من جهة تذكيره وناليثه. أو 
كونه اسم فاعل أو اسم مفعول. ولعدم تمييز 
أحدهما عن الآخر يقع الاشنباه والغلط؛ فبوضع 


حكم أحدهما للآخر. 
اشثراك 2 ووبروومسرولة 
!منص رممصمة ,أ متتورممسمتد 
الاشتراك للفظى ومعنوى ؛ واللفظى هو كون 


اللفظ اسرد مصتوصا لمعنيين معأ على سبسيل 
البدل من غير ترجيح . ويسمى ذلك اللفظ 
مششركا لفظيا؛ وللسمسوى هو كون اللفظ المفرد 
مصنوعاً لمفهوم عام مشترك بين الأفراد ؛ ويسمى 
ذلك اللفظ مشتركًا معنويًا. (انظر اسم مشترك) . 

اشتراكية :5 ممتامامو8 


1 6 


الم 


' 005 ضمت 

اللذهب الذى يقول بأن الممل هو أساس 
التملّك : وأن لللكية وظيفة اجتماعية . ويدعو 
الذلك إلى ملكية للجشمع لوسائل الإنتاج : 


وإشسسراف المدولة على التثساط الاقتصادى. 
وتوجيهه بما يكفل رقع التناقضات الاجتماعية . 
ويحقق فرص السمل لكل مسواطنء وعدالة 
التوزيسع:والتقريب بسبن الدخول» والمساواة أمام 
القانون ٠‏ ويرى لذلك أن الديسوقراطية لها 
مضمون اقتصادىء وأنها فى اللقام الأول التحرّر 
من الحاجة والاستفلال . وأن النظام الاشتراكى 
ليس فى الواقع والمحنقيقة ضد حرية القره » بل إن 
حرية الفرد لا تتحقق فملاً ولا تتدعم إلافى 
النظام الذي يقوم على الإجمامية 

وشعار الاشتراكية «من كل حسسب جهده إلى 
كل حسب عسمله؟؛ وتنهض فلفتها التاريخية 
على ما نسميه حتمية الحل الاشتراكى : بمعنى أن 
الاشتراكية مرحلة تفرضها قسوانين الشاريخ 
والتطور الاجتماعى. 

وتتراوح الدعموة إلى الاشتراكية بين الدعاية 
لها بالإتناع . وبين التهديد بالإضراي. والعمل 
على إسقساط النظام والاستيلاء على 
السلطة وإعلان قيام دولة العمل. 

وكان ظهور البيان الشيوفى الذي أصدره 
ماركن وإنجلز (1848م) نقطة محول يبن 
الاثستراكسية الخخياليية: أو مسرحلة الدعسوة إلى 
الاشتراكسية» وبين الاشتراكية العلمية أو مرحلة 
العمل على إقامة الاشتراكية. 

ويعود نضل تقديم اسم الاشتراكية لأول مرة 
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فى العريية إلى سلامة موسى؛ ويفضل غليه 
الببعض اسم المتهب الاجسماعى: إلا أنه اسم 
غمامض ويتسم بالمعوسية الشسديدة» ومن أجل 
ذلك ذاع اسم الاشتراكية لدلالته وسهولة نطقه. 
وكان استخخدام الاسم لأول مرة فى أوروبا 
اسنة 1671م +بائجلة التعاونية النى كان يصدرها 
رويرت أوين مؤسس الحركة التعاونية ٠‏ وإن كان 
تاريخ الاشتراكية يرجع إلى أبعد من ذلك بكثير. 
.ورا تعسود الدعوة الاستسراكية إلى أفكار 
جمهورية افلاطون. وأسلوب معيشة المسبيحيين 
الأرائل ؛ ولا شك أن بذورها الحديدة كانت 
تعاليم المفكرين الفسرنسيين السابقسين على الثورة 
الفرنسية. من أمثال فوا 
وترى الشيوصية أن الاشسراككية مرحلة 
مشوسطة بين الرأسمالية والشبوعية ؛ أو أنها 
مرحلة التحول إلى الشيوعية . 
اشتراكية المنبر 


ول وروميوم عن كه تاداع مه 


وروسو 


بل مجلسطن) مل عل #دموزلما»مة 
7 ميوتلا تسدهع ل عطام1 
الأؤلى أن نقول اشتراكية الخابر ٠‏ وهو الاسم 
الذى أطلق علييها من باب السسخمرية , تنديداً 
بالداعين إليها ء وهم مجموصة من أساتذة 
الجامعات الأمانية : اجتمعوا فى شكل مؤثمر فى 


إيزينباخ (14177م) ؛ وأصدروا منثوراً ينقد 
بشيدة النظام الاتتصادى الليسرالى . ويدعو إلى 
نوع من الاشتراكسية قربب من اشتراكسية الدولة . 
واللقصود بالمنابر أن كفاحهم من أجل تحتيق 
الاشتراكية لا يتعدى المخطابة لها من فوق المتابر . 
اشتراكية تجريبية 


ب“!' ووااماوم؟ لسمعصس مدع 


لساممع ودف مد #دمدتلدة: 
3 


كصمو الما معاد معد عمجا 
تسم كذلك اشتراكية بدون برنامج عالماهم8 
سصسييومم عمدد عد » وذلك لأنها لا تحدد مقدماً 
شكلامسميئا لما ستكون عليه التنظيمسات 
الاجسماعية فى ظل الاشتراككية , ولكنها تنرك 
ذلك للتجسربة» ومين إمسقاط النظام الرأسمالى 
فملاً وتسم مقاليد السلطة . 
اشتراكية ثورية 


فده اس امع 
#جزمسدمناسادف8 متام ممق 

3 وسرويوزامنتمك معمقدوأسامم8 

القول بأن نحقيق النظام الا شتسراكى مستحيل 
بدون ثورة اجسماعية تطيح بالنظام الرأسمالى + 
ونقضى على سلطة البورجوازية : وتقسيم 
ديكتاتورية الطبقة العاملة ٠‏ وتفايلها الائستراكية 
الإصلاحية انمد .5 ؛ أو التطورية .8 
##اسدماناو6: وهى التى لا تؤمن بالعدف 
كوسيلة تغيير اجستماعى ؛ وتسعى إلى تحويل 


الجسمع إلى الاششراكية بالشدريج ٠‏ وعن طريق 
تطوير قوانينه والدعوة إلى تحقيق الإصلاحات 
ل المؤسسات الدستورية. 


ع 


تادعم 


+" مونطيةا عدو اامتممع 


وسررويزاسشيوة معداع لطاع 


مذهب في الاشتراكية يجمعل من الاخلاق 
علما موضوعه رقع التنانضات فى العسلاقات 
الاجتماعية ٠,‏ ويعنبر كشط مؤسسه؛ لأنه القائل: 
«اصمل دائسا ببحيث تعشبسر الإنسائية ؛ سواه فى 
شخصك أو فى الآخرين . غابةٌ؛ وليست مجرد 
وسيلة». 
اشتراكية خيالية 


0 سبوالماعمة سومان 

5 ماوتموانا #موالم اموه 
07 وموبوالستممة اومان 

ونسمى كذلك اشتراكية طوبارية: من يوطوييا: 
وهى المجتسمع الأسثل الذى لا يوجد؛ ولكن 
الفسائل به يأمل آن ييوجد في يوم من الأيام؛ 
وبرجع استخدام اصطلاح يوطوييا إلى توماس 
مور 

والاشتراكية الحيالية تصوار أكثر منها نظام , 
ونقوم على الملكية المامة والتوزيع العسادل 
للإتتاج» وتمتبر رد فعل إزاء التفاوت الاجتماعى 
فى الجتمعات الإقطاعية القديمة . ونطوراً 
طبيعياً نظهور الرأمسمالية» وزيادة التناقضات فى 
الجتمع الرأسمالى وكان الاشتراكيون الخباليون 
يعتقدون أن بالإمكان رفع هذه التناقضات وتغيير 


للجستمع من أسساسه. بنئسر الأفكار الاشتراكيية 

والدعوة لها 

اشتراكية شخصانية 
11 ومو اسه اوالسممووط 


علوتلمممومع8 عبموالساعيع 
7 مسسوالهزه50 مكل اعتاهم وعم 

مصطلح الوجودى الروسى برديائيف (توني 
سنة 144م). يقول إن الوجود تفاعل ربائى 
مسستمر ء والإنسان موجود يتفاعل باستسمرار 
وينواصل بالآخرين وبالله. ويصبح بذلك 
شخصابا يملك مصيره ويشكّله فى اتجاء هدف: 
ويمارس نشاطه بالدخول فى التجارب دواليك: 
والجستمع الأصيل هو الذى يهئ لهذا التناعل 
والتواصل : وهو فد انسصاب السخص من 
الجبماعة وانكفائه على نفيسه. وضد ذوبان 
الشخص فى المساعة . ومجبتمع النواصل هو 
مجتمع أحرار يمارسون فيه طبيمتهم كما مى. 
ويطوّرونها قى انسجام مع بعضهم 

والاشتراكية الشسخصانية بخلاف الاشتراكية 
الجماصية ‏ أ الماركسية , وفيها الخبرة تفرض 
أهدائها على الشيخص. وتجيره على العيش وفق 


غاياتها . ومضمونها العلاقاث الاقتصادية . وأما 
فى الاشتراكية الشخصائية فالخبرة نهئء للشخص 


إمكانيات نطوير نفه فى مجتمع يتواصل فيه 
الأشخاص؛ ومضمون علاقاتهم هو الحب ء لأن 
السب وحده هو القادر على تحويل الذات إلى 


شخصية . 


لف 


لا ريممعمو نمدم 


اشتراكية مثالية 


20" مزيووماسنتموع جا؟! ملشمجهمو لاوط 


اشتراكية جماعة رويرث سوى: وصاسويل 
كوليردج وآخرين ؛ بلغ عددهم 17 عضوا مع 
زوجاتهم . وفشل المشروع لانهم كانوا كما 
وصقوا أنفسهم مثالين . 


اشتقاق 2 مملنم مهم 


وسناء اام ,1؟! ممااسافكم 
نزع لفظ من آخر بشرط مناسبتهما معني" 
وتركيباء ومغايرتهما فى الصيغة. 
إشراقية 
2 


© مصد اوسا جا 


2 سعنم سسالا 
عمسستمل سال 

الفلسفة الإشراقية براومكهانطم لسنوماء0. 
النى قال بها السهرورهى؛ ويعنى بالإشراق إشراق. 
الشسمس عند طلوعها مدعهتعمدء معني ؛ أق 
الظهور المياسى للأنوار المعقولة النى تتبددى 
اللصوفية ٠‏ وبصفه أنباعه بأنه شيخ الإشراقهين فى 
مقابل الفارابى شيخ المنسائين» والأولون علمهم 
كشفى أو حضورى. ومعرفتهم مشرقية أو لدنيّة 
ننتسمى إلى الملمسرق أو الشسروق؛ وتقوم على 
المساهدة الباطنة؛ والآخرون علمهم مسورى. 
ومعرفتهم مغربية ‏ أى تنتمى إلى المغرب» وتقوم 
على التفكير الاسندلالى . 
أشعرية 

مذهب أنى الحسن الأشعري ( تحو 580 


© "أسترف اسطمم 


8 ه ) صاحب الكتاب الأشهر تمقالات 
الإسلاسين »: يوقق بين النقليين والعقليين ؛ أو 
بين أهل السة وللعتزلة . وتابعه على طريقته 
الباقلانى ؛ وابن ضورك؛ والاسفرايينى؛ وابن 
تومرتء والجسوينى . والغزالى » والشهرستاتي: 
وفخر الدين الرازي. غبر أن نوفيقات الأشاعرة. 
كانت صورية أحياناً 


أشكال القياس ...... ,!“' موتهملارة اه سواط 


مبمعتومللارة بن وومسوتر 


ممموبيسسالامة 
اربعة أشكال نبعاً لموضوع الحدّ الأوسط في 
المشدمشين : وهو فى الشكل الأول موضوع 
المقدمة الكبرى وصحمول الصغرى . وفى الشاني 
مسمول المقسدمشين . وفى الشالك موضوع 
الصغرى , وعَرّف أرسطو الأشكال الشلاثة 
الأولىء ولم يذكر الشكل الرابيع صراحة . 
وبنسب إلى واضعه جاليتوس الطييب 
إشكال 


“ بارومم 
06ظ 

مشكلة يصعب حلها يسبب تناقض فى 
الموفسوع أو فى تصورء . وأطلق القدماء على 
حجج زينون أو أغاليطه اسم إشكالات ؛ وعرّف 
أرسلو الإشكال بأنه إيراد رأيين 
منهما عند العثل قيمته فى الإجابة على المسألة 
المطروحة . 

والأشكال عدوااستلا:8 صفة تطلق على 


ارضين لكل 


7 


كل شئ يحستسوى فى داخل ذاته على تناقضء 
وعلى تقابل فى الاتجاهات؛ وعلى نعارض 
عمل. والفرق بينه وبين للشسكلية ممدكاهه»! أن 
الدكلة هى طلب هذه الإشكالية بوصفها شيئاً 
يحاول القضاء عليه. وهى الثسعور بالألم الذى 
بحدئه الطابع الإشكالى فى النفس»؛ ويوجب رقع 
هذا الألم. وتتبع الإشكالية فى ذاتهساء ثم محاولة 
نفسيرها بالكشف عن طبيعتها وجوهرها 
والمشكلة تنضمن لذلك أولا الشعور بالإشكال 
ثم محاولة تفسيره. 


أصالة 


6 


05 


0 
الأالة هى أن يكون للشئ اصسل ؛ أى 

أساس . بمعنى أله حقيقى وغبر مزيّف ولا 
منحول. تقول إنه ابن أاصول - أى ذو حسب 


لصم اسم 


ونسب. 

والأصول هى القسوانين والقواعد التى ييلَى 
عليها العلم ؛ وأصالة الرأى جودته 

والأصالة فى فلسفة هايدجر هى الأفكار 
النابسة من صاحبها فيها آخرينء 
والإنسان لايكون أصبلاً إلا إذا كان ذائه 

والأصالة ##نادمزونءن هى أن يكون الشئا' 
إبداعاً لم يسبق إليه آخرون 

واصالة الاسلوب أنه مبشكر . وليس من 
الأصالة أن يكون الاملوب متهجنا أو أن 


تكون الفكرة مستغربة ؛ فالاصالة تعنى الجدة 
والجودة. . 

أصحاب ... 0 

0ظذظ0 

جماعة من المفكرين كانوا مؤلهين» يؤمنون 

بلله تمقّلاً لا وحياً؛ يعنى يرفضون النبوات. 


ورئيسهم جورج فوكس. إجليزى؛ بدأ دعوته 
انحو سنة 1544» يقول إن الله ليس شخصا وإنما 
هو فى داخل كل إنسانء وهو نور باطن» ورفْضْ 
الفسرائع الدينية وذهب إلى أن شسربعة الإنسان 
هى قلبه. وعلى كل منا أن يستفتى قلبه؛ وسيفتيه 
باحق قطعأء لآن من لديه هذه البصيرة فهو على 
الحق ولا يمكن أن يفسمل مايسئ إلى كرامته 
كإنسان. ولاما يؤذى الآخرين ويحط من 
كرامتهم؛ لأن فى كل إنسان يوجد الله. فمن بريد 
أن يهسين فى نفسسسه أو فى الآخسرين الله 4؛! 
والاصحاب لذلك ملتزمون ومسالمون وليس 
من لسيستهم المبهرج فى الثيباب أو اميهمر فى 


الطعام والشسراب؛ أو الفخم من المسكن؛ وإنما 
سبيلهم التوسط فى كل شئن. 

أصحاب الاصطوان ........... :2 ينامر« 

,1 ممع تاق دما 

20 بعيازميق عند 

وهم اصحاب اللظلة أبضاً . نهكذا كان 


الإسلامبون يطلقون على الرواقيين ٠‏ حسيث 


وذ 


الاصطوان أو المظبلة تسرادف الرواق . ( تنظسر 
الرواقية ) . 


0 وملولمموة :1 ادمع 
لملا ييوزرووووق 
هؤلاء الذين جمعوا أقوال أو سؤلنات 
الفلاسفة؛ وضمُوها إلى بعضها البيض؛ والحقوا 
بها الشروح؛ وضمُنوها الحواشى والضمسائم: 
وصنموا منها أناقا فلسفية متكاملة. وكان ابن 
رشد من أصحاب الجوامع» وله جوامع كب 
أرسطوطاليس نى الطبيعيات والإلهيات. 
أصحاب الطبيعتين للمسيح 
2 باتو ورايره رج :51 51 ومرنوربارورط 
القائلون بأن المسيح له طبسيعتان : بشسرية 
وإلهية: والبشرية تمنى أن له جسماء والجسم له 
رغبات: ويطعم؛ ويتبول؛ ويولد. ومريم هى أم 
المسيح البدسّر وليست أم المسيح الإله. والألوهيية 
هى طبيعة ثانية فيه: لأنه ابن الله؛ وكلمة الله ومن 
روح اث والصّلب جرى على الطبيعة السشرية» 
وكذلك النسعذيب؛ ولم ينطق المسيح الإلهى 
بكلمات الشوبجع وهو على الصليب. وإما الذى 
فعل ذلك اللسيح البشر. 
أصحاب الطبيعة الواخدة للمسيع 
8 واوا ممممقة 


١ وعاوراومهه300‎ 


القائلون بأن المسبح له طبيعة واحدة؛ نقد 


غلبت طبيعته الإلهبة على طبيعته البشرية: وزعيم 
هؤلاء مضبروس 8505 ؛ وهو يتبع الكنيسة 
الشرقية التى كانت تنافس كنيسة روماء وبالطيع 
خالفستها كنيسة روماء ومذهب أقباط مصر هو 
انفسه مذهب هؤلاء. وكان ظهور هذا المذهب فى 
القرن الخامس. 
أصحاب الكراسات / 
35 
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ورس اسع 
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جع«س مس امام[ ج"؟ كمماجماعم1 


جماعة من فلاسفة أركسفورد. كانت لهم 
حركة دينية أطلقوا عليها اسم حركة أوكسقورد 
المع ماد فار ء هدنها إحياء التسراث 
ا مسيحى. والعودة لالاصول وما كان علينه 
السلف؛ وإنما في لغة جديدة ومصطلحات 
عصرية: وأصدروا لذلك كراسسات أو كتيبات 
عرضوا بها وكانوا فى الاصل ضد حركة علمنة 
الكنيسة الإنجليزية وعصرنتها ؛ ثم القلسبوا هم 
أنفسهم ليبراليين وأدخلوا الكنيسة الإغجليزية فى 
مهاترات وجدل عقيم مع الكنيسة الكائوليكية 
في روما. ومن هؤلاء كيل ونيسومان. وبوسى. 
(أنظر حركة أوكسفورد) 
أصفر 5 3 
77 ورمونل! مع 
عند المنطقيين يطلق على موضوع المطلوب 
فى القياس الاقترائى . 
اصطلاح 


8 ممناوبوومن 


5 
هو اصرف الخاص . وهو عبارة عن اتفاق 


14 


قوم على تسدية شئ باسنمٍ بعد فقله عن موضوعه 
الأول لمناسبة بينهما؛ كالعموم والخصوص . أو 
لمشاركتهما فى أمر؛ أو مشابهتهما فى وصف أو 
غير ذلك. 

والاصطلاح إخراجٌ للفظ من سعنى لشوى 
إلى آخر لمناسبة يينهما 

والاصطلاح اتفاق طائفة على وضع اللفظ 
بإزاء امعنى؟ وهو لفظ معين بين قوم معينين 

واستعمل هنرى بوانكاريه لفظ الام طلاح 
للدلالة على أن مبادئ العلوم : وبالاخص مبادئ 
الهندسة ؛ ليست بديهية : ولا تعميمات تجر. 
ولا فرضبات يتوقف صدتها على التحشيق 
التجريى . ولكنها ابطلاحات قد تواضع عليها 


جا وبوللمسم لاس ومون 


ا مسجو السمم الم حملن 


أ ورووؤ لم مالم نسملا 


وجهة النظر النى تقول أن الأسماء والقوانين 
واميبادئ أمور ند اصطلح الناس عمليها قيما 
بينهم؛ ووقع اختيارصم عليها بالاتضاق ؛ وأن 
اخصيارهم لها ليس لمه ما يبرره سوى أن العقل 
البشرى به أشكال قبلية نحكم تصوره للمالم 
وتتحكم فى اختباراته . وبسبيها يفع اختياره على 
أشياء. أما القول بأن ما يخمتاره له ما ييرره نهو 
هرا لأن ما يختاره وما يذه كلاهما يمكن 
البرهنة عليه بدرجة منساوية: ولا بفضل أيهما 
الآخر. 


أصل با“ ببمؤهنو0 ممع بل مزهنب0 
وممموومل ,01" ملتمسلعة0 

هو أسفل الشئ وما يت عليه غير تقول 
أصل المياة. وأصل الدعوة. واصل اللغة) أى 
أساسها قبل تطورها ؛ أو هو حالة وضعها 
الأول؛ أو حالتها القديمة .نقول الاصل فى 
الأشياء العدم ؛ أو هو الخالة الت تكون للشئ قبل 
عروض العوارض عليه , تقول أصل الانوام. 

والاصلى والامسل هو الذى له خصائص 
الاصل خالصسة . ويقابله امود والصناعى: 
والزائف. 

والأصل هو المتفرّع عليه. كالاب بالنسبة 
للابن.وهو المستصسّب بالقياس إلى الطارئ . 
أصل 

ال ال 0000 

فى اللغة هر المحناج إليه.والفرع هو المحتاج. 
ويطلن على عدة سمان . نهو القانون؛ والقاعدة 
المناسبة لمنطبقة على الجسزئيات ؛ وهو ما يبت 
حكمه بنفسه ويينى هليه غيره 

والأصول الموضوعة هى البادئ المسلمة فى 
العلم على سبسيل حُسن الظن ؛ وفى الشسرع هو 
الدليل » تضول الاصل فى هذه ا مسالة الكتاب 
والسسلة. 

والأصل فى القسيساس هو مسحل الحكم 
للتصوص عليه. 

وأصول الدين هى مبادئه ودلائله التى يتتَى 


مإبراعم اوم 
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عليه وهو علم الكلام؛ ويمى بالفقه الأكبر 
آبها. 

والأصون الخمسة مصطلح المعتزله: وكان أول. 
ظهوره فى مدرسة الاستزال بالبصرة عند واصل 
بن عطاء؛ وظهر معناه جايا عند أبى الهذيل 
الملآف. نجمع فى هذه الأصول ذهب 
الامتزال وأجمله؛ وهى : المدل؛ والتوحي 
والوعد والوعيد؛ والمنزلة بين المنزلتيين؛ والأمر 
با معروف والنهى عن المنكر. 
أصل العالم 


2 ومجع ناماو 


بل وورروجي .8011 


اننا 
هو الأماس الذى بن عليه المالم: وعند 
ديموتسريطس مشلا يتكون الوجود فى الأصل من 
أجسام لامتناهية فى المسدد هى الذرات؛ ومن 
تآلفها وتراكبها وتنافرها تتكون الأشياء أو نتحل 
إلى أجسزاء. وكل شئ له أصل وأساس يفقوم 
عليه. 
إصلاح 1 ومؤمووم وام 


مه بك 


ممع 1 

الحركة الدينية أصلاً اتنى قامت بأوروبا فى 
القرن السسادس عمشر ضضد الكنيسة الكاثوليكية » 
ولدّت إلى انقسام العالم المسيحى إلى بروتسئانت 
وكاثوليك ؛ ويرجع ناريخبها إلى عام 1819م 
عندما طرح ماوتن لوثر بنوده الستة والننسعين 
لإصلاح الكنيسة , وير لاتهاتها فى القرن 
التاسع عشر عندما خسمد النزاع فى ستيناته؛ وبدا 


«ماهم ه84 


واضحا أن أبأ من الفريقين لن يستطيع أن يقعل 
بالآخر أكثر بما فعلء وكان الإصلاح مقدسة 
المذهب الفردية فى المجال الدبتى. 
إصلاح عظيم 

اصطلاح بيكون (1671 -1775) يصور به 
ما كان بنشده من نهمضة علمية أساسها العلم 
القائم على التجربة والملاحظة. 
أصول خمسة ... 

أصصول مذهب المعشزلة. أى أركاته؛ وى 
التشوحيد. والعدل. والوعد. والوعد والوعيد. 
والمنزلة بين المنزلتين» والأمر بالمعسروف والنهى 
عن المدكره فالدوحيد لأنهم نقوا المصفات لله 
والعسدل لانهم أنكروا أن يقادر الله الشسر على 
الإنسان ثم يحاسيه عليه والله تغالى حكيم 
عادل ولا يمكن أن يريد من العباد يخلاف ما 
يكون فى مقدورهم ويصدر عن إرادتهم 
فيحاسبون عليه؛ والوصد والوعيد لأنهم البنوا 
صدقه تعالى فيهماء بأنه لا يغفر الكبائر إلا بتوبة 
وعمل صالح. ونفوا الشفاعة لهذا لأنها تتعارض 
3 عدل الله والمنزلة بين المتزلون لأنهم . 
فاعل الكبيرة ؛ ولم يقولوا بالمففرة له وما 
جعاوه بين الاثنين. وقالوا إنه ناسق. وجسعلوا 
الفسق بين الكثر والإيمان. والفساسق يعدب 
بحسب ما ارتكب ثم يدخل الجنة بعد أن يوقي 
السقاب:بالنظر إلى إيمانه.وهو ما لم ير 
في القرآن. فالتائل صخلد فى التار. وكذلك 


ونيد جبهاعرا 


ابه تعر 
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العساصى. والظالسم, والمناقق» وفى غير ذلك 
بالنسبة للمسلم فإن الأمر مرده القسط والميزان. 
فمن خَفّت موازينه شهو فى الدئة؛ ومن لقلت 
موازيته نهر قى النار؛ والامر بالممروف والنهى عن 
المدكر لآن فى ذلك تطبسيق للإيمانء فليس الإيمان 
سلسيً ولكن الإيمان إيسجابى» وأن يعسمل المؤمن 
الصالح الجماعة . 
أصولية ب موثلة سم فصر 
مممواله وعبررةف صم 
00 مصوا ليامع دسفم 
اصطلاح دينى من البهودية أصلاً استخدمه 
السيحيون. ثم المسلمون. والأصوليون فى أى 
من هذه الديانات الثلاث هم الذين يرجسعون فى 
أحكامهم ومسائلهم الاجنهادية إلى الاصول. أى 
الكتب السماوبة والمؤلفات المعنمدة؛ كر كائز 
ومصادر أولى. وفى الإسلام سشلاً مرجع إلى 
الترآن والسنة عند الائمة الاربعة: والشيمة لهم 
أنمتهم ورسوزهم الثنات. والإجماع حجة عند 
أهل الاصول من السنة, والاجتتهاد والقنيناس 
جائزان بشرط عدم الخروج عن ضبط الشسرع: 
وكل مجنهد ناظر فى الأصول مصيب. والنظر 
فى المسائل الأصولية يجب أن يكون ميقن 
الإصابة. ويوجه الشقسد إلى الأصوليين أن 
اجنهاداتهم تنناول مسائل لا أثر حقبقى لها على 
حياة المؤمن. ويطلق على الأصوليين لذلك أنهم 
السطبحيون «اخنامة»6 عرد 


ومن الاصوليين: ابن حنيل؛ وابن تيمية ٠‏ 
ومحمسد بن عبد الوهاب. ومن الحركات 
الاصولية أنصار السنة المحمدية . 
2000 

نا" مومع 
نسب سعقولة بالسقياس إلى نسبة أخرى 
معفولة.كالابوة بالنسبة إلى البنوة: وبالمكس. 
وهى بهذا المعنى فى المولات من أقسام مطلق 
النسبة . إلا أن الإضافة أخص من النسبة . فإذا 
نسبنا المكان مثسلاً إلى ذات التتمكين حتصل 
للمتمكن باعنبار الحتصول فيه هيئة هى الأين ٠‏ 
فنإذا نسبناه إلى المتمكن باعشباره ذا مكان كان 
الباصل إضافة , لآن لفظ المكان يضمن نسبة 
مسقولة بالقياس إلى نسبة معقولة أخرى؛ فى 
كون الشئ ذا مكان ‏ أى متمكناً فيه فالمكانية 
والاسمكنهة من مقولات الإضافة: أما حصول 
الشئ فى المكان فهو نسبة معفولة بين ذات الشئ 
واللكان: لا نسبة معقولة بالقياس إلى نسبة ألخرى 
معقولة. 

ونسرض الإضافة للمقولات كلها . بل 
وللواجبب أيضاً كالأول؛ وتعرض للجسوهر- 
كالاب والابن ؛ وللكم ‏ كالصغيسر والكبير + 
وللكسيف ‏ كالاحر والأبرد؛ وهكذا؛ وقد توائق 
الإضافة من الطرفين ‏ كالأخوة؛ أو تتخالف - 
كالابن والأب؛ أو تسواجد فى المضامين كصفة 
كالعشق فإنه لإدراك العاشق وجمالٌ 
المشوق ؛ وقد تكون اح موجودة فى 


أحدهما فقط ‏ كالمالمية؛ فإنها موجودة فى 
العالم دون المعلوم؛ وقد لا تكون كصفة 
كاليمين واليسار: إِذ ليس للمتيامن صفة 
أصلا . 
اطراد 9 
١‏ انظر الطرد ). 

إطناب 2 5 
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9" مالفازومولا! باك حسالدوام؟ :1؟! كالوصطام و1 


هو التفصيل؛ ويقابله الإيجاز. وبينهما 
الماواة. قال الفسزوينى: إن المقبول من طرق 
التعبسير عن المراد تأدية أصله . إما بلفظ مساو 
لاصل المراد » أو ناقص عه واف. أو زائد عليه 
لفائدة, والأول المساراة: والشانى الإيجاز. 
والثالث الإطناب 
يق ملتست بل ومتنهبو ل هوم 
بلسا! مزمىولتعموت ‏ ج.؟' ممتسهة ل تس 
رمس اطعسام8 
مأخوذ من العبور؛ بمعنى امجساوزة من شئ 
لشئ؛ والاعتبار هو النظر فى حسقسائق الأشيناء 
وجهات دلالاتهاء نيعرف بالنظر فيسها شىءٌ آخر 
من جنسها ؛ وقيل هو النظر فى الدكم الن 
لأى معني ثبت وإلحاق نظيره به وهذا ين 
القياس. وهو أيضاً الاعتبار الحض. 
وقيل الاعتبار عي التديّرء بمعنى الاختبار 
والامشحان» ومنه اعتبار المحددلين؛ وهو أن سائى 
إلى حديث لبعض الرواة فتعتبره بروايات غير 


أنه 


أي تقابله بها لتعرف هل شاركه فيه غيره. 

وقد يطلق الاعتبار على ما يقابل الواقع: 
فيقال هذا أمر اعتبارى 0 #نم.6: أى ليس 
بنسابست فى الواقع؛ ولا وجسود له إلا فى ذهن 
المعتير . 
اعتقاد ب مموووممع بن زمنوق 


ال 


له معثيان. أحدهما المشهور: وهو حكم ذهنى 
جازم يقبل التشكبك؛ والثانى غير المشهور؛ وو 
حكم ذهنى جسازم أو راجحء ومن ثم يقابل 
الاعشقاد بالممنى المثسهور اللم. وبا ممنى غير 
المشهور بشتمل العلم والظن؛ لآن العلم هو حكم 
جسازم لا يقسبل التسشسكيك؛ والظن هو حكم 
بالطرف الراجح. 

وقد يطلق الاعستقاد على التصديق مطلقا » 
جازم أو غير جازم . مطابقاً أو غير مطابق . ثابعا 
أو غير ابث. 

وقد يقال الاعستقاد لأحد تتسمى العلم وهو 
اليفين ٠‏ وقد بتصد بالاعتقاد اليقين غير المشهور 
أو التصديق المشهور. وأيضآ لا يشتمل الاعتقاد 
بمعنى اليفين الجهل المركب. يخلاف الاعتقاد 
بمعنى الحكم الذهنى الجازم القابل للتشكيك فإانه 
يشتمله أيضاً . ولهذا قيل الاعتقاد إن كان مطابقا 
للواقع نهو اعتقاد صحيح؛ وإلا فالاعتقاد فاسد 
وكأن اليقين معنى ثالث للاعتقاد. 
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اعتقادات ..... بلك" متمسهمم 
!+ عسوو :0" عموتامسييده 


تلا يقاممبيووط 


التصديقات التى لا تقبل النشكيك وتخص 
العقصيدة والدين: كوجود ا والببعث. والمعاد 
واللائكة» والنبيين. والكتب السماوية: والحساب 
والنسواب والعسقابء والجئة والشار. وبعض 
المذاهب الوضعية تقوم على الاعتقادات: 
كالرواقبة: والماركسية؛ والهندوسية: 
والكوننوشية. ومن اعنقادات البهود أنهم شعب 
الله المخستاره وأن الله اختصهم بأرض الميمساد . 
واعتقادات التصارى مدارها تأليسه البح 
والإيمان به كإله. واعتقنادات المسلمين قواسها 
التوحيد الخالمص والدموة لله. (انظر عقينة 
والوثوقية). 
«اعتقد حتى أفهمء.... 


دروم العام 


مقولة القديس السلم» يؤكد أن الاعتقاد إرادة 
٠‏ والإيمان ياثى تصديقا ثم بعد ذلك يأتى الفههم 
» فالفسهم يكون من صور الإيسان ونوضيحا 
للإيمان . 
أعراض ...... 
( أنظر عرض ) 
«أعتقدٌ فى المستحيل, 55 
10 مام هوم ونا باثي وقعم 00" 
مقولة فلاسفة المسيحية الاسكولائيون» 


1 


فعندما يصادر الدين العقل والمنطق» ويححظر على 
الناس أن يحنصلوا على المعرفة والعلم إلا من 
أسغار العهد القديم والأناجيل: ريب عليهم 
إنْ صسلقوا الحسرافة أو المستحيل وأطلقوا على 
ذلك اسم الإمان أو العقيدة . 

إعرّف نفسكقء 


إن تيميو اسك 

3001 

© "ولوق زط عممعارط « 

تسمار سقراط الذى قرأء على معبد دلف 
وكان سببأ فى تحوّله عن اتحت . مهنة أيه . 
وإهماله أمسرته . والنغسرّغ للسآمل ؛ وارتياد 
الأوساط الفكرية , 
إعلام 

لغسة هو الإخبار . وهو عبارة عن تحصيل 
العلم وإحسدائه عند المخاطّب الذى يجهل العلم 
به ليتحقق إحداث العلم عنده وتحصيله لديه. 

ويشترط الصدق فى الإعلام دون الإخبارء 
لآن الإشبار يقع على الكذب كما بقع على 
الصدق . 

والفرق بين الإعلام والشعليٍ أن الإعلام 
إخبار سريع ٠‏ بينما التعلهم يكون بتكرير وتكثير 
حتى يحصل منه أثر فى نفس المتعللم . 

وكذلك الفسرق بين الإعلام والإلهام عند 
المتكلمين » فإن الإنهام أخص من الإعلام. لآنه 
فسد يكون بطري الكسب؛ وقد يكون بطريق 
الثتبية, 
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مو امترواعوم2 ممتامرك «موع 
البيان الذى أصدره إبان الحرب الأهلية الأمربكية 
الرئيس الأسريكي ابراهام لتككولن ( أول ينابر 
) يعلن فسيسه تحسرير زنوج أمسريكاء 
ويناضدهم ألا يلجشوا إلى العنف إلا دفاعا عن 
النفس. ويقبلهم متسطوعرن فى الحيش الأمريكى. 
ويبدو أن الإعلان لم يكن عن قناهة بفلسفته: بل 
كان وسيلة تكتيكية لإلمساق الفسرر بجبيشس 
الولابات الجنوبية حيث كان معظمه من العبيد؛ 
فضمن لنكولن بذلك خروج 18١,٠٠١‏ من 
المجندين العبيد من هذا الجسيش؛ وانضمامهم إلى 
القوات الشمالية. ومع ذلك إن لمذكولن 
استمرث حملتنه بعسد هذا الإعلان ضد التشرئة 
العنصرية. وكانت روسيا قبل ذلك فى السثالث 
من مارس سمئة 14071 قد أصدر إمبراطورها 
الإسكندر الشانى اعلانه بتحرير رتسيق الأرض؛ 
بعد أن ثبت له خلال حرب القسرم الثى استمرت 
من 18817 حستى 1887 أن الرقسيق الروس هم 
صصب اليش الروسى؛ وأنه ل منعة ولا عرّة 
الروسيا بدونهم؛ ولذلك رأى أن يحررهم ابنداء 
ذا التاريخ: واستغرق منه ذلك مادة خمس 
سنوات. كسان يجممع فيها ملك الأراشى 
ويوصيهم وبين لهم فلسفته فى التحريرء وفوائد 
ذلك على الآمة؛ ولم يكن الملآك فى الحقيقة 


موافقين له على سياسته» ولم يروا الحكمة فيهاء 
وتأخر التتفيذ مدة عثسرين سنة + وخلق تتضية 
ذلك طبقة من الفقراء المعدمون العاطلين كانوا 
وقود الثورة سئة 198 ثم سنة 98117 
٠‏ اعمل الواجب الأقرب إليك عمله, 


بع 


عمط متعم لا تدان نراق عطز وق 
عبارة كارلابل (ه ١1/٠‏ - 1881). 
أعيان .. 

( أنظر مين ). 
اغتراب 


ولا ولمموتله ١:‏ 


اصطلاج قيدّيه هيبل واستخديه مارك 
بمعنى مختلف. وهو عند هيجمل بفيد عملية تحول 
الإنسان من شخصية أبسط إلى شخصية أغنى؛ 
بمعنى أن المقسل المطلق تسد خلق الطبيمة 
والإنسان فطرح جزءا من نفسه وصار هو نفسه 
هذا الجسزء .من خلال سيطرة السقل المتناهى - 
الذى هو الإنسان ‏ على الطبيعة. وليس التاريخ 
إلا محاولة الإنسان الدائبة لممرفة الطبيعة 
والسيطرة عليها 

واستنكر فيورياغ أن يكون الإنسان إلها. 
مغترباً عن ذاته ؛ وقسال إن العكس هر الصحيح: 
حيث إن الإله هو الإنسان مغترياً عن ذاته ء فقد 
خلق الإنسان فكرة الإله ثم فصلها عن نقسه 
وجردهاء وانحنى لها إجلالاً وركع يترضاها . 
وكتآن له هي الذى خلقه وفيس المكئي. وقال 


قمورياخ إن الإنسان لكى يزبل غربته لا بد أن 
يطمس صورة الإله . ووافق ماركس فيسوريا 
على نقده لهيجل . وأضاف أن الإنسان فى سعيه 
للسسيطرة على الطببعة أنتج كذلك سلعناً 
وسؤسسات واغشرب عنهسا؛ وكأنه لم يكن 
مصدرها: وأخذ ينرضاها أيضاً ويخدمها 
كالرقين . وكل هذه الألوان من الغربة ليست إلا 
أوجهاً منبابنة لابنعاد الإنسان عن جوهره 
وطبيعته. والإنسان المفترب **«ااه ليس فى 
الحقيقة إنانا. لأنه لا يعرف نفسه ولم بع 
تاريخه وإمكانياته. والإنسان غير المغترب هو 
الإنسان الحسقيقى؛ وهو سياد مصيره وما يستجه؛ 
وهو الذى يحقق لنفسه البريا 
«إغراق كل الأمور الخيّرة ٠‏ 

"تيبو اسه مجعم سسعسمنا امساوور0» 

مقولة إرازموس (1415 ٠:‏ 1685)) يهاجم 
بها الحروب, وينبه إلى آثارها المدمرة؛ بدعسوى 
أنها تهدم كل شئ سيل وير فى الإنسان. 
ويؤكد على عكس مكياقوللى أن السياسى لابد 
أن يجمع فى نفسه بين الأخلاق والسياسة. 


فالسياسة وحدها بدون أخلاق مدمرة؛ وكان 
إرازسوس صاحب نزعة إنسانية. واشتهسرت 
مقولته عن الحروب ورردّدها القلامفة الذبن نحوا 


أغلوطة . 2 وهال 
0 ممملاوع ,0 متمطلاظ 


بتقسم الخطأ من الناحية النفسية إلى خط 


غير مقصود يمى قلطا وخطا مقصود للتمويه 
على الخصم يسبى إقلوطة: فالألوطة هى 
الكلام الد: فيه ويغلّط بى والأغاليط 


حجج نبسدو صحيحة: لكنها فى الواقع فاسدة. 
(أنظر مغالطة). 


إقتاء ... ل 


 0موسنوممو‎ 1 
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هو بيان لمكم المسآلة: وهو بخلاف الاجتهاد 

الذى هي بذل الوسع واسشفرافه؛ لييحصل الظن 

باليكم, وبذل المهد فى طلب المقنصود من جهة 
الاسبدلال. 


افتراض 


عند المتطقيين طريق من طر 
القضايا ؛ وهو فرض ذات للموضوع شيئاً معيناً. 
وحمل وصفئ الموضوع والمحمول عليه ليحصل 
مفهوم المكس. والاندراض قضية ملّمة أر 
موضوعة للاسدلال بهسا على غيرها 
والاتشراضات ترادف الاوضاع. وعند ابن سينا 
الانتراضسات مقدمات لبست ببنه بذاتهاء ولكن 
لمعم يراوّد على التتسايم بها واستعمالها. 
والأوضام عند ابن سينا مسلمات هانعمف 
يعنى افتراضات بدبهية؛ ويستند إليها العقل في 
البرهان فى القسضايا الأخرى. وقد يطلق 
الاتنراض على القضية الصغرى فى القياسة 


ل 


وعلى مادة الحكم صادقة كانت أو كاذية , 

والاقتراض عند العلماء تجويز عقلى؛ قد 
بطابق الواقع أو يخالفه 
إفرادية 
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ج81 مساعساد يملق 


مسصماء ماسجيمزة :!""'عصع ابوه 


ممطلح كيليه للف 
يصنف به مدارس الفلسفة التي تقول بمبدأ واحد 
وترد الكثرة إلى الواحد. والإفرادية والتغريد أيضا. 
هو التغره عن الأشكال: أى تجاوزها إلى الواحد. 
والاتفراد فى الأحوال؛ وهو مذهب الموحّدين لله. 
ويقال لهم «اللفردون». 
أفكار حسية 

الأفكار المّلة لموضوعات العالم الخارجى 
المادية. حيث يعشقد البمض أن الإدارك الحسى 
المباشر يكون للأفكار الحسية؛ وليس لموضوعات 
العالم الخارجية المادية 

وتنسيز الأذكار الحمسية بأنها خصوصية ٠‏ 
ويفضل العلميون استخدام تعبير الأحاسيس أ 
الاتطبامات الحسّية يفضل الفلاسفة 
استخدام تعبير المعطوات الحسية. 
أفلاطونوف 

اسم الشهرة للفيلسوف الروسى فيكتور 
دبمترييفتش كودرياتسف (1818 - 21845 
وكان استاذآ للفلخة بمدرسة موسكو اللاهونية. 
وأظهر أثناء طلبه العلم فى هذه المدرسة قدرات 
فذق حصل بسيها على منحة «أقسلاطون" 


40 ووووة 


3" أبرووريياع 


الدراسسية» وتعطيه المئحة الحتى فى إضافنة اسم 
أفلاطون إلى اسم اسرته: وهو بافروسية 
أنلاطوتوك. 
أفلاطونية 


امل 


:©" معامماماام 


تاسكس مسام جا #وسكلمه سام 

انعاليم الأكاديمية التى أنشأها افلاطون نحو 
سنة 41 ق.م. والتى ظلت تدرسها حستى سنة 
4م عندما أغلقها الإمبراطور جستيان. وبعد 
وفاة أفلاطون تعهّدها ابن أخيه سبيوسيوص. ثم 
أكمسائوقراطيس (58 ق.م)؛ واتجها بها وجهة 
رياضية. وقاد نافستسها المدارس المشائية. 
والرواقبة» والأبيقورية ؛ واختلطت الاضلاطونية 
الوسطي فى القرنين الأول والشانى الميلاديين 
بالفسيثائمورية المحدثة والشفكير الدينى الائد . 
غير أن سفوط الروافية وتزايد التأثيرات اللدينية 
ترك المجال مفتوحاً أمام الافلاطونية المحدثة التى 
أسسها أفلوطين الولود فى مصر نحو سنة 
ب رنلسفهه جسماع من الاقلاطونية 
والأرسطية والروائية والفيناغورية. 

و كان فورفوريوس من فلاسفة الأفلاطونية 
المحدئة . وكان له تأثيره الكبير فى فلسفة القرون 
الوسطى . واشتهر بعدائه للمسيحية. 

وقد ظلت الأكاديمية عقلا للشسرك. وائهه 
فرعها السكندرى إلى الإيسان . واشتهر من بين 
مدرسة الإسكندرية الأنلاطرية فيلون اليهودى. 
وتأثر القديس أوغسطين بالاذلاطونية المحدثة. 

وأدمج الكندى الأقلاطونية المحدثة بعناصر 
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أرسطية . وتبدو تأثيرات الألاطونبة في كنابات 
السرازىء واخذ الفسارابى نظريته السياسية من 
أشلاضون. وحاول ابن سسينا التألييف بين 
الأقلاطونية والأرسطية. 

ونى عمصر النهضة أقام فرسيمو دى 
ميسدينشى أكاديمية فلورنسا على غرار أكاديمية 
أثبنا . وآلهمت نماليمها الحركة الممرونة باسم 
#خركة مصلحى أوكسقفوردة وتوماس مور 
وتوماس كمباتيللا . وأفلاطونبى كيسمبردج 
وحركة الكواكرء وجورج مور وفينجنشتاين؛ 
والفلسفة التحليلية 
أفلاطونية محدثة 2 مبولممماومملر 
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فلنة اللوطين والافلاطونيين الذين تأترو؟ 
به واللفظة حديثة» لآن من نطلقها عليهم كانوا. 
يقولون عن أنفسهم إنهم اللاطونيون وكفى؛ لكن 
الأنلاطونية المحدئة كانت فى الواقع محاولة 
اسكندرائية سورية ألينبة: لدمج الفكر القنديم 
كله .وخاصة أرسطو والرواقيين والفيسثاغوريين 
والمسائين؛ بالأفلاطونية. واحنواء الممتقدات 
السائدة والأساطيسر. والطقوس؛ وعبسادات 
الشسرق. والسحبر؛ وعلم الكيسسياء القند 
أخر مجهرد بذلشه المصور الوثية لإنتاج 
فلسفة تُرضي طموح الإنسان الفكرى والدينى . 
أفلاطونيو كيمبردج ..... 
أ جوزهوامام عيطست 


جماصة من فلاسفة الاخلاق والدين علّموا 


بكيمبردج فى القرن السابع عشرء يجصعهم مع 
تحمسنهم لاقلاطون. وثقنهم فى العقل: وتائروا 
بسعليم بتيامين ويدشكوت: وبرز عنهم رالف 
كدويرثه وعثرى مسور. وعارضت الجماعة 
الكالفسينية» لتسيامهها على القطصية واللاعقلية. 
وترى السماعة أن الشدّن تعسقلء وأن العقل 
موت الله. وأن طاعة أوامر الله ليست لألها 
أوامره بل لآن ما يأمرنا به هو الخيرء وأن مخالفة 
السقل مخالفة له. وطالبوا بكتيسسة مفتوحة 
للجميع لانضوم على الكهانة أو البابوية والناس 
فيها أحرار. وعند أقفلاطونيى كمبردج المسيحية 
طريقة فى العيش: وأسماهم البعض لهذا السبب 
«لدصررين من رسمية الدين عمواعسم لاس تساف 
ولقسوهم بالأنلاطونيسن. لأن ويششكوت الزم 
تلاسيذه بقراءة أنلاطون وكان استمساكه 
بالأفلاطونية بسسبب اللتزاماتها الأخلاقسية: والحو 
الاخلاتى الذى تمايشش فيه أتباعهاء والطمانية 
النى نستحدثها فبهم ولأنها فلسفة تترقع على 
المادياث وتدمسو إلى توش الحقيقة وطلب 
العدل. وكان كوليروج هو الذى أعطى الجماعة 
اسمها ذاك «أفلاطونيو كيميردج6. 
أفود قطيقى: 620 زباقيلةم ميم 
الاسم الذى استهر به عند العرب كشاب 
أرسطو الرابع فى المنطق» وسعنى :أفود قطيسقي» 
البرهان» ونرجمه العرب الإيضاح؛ لأنه يوضح 
فيه القياس الصحيح وغير الصحيح. 


فيل 


أفيروس معدل وميم 
ومطصعحة بسحا بعلم مع يم 
اسم الشهرة عند الفرنجه للفيلسوف العربى 


لبن رشد (1175 - 1148م)؛ وهو عند الفرئمة 
غة الإسلام قاطبة» وثرجم مؤلفاته إلى 
اللاتينيية ميخائيل اسكوت؛ وهرمن الألمانى: 
ووجد الأوروبيون فيه خير شارج لأرسطوء 
وكتابه «تهافت النهافت؛ أتوى مدافع من 
القلسفة. واشتهرت فلسفته عندهم ‏ إما بالسيلب 
أو بالإيجاب ‏ باسم الرشدية. وابن رشد من 
فلاسفة الإسلام الذين اضعطّهدوا بسبب ولاتهم 
للفلسفة, وأحرقت كُنبه. وكانت ممع ركبته مع 
الفقهاء شرسة :وحملوا عليه ححملة شسواء 
لمحاولنه الشأليف بين الشريعة والفلسفة؛ ويذكر 
التاربخ ضمن ما يذكر أن السلطان أبا يوسف 
يعقوب هو الذى أمر بذلك. وقد فمل مثل ذلك 
المتصور بن أبى هامر من قبل؛ ومسملت الأحكام 
تحديد الإقانة, وعدم التسامل ممه وإهائته نا 
أمكن. والحقيقة أن ابن رشد له الكثبر من 
الزلاث الفكرية الثى نشطح ببعسيسدا عن الدين 
وتمارى فى التوحيد؛ واللييراليون والتنويريون فى 
مصر لا يدافعون تعن ابن رشد لأه ملحد؛ بل 
لأنه كسان يحستكم للعقلء ولآن فلسفته فى 
مجملها عقلية. ولآن الفقهاء عادوه كما يعادون 


أشهر فلاء 


ن والتتويريين الآن. (أنظر رشدية). 


52-75 
اسم الشهرة عند الفرنجة للفيلسوف 
الإسلامي أبن سينا (448 -10790): وهو 
تحريف للاسم العربى؛ ويطلقون على فل فته 
اسم السينوية «عامومما:ة نسب إله؛ وبعدوته 
أرسع السدمين إنشاجا فى الفكر الفلسفى. 
ملخمصات من أقضل للؤلفات 
الدراسة الفلسفة فى العالم اللاتينى الأوروبى. 
أقيمباس . 
اسم الشهرة عند الفرنهة للفيلسوف العربى 
ابن باجه. وهو تحريف للاسم العربى؛ ويُعرف به 
عندهم فييقال أفيمباس السرفسطى أن مسد 
موصي لأنه كان من مرقسطة , وفيها ولد 


وكانت 


عمجم 


وعاش, إلى أن توفي مسموماً سدة 88١1م‏ - 
لاه ه فكان من شسهداء الفلسفة فى العالم 
الإسلامى؛ وكان خصمه الطبيب الشهير لبن 
العلاء بن زهر هو الذى احتال ليوضع له السم في 
أكلة بلذغيان يحبها 

اقتصاد : ل" بربممسممع 


8 موص ال :ا 


سعط جل عزو سمممف 

من القصد وهو التوسط فى الأمر بين الإقراط 
والتغريط . يقال قَصّد فى النفقة. واقتصد أيضاً . 
بمعنى لم يسرف ولم يقشرء وفى الاصطلاح هو 
العلم اللذى يسحث فى تسوانيين إتناج القسروة 
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وتوزيعها وتبادلها واستهلاكها . وتطلق الثروة 
على كل ما ينتفع به. والاسم القاديم له تتفييسر 
اللتزل ». أو «علم تدييسر المنزل» . أوه الحكمة 
اللنزليسة ؛ ويعرقونه بأنه العلم بالمشساركة التي 
ينيغى أن تكون بين أهل المنزل الواحد لتنعظم بها 
اللصلحة المنزلية . 

وقتانون الاقتصاد هو أن أفضل تفسيرات 
الشواهد العلمية هو أبسطها وأقلها تعقيداً ٠‏ وأن 
الطبيعة تسلك لبلوغ شايائها أبسط الطرق التى 
تستلزم أقل الجهد والمادة والطاقة 
اقتصاد سياسى .... :261 


وت«مممعة لستاتاوم 


سوال" عاسممممةا 


مزرووووميا0 + لممماافاة 

حو ملم الاقتصاد . والاصطلاح حسديث 
نسب استعمله لأول مرة أنطون دومكونكرنيان 
في كتابه ١‏ بحث فى الاقنصاد السياسى ١‏ 
(1175م : ولكته لم يقنصد به إلى إنشساء علم 
للاقتصاد . وإنما أراد به الفن الذى يكشف عن 
أفضل وسائل إدارة الأموال العامةء ولم 
يستعمله بمعنى العلم النظرى إلا الفيزيوقراطبون 
الفرنسيون فى القرن النامن عشر . دفمهم إلى 
ذلك مذهيهم الغائى ؛ فالعنابة أو الطبيعة ترتب 
ظواهر العالم الاقتصادية بغية إحداث الانسجام 
بين المصالح؛ والاقتصاد السياسى يدرس 
العلانات السببية والضرورية النى هى فى نفس 
الوقت علاتسات غائية ؛ واتعشر عنهم هذا 


الامستخدام العلمى للاصطلاج بمعتى أن 
الاقتصاد السياسى هو العلم الذى يدرس ظواهر 
إنتاج الثروة. وتوزيعهاء وتداونهاء واستهلاكها ٠‏ 
ويُكتمَى فيه بوصف العلاقات الاقتصادية . 


اقتران بال مون مسزدمت 

عد متاعووزمه2 5 ممناعممزمم0 

93 ومنامسزدم» 

الاقنران فى القياس هو تأليف اللصغرى 

والكبسرى . وتاليف المقدمشين يسمى اقتراناً 
(فزالى ‏ مقاصد » 

اقتصاد الرفاهية .... بلي امممعع مالعا 

ا" عجية + معن عل ملسممموظ 


90 ملوممم لامو ممصنال 


امطلاح بيجو يحدد به أدوات محقيق 
الرفاهية . والنظام الاقنصادى الكفيل بذلك ٠‏ 
المعنمد على التخطيط للسياسات العامة للدولة 
لشحقيق أكبر فدر من الدخول. ومن الرعاية 
الاجتساعية. ومن رأى سجر أن نفقات الإنتاج 
لابد أن تشتمل ضمنا على التكاليف الاجتماعية. 
كالملاج؛ والشمليم؛ وامواصلات؛ والإسكان. 
ونمسين ظروف العلم. ومسّز لذلك بين الأرباح 
الرأسمالية والارباح الإتاجية. (انظر دولة 
الرفاهية). 


«الاقتناع لا قيمة له مالم يصبح عملا ... 
اساي صرحت كذ اذ اتات ووملطم مم كذ مكلكو ممت 


80 صبروزو زيمم ما 


عبارة كنرلايل (10/4 - 1840) التى تقرن 


الاعتقاد بالعمل: أو النظرية بالتطبيق. 


لعا 0 وزوهاموو زفق 


2009ذ2ذ 


فى اللغة هو الأصل . وجمعه أقانيم 

والاقانيم عند النصارى ثلاث صفات من صفات 
الله . وهى العلم والوجود والحنياة؛ وعبّروا عن 
الوجود بالآب. وعن الحياة بروح القدس؛ وعن 
الملم بالكلمسة؛ وقالوا : أقدوم الكلمة امحد 
بعيسى: بمعنى أن الطببعة الإلهية احدث بالطبيعة 
الإنسانيةء بحيث تكون الأولى هى الموهر الذى 
به تقوم الشانية؛ ومن ثم كان معنى الاقنوم عند 
كاب المسيحبة هو الجوهر هلا«دعددب وكان أول 
من استخدم اللفظ بهذا المعسى فى اللغة الفلفية 
أفوطين؛ وإن كان ارسطو ند سبقه إلى 
استخدامه. ولكن ببعنى المامل: وفى #الرسالة إلى 
البرائيين» يعبر بولس عن السيح بأنه الجوهر 
والعامل ممّاء أى بالمعنيسين الأرسطى 
والأفلوطينى: فطبيعته الإلهية هى حامل طبسيعنه 
الإنسانية وجوهرها فى نفس الوقت. 
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5 مزووقدعة را 


أكاديمية ... رمعومعة 


ف" يزو ومولع :1 


مامعلممة 

من اليونانية دنعدمع له المدرسة التى أنشأها 
أفلاطون بعد سنة 71 ق. م)؛ وانخذ مقرّها 
يقرب حديفة كانت تسمى أكاديميكات» فده 


ومن ثم اشتهسرت المدرسة بهذا الاسم وظلت 


مفنوحة حتى أغلقها جستنهان باعتبارها مدرسة 
فكر وثتى (54هم) 

5-5 تاريخها إلى ثلاث مراحل: الأكاديمية 
القديسسة .4 ««0اءمم التى علّم بها أنلاطون 
وأرسطر: والتدوسطة .+ م6وم86 التى رأمها 
أرخلاوس وأقريسيبوس؛ والجديدة .ث ملام 
التى رأسها قرنيادس. 
أكاديمية ثالثة .... :2 مومحم 114 عم 
بالكيزومفمعم ععلعلمم س1 


0 مزوومؤميلم ماامتا عزنا 


هى نفس أكاديمية أفلاطون إنا فى طورها 
الثالث؛ وهو الذى اصطنمه قرنيادس. وكان 
الشك هو طابع الأكاديمية الثانية. ونأكد هذا 
الشك بتعاليم فرنيادس؛ ويعتبر أهم الشاكين في 
مدرسة الشك القديسم؛ وكان ظهوره فى القرن 
السانى قسبل الميسلاد (توفى سنة 174 ق.م). 
وعمارض بشكه النظرية الأبيقورية فى المعرفة. 
كما أنكر النظر العقلى؛ وقال بخداع الحواس» 
وأنه لا وجه للوصول إلى البقين المطلق. وكل ما 
يمكن أن نحصل عليه هو بعض الآراء المحتملق 
ولا وجود لعلية مطلقة. 
أكاديمية جديدة 


ول بروولوعم باد 


ا عال سما عفمفلسة 
اين ايد 

هى نفسسها أكاديمية أقلاطون. ومفت 
بالجديدة لآن انجساتها كانت عكس انجاهات 
أفلاطون. ففد بدأت من القرن الثالث قبل الميلاد 


لذ 


تتطيع تعاليمها وبحوثها بالطابع العلمى: 
واشتعدت كثيرأ عن أفكار اسبوسيبوس 
وإكسسينوقسراط. وأصبحت أسيل إلى الشلك؛ 
وتعارض النئلنات || ية. والأكاديمية 
الجديدة لذلك مدرسة فى الشك؛ ويطلق عليها 
أحيساناً اسم «الأكاديمية الثاتية؛: ومعلمها المبرلر 
الذى صبتها بهذه الصبغة هو أرسيسزيلاس: 
وذهب فى تعاليمه إلى تقد كل المذاهب القائمة 
على اليتسين. السابفسة عليه والمعاصرة له. وأنكر 
الإدراك الحسى باعتبار أن الإحساسات تصور لنا 
الأشياء في أحيان كثبرة بخلاف الواقع؛ وقال إن 
المعرفة الحسية وهمسية» وعلى الإنسان أن يلجأ 
إلى اللن. 

أكاديمية فلورتسا , 1" رمعفسة #ملامممماط 


32 
ملام ممت عاسففسل 


1 عزو فسنم مطعاد لمعمل 


أنشأها وسيمو دى مديتشى؛ ونعهدتها أسرة 
مدبتشى إحياء لذكرى أفلاطون؛ وبهدف ترجمة 
أعماله وأعمال تابصسيه؛ وأشرف عليها مارشبلير 
فيشينرء وضمّت بين أسانذتها ممراندولاء 
وداياكيتسوء ولائدينو: ولوريشزو دى مديتشىه 
وبوليزيانو. وينسفسيسينى؛ وراجت ببمن سنتى 
7 و44 14؛ واتشهت بسسقسوط أسسرة دى 
أكبر . 
“6لوزريبراروزا 0‏ 
عند المتطفيين يطلق فى القسياس الحملى على 


ب ممزساير 


“ممزساحة :"ا مسعزمق3 


محمول المطلوب. ويُسمَّى أكبر لأنه فى الأغلب 
أعم فيكون أكثر أقراة). 
أكير سعادة ........ ,2 مووماووعاة اسنمم0 
”ميل الف مغ مساك مومع مس3 جمعطممظ 
67 روزي وميعه5ةة 

ميدأ بعام (11/4 - 18+7) المسمى بيدا 
أكبر سعادة 

(أنظر ميدأ اكبر سعادة). 


اكتساب 


© مما لماوع 
7 بيموط جع ا" ماامتسوعق 

هو بمعنى الكسب عند أهل اللغة ومن فرق 
بينهما قال : الكسب ينقسم إلى كسب الإنسان 
النفسه ولشيره؛ والاكتساب خاص لتقسه فكل 
اكتساب كسب بدون المسكس؛ وقيل الاكتاب 
يستدعى التحسّل والحاولة والمعائاةة وأما 
الكسب فبحصل بأدئى ملابسة؛ ولذلك خُمِنّ 
الشر بالاكتساب, والخير بالكسب. 

والاكشساى علم يحصل بالكسب: وهو 
مباشرة الأسباب بالاختيار. 

والإدراك للكتسّب هو الحساصل من مباشرة 
الأسباب بالاسندلال بنظر وفكر. 

والصفات المكنسبة عى الخاصلة بالإضافة 
للصغات الغطرية بالممارسة والتكرار . 
أكسانتيب وم ةميد 

أشهر امرأة فى التاريخ تملاب بها فيلوف» 
ركان مقراط (4970 - 844 ق.م) قد تزوجها 
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أثناء حسرب البلوبونيز بسين أثبنا واسسرطة والتى 
استمرت من سنة 471 إلى سنة 404 .م 
يعنى أنه كان فوق الأربعسين لا تزوجها 
وأخبارها معه تصورها سليطة اللسان. جافة 
الطبع: شرسة:؛ وما أكشر النوادر التى تُروى عن 
سوء معاملتها لزوجها حتى أنها كانت ثُلقى عليه 
بالماء وهو جالس يتحاور مع أصحاب وتعيره أله 
أحرى به أن يسمل ليكتسب بدل أن يسثرثر طول 
النهار! 
إكسير كا مورزرير 
كا جم نوزرجا واكلم زراك 
ماده زعم الفلاسفة من أصحاب الكيسياء 
الفرعية أنها تطيل العمر إلى ما لاتهاية؛ وتشفي 
من كل الأمراض. واشتغلوا لذلك باكنشافنها 
وتصنيمها. ومنهم جابر بن حيّان (نوفى 414م): 
وله كناب ياسم اصتاعة الإكسيرة؛ وزعم بأنه 
نوصل إليه. وفى كتابه الحواص الكبير كتب يقول 
: وكان سعى من هلا الإكسير شئ فنسقيتها منه 
حبتينء وعادت إلى أكمل ما كانت عليه فى أقل 
من نصف ساعة زمانية». وصناعة الكيسمياء هى 
الصناعة التى كانت تيز الفلاسفة الحقسيفيين» 
وكان الرازى يقول : لا أسمّى فيلوفا إلا من 
كان على علم بصنعة الكيسمياءة. وهدف 
الكيمياء القديمة هو صناعة الإكسير كندواء. 
وحجر الفلاسفة كمادة لتحويل المعادن الخسيسة 
إلى معادن نفيسة. ولابن سيناء رمسالة فى ملم 
الإكسسير يقر فيها صناعة الإكسير أو الدواء 


الشافى من كل الأمراض» وصناعة صْعْ المعادن 
أو تحويلها من معادن خسيسة إلى معادن نفيسق. 
المعبّر عتها باسم حجر الفلاسفة. (الظر حجر 
الفلاسقة). 

إكتيريكية مونادم ار 


“© مسجسووزلس اسن ب" الممعتلم نم0 


اتجاه فى فلسسغة الحكم نحو تقوية أثر الدين 
فى الحباة العامة؛ وطبع التربية ومناهج التعليم به. 
وزيادة نفوذ رجال الدين من طريق السبطرة على 
الرأى العام وتوجيهه الوجهة المطلوبة من خلال 
خطباء المساجد والكنائس. وعندما ينسو الانجاه 
الإكليسريكى بشحول الُكم إلى ثيوقسراطية 
صريحة 

والحكومة فى إسرائيل إكليريكية؛ أى أن 
البسمين الدينى المنطرف هو الذى بيده مقاليد 
الأمور. وفى إبران فإن الحكم ثبو قراطى؛ حيث 
يسولى رجال الدين أغلب المناصب الكببرى. 
ومنها رياسة اللجسهورية. وفى البلاد العربية 
تغلب النزعات الإكليريكية؛ وللأزهر فى مصر 
دور إكلبريكى واضح فى صياغة القوانين التى 
تسملق بالشسريعسة. ومسا يزال الأزهر يشحكم فى 
قوانين الزواج والطلاق والاسرة: بدعوى الدين. 
وفى إعلان لرئيس جمهورية البمن أن رجال 
الدين عقية فى سبيل الشقدم. وما تزال مصر 
تخضع لنفوذ الكنيسة المصرية ولا تتدخل فى 
مسائل الاحوال الشخصية وكأن الكنيسة دولة 
داخل الدولة 


مم 


ولك" وولمونطسم 


مسادع هسم :151 


التباس 
اما عانموطسق 


روسوتاسم 
الإشكال والخلط؛ تقسول النبس عليه الأمر. 
أى أشكل. واختلط. والتبس به, أى خولط فى 
عقله. 
ومفالطة الالتباس نتحدث فى نفس ترتيب 
الألفاظ. وذلك فيما إذا لم يكن المتراك فى نفس 


الألفاظ. ولا اشتباء فيهاء ولكن بتركيبها وتأليفها 
يحصل الامسنراك والاشتباه. مثل قول صقيل لا 
طلب مضه معاوية أن بعلن سب على بن أبى 


طالب. فصمد عقيل المنبر وفال : أمسرني معاوية 
أن أسب عليّا. ألا فالعنوه!!! ‏ وجاء الإيهام من 
جهة انستراك عود الضمير. فأظهر أنه اسئجاب 
الدعوة معاوية: وأثما تصد لعن معاوية نفسه 
وليس لمن على. 

وبسمى الالشباس أيضنًا ماراة. ومن قسشمها 
التردية. (انظر تورية). 
التزام 


ب 1 بمموببه مهن بعد لسوت 


“' ووياداء تادر بل عسسسيي 

هو المسشوليمة: وعند الوجودين وخاصة 
ساوتر؛ فإن الإنان لا يوجد إلا بشدر ما يحمل 
من مسدوليات. لأنه مع المثولية توجد الحرية. 
ومع اخرية فاته يمارس الاخنيار. وكل إنسان 
لبس إلا التزاماته التى اختار بها أن يوجد. وأن 
تتحدد بها ماهينه. والتزامانه هى التزاسات قبل 
انفسه وتجاه الآخرين والناس جميعاً. فما ارتضبه 


التزاما لنفسى هي دعوة منى للآخرين أن يحذو 
حذوى: وأن يحتملوه مثلى وبقدر ما أضع على 
نفسى من التزامات بقدر شعورى بأنى حر: وكل 
التزام أنولاء يؤكد حريتى وحرية الآخرين؛ لأن 
ما أفعله فى حرية؛ وما اتخذه من قرارات اختياراً 
لا قسرا عنى. لايمكن أن ينافى حسرية الآ 
فلو اعتديت على حريتهم فإنى أشرّع لهم أن 
بعشدوا على خريتى وكل النزام اخسثاره هو إذن 
لما حي وصالح الآخرين؛ ومن أجل ذلك 
نعيش جميعاً مهمومين, والقلق يخترمناء وكيف 
لا نستشعر الهم والقلق ونحن نعرف أن ما نقرره 
الأنفسنا يمسّنا شرادى ويمس كل الناس؟ وفى 
القسرآن فى نفس المعنى أن للإنسان أن يختار 
(الأعراف ؛ ١168‏ )؛ وأن له مشيئة (المدثر : 0587 
وأنه حر ومستول عن فمْله وكسلبه (النتحل :05 
والانيساء: +1 والنكبسوت :37)؛ وفى 
الحديث عن الرسول يِه أن كلل من دعسا إلى 
خير فله أجسره وأججر من يعمل به إلى يوم الدين. 
وصميم الالشزام هو الدعوة إلى الخير؛ والآمير 
باللمسروف» والنهى عن المشكر (آل عسمسران 
٠١‏ ») وبالانتزام كان تكريم الإنسان (الإسراء. 
وهو المعثى بالتكليف بحسب وسع كل 
إنان وفهمه (البقرة : 788). 
إلحاد 


ولك انق 

ف ورروووزب يلم جا“ مسقشة 
هو الكفر بائله. والملحد »اءضم عو الذي 
يحكم على عبارة الله موجود» بأنها فضية 
كاذبة؛ والفسرق بين الملحد والسلا أهرى #تعدمههة 
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أن الملحد متكر لله قاط فى إذكاره: ومتعطب" 
الها الإنكار. بينما اللاأدرى يعسلق الحكم على 
وجوده أو عدمه؛ فهسو لا يعسرفء وغيسر وائقه 
ويفضّر الآ يقضى فى الأمر برأى. 

والملاحدة يسمون أحيانًا « الدهسريين ' أو 
«انطبعيين ؛ ؛ والأولون تسالوا بقسدم الدهرء 
والآخرون ذهبوا إلى قدّم المادة. 

والإلحاد قد يطلق على إنكار وجود الله أو 
على إنكار صفة من صفاته. 

ومن الملاحدة الإسلاميين ! دكتسور 
عبسدالرحمن بدوى فى كتابه «الزمان السوجودى1. 
وكتابه ترابعة العدوية شههينة المشق الإنهى" 
وكنابه «تاريخ الإلحياد فى الإسلام». 

ومن المسيحيين: شوينهاور فى كتابه "انمق 
اللسيسحى؛؛ وهولباخ فى كثابه *نظام الطييعة». 
وفيورباخ فى كتابه #جوهر المسيحية"؛ وجان بول 
سارتر فى كتابه #الوجود والعدم». 

ومن اليهود ١‏ فرويد فى كتابه امستقيل رطم 
إل 

والجسدل حول الإلحاد اشتهر فى ألانيا في 
أواخر القسرن الثامن عمشر ياسم باعماعساسعاعهام 
بين الشيلوف فده وخصومه من المؤمنين» 
وكان فخته ضد قبام حكومة دينية: ويشبه ذلك 
الجدل المعاصر فى بلادنا حول الخلانة ودعوى 
الحكم للإسلاميين 


إلحاد تعد الآله ست عالق 
3 سمسعاوفة ل مواقم 
هناك الالحاد بلله؛ يسنى إنكار وجود إله 


بالكلية؛ وهناك أيضاً الإلحاد بالآ! 
إتكار يوسف فى قوله : آلب مر 
اللهُالوراحد الفَهارْيٌ (يوسف 4). وقوله تعالى : 
مله م الله 4 (النمل 0+)؛ يعنى كيف تشركون 
وتعددون الآلهسة وهو سبحانه المستقل المفرد 
فكأن الالحاد بالآلههة هو المقابل لإثبات واحدية 
الله أو التوحيد «ناءاهمه0 , وبذلك يكون 
التوحيد فى جانب؛ وفى مقابله إما الإلحاد 
مطلقاً معنءاه: أو لاد بكثرة الآلهة وتمددها. 
(ماكس ميللر07لان.09). 
إلحاد جدلى 

جدل مشهور حول الإلحاد والدعوة إليه أو 
معارضته وتأليب الحكومة ضد الداعين له. نشب 
فى ألمانيما فى نحو السنوات 110/817: و1144 ,. 
اي 1738. ودار سول الفيلسوف قغه أماسّا. 
وكان قد صدر له سنة ١7/47‏ قال بنقد الأديان 
السسماوية ويشككك فى الوحي. ولا عبّن أستافًا 
بجامعة بناء ذاع صينته كمفكر راديكالى؛ وجاهر 
بالإلحاد والدعوة إليه وشايعه ككثيسرون؛ وكتب 
كشبرون ‏ ومنهم هيسردر. إلى الحكومة للشدخل 
ووقف محاضرات فخته؛ وإنكار دعوته لسبادة 
العسقل بدلاً من الله. وهى المحساضرات التى 
أثارث الناس ضصدى فهاجموا بيته؛ وكسروا 
زجاج النوافذ؛ وسبْوه هو وزوججه. 

وفى سنة 1748 نشرت للجلة الفلفية 
مقالات لفخته تطفح بالكفر؛ ورد عليه والد أحد 
الطلبة بين خطورة أن ينلقى ابنه على فخنته أي 
على الاستاذ الآسخر الملحد فوريرجء واحتز الرأى 


أ بزمموعساسعع ال 


1 


العام لخطاب الأب واضطرت الحكومسة إلى 
مصادرة المجلة: وتوجيه اللموم الشديد إلى فخته؛ 
وفصله من الجامعة: وكتب فخته بير 


وجتهوا إلبه اللوم؛ وأقر فطله وممه من الكنابة 


إلهاد فلسفى ...... ,2 مستم طم علباوميم اتام 


:7 عسو طجمدهاناط عمعق ليم 


© ويسرواع يلاح معطعواط وممواتاط 


الاسم الذى أطلقه هيوم على مذ هيه فى 
الإلحساد. فهو ليس إنكارا لوجود الل وإثا مو 
شك فى وجوده؛ فاليقين عنده مطلب البرهان 
النجريى؛ والسجربة لم تكشف له إلا عن وجود 
انطباعات وأفكار تتصل ببعضهاء حتى ليقول: 
أنا لست سسوى حزمة من الإدراكات الحسية؛ 
وقال : ولو أنى آمنت بوجود إله فهل أخرج بشئ 
أزيد مما تقدمه معارفنا عن العالم؟ إذن لا لزوم 
ثل هذا الاعتقاد أو الإيمان! 

وأنكر ههوم المعجزات كمبسرر لبناء ديني 
ينهض علبها. وقوله بالإلحاد الفلسفى يقصد به 
أن وجود الله محتمل؛ والاحتمال الذى يقول به 
هو الاحشمال العلمى: يعنى أنه لا وجود للإله 
إلى أن يشبت علميًا أنه موجود؛ وقبل ذلك هو 
افرض يحتمل التكذيب ويحتمل التصديق. 
إلزام خلقى 
© كممنسي لطم سويية :"كما مها «متامواا0 
هو الواجب اذى ينبغى القيام به: وإنا 


و2 مملنموناانة لمعمل 


الابشرتب على عدم القسيام به أية مسشولية. 
كالإحسان إلى الوالدين؛ فمن الطببعى أن يكرما 
فى الشيخوخة, وأن تتوفر لهما الحياة الكريمة 
والعلاج؛ وكذلك فإن رب الآسرة ملم برعاية 
أطفاله وتربيتهم وتعصليمهم. والواجب لا باب 
من يفسمله؛ وإذا صر فيه أى إنسان استحق 
الزراية واللوم. والالنزامات الخلقية قد تتعدد 
وتتععارض؛ فبيضاضل المرم بينها ويؤثر منها ما 
بتوائق أكثر مع ملم القنيم عند والبعض يقعل 
الواجب لانه عمل أخلانى ملزم به نلقائياء 
باعتبار الإنسان مكلفاً. وتكليفه شئ بالطبيعة. 
مقطور عليه الإنسسان؛ والبسعض يرى أن 
الالتزاسات الاخلانية ناشمة ومردودها النفسى 
غير متكور؛ والإنسان سبل عصلى إتبان 
ويتفع الناس؛ وما ييعطيه اللذ: وفمل الخير من 
الملذوذات. 

وطق الإنزام الحكمقى ينناول هذه القنفساياا 
الأخلائية؛ وهى لا تنطوى على معان وصضية. 
وقوامها توجبيهات وإرشادات؛ هى مبادئ 
للعمل؛ ودستور للمعاملات بين الناس. ويأنبها 
البسيع اتفاقاً ودون تبرير لأنها ملزمة وواجبة» 
والإنان يسميز بالحاسة الألخلاقية: وقد يفمل 
الواجب ويؤدى ما هو ملزم به أخلاقياآً حتى لو 
كان مردوده فيه أذى له خاصة: والإلزاميات 
الأخلانية خيّره فى ذاتها وبذاتهاء وتدركها 
ونفعلها مرة بالعقل. ومرات بالخدس: وتضاياها 
بسيطة وواقعية: وندما ناتيها لوصف بأننا 
أخلاتيون, وأن سلوكنا صادر عن إحساس 


ماينقمه 


1 


بالواجب. (أنظر أيضاً الواجب الأخلاقى). 


الا 


ألفارابيوس عست طدعنالة 


اسم الشهرة عند الفرئجة للفيلسوف 
الإسلامى أبى تصر الفارابى (توفى سنة *6هم) 
الشهور باسم المعلم الشائي: فى مقابل أرسطو 
المعلم الأول. وقيل إنه كان يعرف سسبعين لغة: 
وكانت فلفته عامية بمفهوم المالّم في زمنه. 
مزج نيها الأنلاطونية والأنلاطوبة الحدئة 
بالمشائية وهى أشهر فلنات وقته. 
ألفاظ حملية أصلية .. + اعممعمميءام"» 
01 الا اك 
0 يروو رميوو يو 
ألفاظ القضية الحملية التى تصنع حدودهاء 
وهى فى المنطق الحسديث الرموز التى لا ينوقف 
معناها على قيرها. 
ألفاظ حملية تابعة 
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لكا ملسو رميو اس درق 


ا 


عمسحمج بوهم رع !"!' وجوجفممي16معوارة 


2 ممررورميوم مادو 


إضافات لفظية تلحق بحدود القضية الحملبة 
مثل دكل؛ و «بعض». ونى المنطق الحساديث هى 
رموز ليس لها معنى بذاتها وتكتسب معناها 
بتبعيتها لرموز أخري. 
ألفة راتمس انط 
63 ووموجماممسيع 40 ازمساتسوظ 
هى الاثلاف وهو من مراتب المحية؛ وللالفة 
خمس درجات : الأولى التفككر فى خصال الآخر 
الحميدة فتعلّق موذته بالقلب: والثانية أن يتفتح 


على الآخرء ويسدى أجمل ما بنفسه لعل الآخر 
تعلّق مودته به والدالشة أن يتكاتر إذا تتعثتر 
الوصال. ويصيبه من ذلك الم والحزن؛ والرابعة 
أن يتمنى محبوبه ويستخبر عن حاله؛ ويريد لو 
يخبره بما فى نفسه؛ والخامسة أن تبلغ المودة حدما 
ويحاصر أليفه بها 


10 ووبواريع ناكد 
الضاعل والمتفعل. كالمنثمار. 
والآلة هى الأداة التى لها طابع عملى؛ والأدائية أو 
الآلية عى صفنها. والمنطن آلة قاتونية بمعنى آنه 
#ترصلى 
ونحن لمسسيش فى عسسالم من الآلات أو 
الادوات. وهذه الآلات أو الأدوات لا وجود لها 
على هذا النحو إلا بنشاطنا البشرى الذى 
يستعملها. والاستعمال هو أن يكون الشئ آلة أو 
أداة ؛ وتحيل «الأشيا. 


- الأدوات؛ أو الآلات من 
إلى «أشياء- آلات» أنخرى. 
وبذلك تقنضى كل آلة أو أداة العالم (هايدجر). 

ألفية 3 0 


عسسائط :ا 


تسسات 


0ل مسسعدنائدق 


6 وورورزم مع زاح را 


“؟ مسلمغاانلق8 
جا" 'لومستوع اانه سل عمتعيعمتر 

لماعي مموامطقزةسسيها صبعة مد عصام يا 
العفيدة الألفية : هى القول بالمعر الآلفى 
الذي سيملك فيه المسيح على الأرضرء بمعنى أن 
المسيح سينزل إلى الأرض من جديد: وسبدعو 
الناس. وسيهتدون به؛ ويحكم الأرض» ويسود 
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العدل, وبكثر الخيرء وسيتم ذلك لألف سنة؛ 
وذلك هو العصر الألفى «سنهم900: ويقابل 
ذلك نى الإسلام قول الشيعة بالمهدى المحظر. 
والقول الرائج عمومًا برجوع المسيح إلى الارض 
بعد ظهور المسيح الدجال. والأحاديث فى ذلك 
من الإسرائيليات ولا يؤيدها شئ من القرآن. ولو 
كانت هذه الرجعة للمسيح وظهور الناجال حق: 
وهما من الأحداث الكبرى؛ لما أهملهما القرآن. 
والعلم يؤيد القرآنه والعلم ضد هذه الحراقات؛ 
والرخاء وعدمه كسببين مرهونان بعمل الإنسان: 
ونحن مامورون بالأخذ بالأسباب. وبرذ الأمور 
را علمبًا 
الله 


ا 


ويج ينم صم جا" بماد 
لم دال على الإله الح دلالة جامعة لمعانى 
الأسماء الحسنى كلها 
ولله رأس الأسماء الربائية جسيعاً. واسمه 
تعالى #اله» يوصف بكل الصفات ولا توصف به 
الصفات. ويتردد اسمه تعالى فى القرآن أكثر من 
56٠‏ مرة؛ ومن صفات هذا الاسم سهولته فى 
النطق وفى النذكس. وفى التسوراة هو ألوهيم: 
ويهوه والاسم الأخير معناء ٠‏ هو 4. كما نقول 
«هو الته؟. وهويشه الحق تعالى هى عيئه الذى لا 
يمكن ظهوره إلا بامتسبار جُملة الأسماء 
والصفات. واسمه تعالى «لله؛ مظهر الربوبية. 


والله هو الرب. والله فى اليونانية سعلاق ومن 
الم فالاعتقاد قى الله هو «دطءط بينسا الرب في 
اللاتينية 5دع0ء والربوبية هى سننءن. 


وعن أبى هريرة عن النبى له : «إنلله 
تسماً ونسعين اسماً - مائة إلا واحدأة. وبعض 
أسمائه ألزلها في القرآن» وبعضها صفاث جمال. 
مثل : العليم. الرحيم: الهادي. الكامل: الججميلة 
وبعضها صفات جلال مثل : الكبير: المتعال 
العظيم؛ الجليل؛ القهّار؛ وبعضها مشحرلك بين 
السمال والجلال: وهى صفات كسال. مسثل 
الرحمنء الملك؛ الربب اطتالق: السميع» البصيرة 
وبعضها صفات ذات؛ يوصف بها ولا يوصف 
بضدهاء مثل : القادر. العسزيز؛ وبعضها صفات 
أفمال. يرصف بها وبضدهاء كالرضي. 
والغضب. 

وتهليات الصفات عبارة عن قبول ذات العيد 
الاتصاف بصضات الرّب كالكرم؛ والفضل. 
والجود. ومن ذلك أيضا صفة المج والاستواء. 
والقول. ومن الصفات صفات أعضاء. كصنة 
الوجه واليد والسمع؛ والبصر. 

وأهل السئة على الاعتقاد بهذه الصفات كما 
جاءث بلا تأويل؛ فهو تعالى كما وصف نقفه. 
وكما وصفه نبيْه. والآبات التى نناولت الصفات 
فى القرآن تُعرف بالخشابهات. 

والناس فى معرفة الله على أصنافء متهم أهل 
التقليد. يقلدون علماءهم. ومعرفتهم بلله خبرية؛ 
ومنهم أهل الستظر يستدلون بالصنسة على 
المسائع؛ وأهل التسزيه ينزهونه تعالى عن كل 
اللواحق؛ وأهل التشبيه. يرون أنهم لا يدركون الله 
إلا إذا شبهوه؛ وأمل العجز يقرون بعجزهم عن 

. سصرفه علي من بحث ونظرء ويقولون إن 
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اتفكيسرهم لا ينبغى أن يتصرف إلا إلى آلاء الله 
وأعل الحلول والاتحاد لا يفرقون بين الله وخلقه: 
ويقولون إن الله يفيض بالحياة عليهم.فإن 
أردنامسرفته فلئعرف العالم من حولتا؟ وامل 
التحقيق يجمعون بين الخبر والنظر. 

' واسمه تعالى الأعظم هو الله. وأدلة وجودء 
اتعالى كسثيسرة. منها : دليل ظهور الحساة فى اماد 
وهو برهان التناسسل بين الأحيماء لدوام البقاء 
ويختصره البعض ياسم برضان التسل؛ كقسولة 
نما : مطل كم يناعم زايا » 
(الشورى )1١‏ وبح فها سن كل زوج مهيح » 
(ق 47 وبرهان التمانع. كقوله تعالى : لل كا 
فيهما آلهةٌ إلا لله سنا ب (الأنبياء ٠077‏ وليل 
الاخترام. أن الكون من إبداعه تعالى! ودليل 
العناية: أثه تعالى القائم بالكون؛ والدليل البديهى؛ 
أن العلم بائه علم بديهىء والإنسان يتجه إلى الله 
تلقائياً فى اللمّات؛ والدليل الصوفى بأن الإيمان 
يُلقَى فى النفس إلقناء؛ والدليل الاجدماعى : أن 
الإنسان مركوز فيه أله لكى يصح اجتماعه فلابد 
من المسزاء والعسقاب؛ ولا بد من الامنقناد فى 
الآخرة والبعث والحسساب؛ ويرهان الوصى؛ أن 


الوعى بلته يقينى؛ وأنه لابد من موجود أعظم 
يقسوم على الكون؛ ويرهان المسرية. فى الوقت 
الذى ينسعر فيه الإنان أنه حمر حقيقة: يانه 
اليقسين بوجود الله؛ والبرهان الاخلاتى. أو برهان 
الواجب؛ أر الضمير: أو الوازع الخلقي؛ ذمن أين 
يعرف الإنسان الحق والعمدل إن لم يكن للوجود 
من يغرس فيه وجوب الحق والعدل؟! وسرهانا 


الجمال والحسير. ولا يعرفهما الإنسان إلا لو كان 
هناك معيار شامل كامل يرجع إليه ويقميس عليه 
وهو الله 


ا 


ت الفلاسفة وجود الله بحجج كونية هى: 
حجة الشركة والمحسرك الأول؛ وحجسة الممكن 
والواجب! وححجة العلية أو الملة الأولى. 

ومن دلائل وجوده تصالى الحجة الغائية. 
باعبار الانسجام والنظام فى الوجود. وهو ما 
يفرض غاية له. وعلة عاقلة هي النى شولي 
التدببر لكل هذا الوجود. 

والبرهان الوجودى. أو برهان الل الأعلى. أو 
برهان الاستعلاء والاستكمال ؛ هو أن العقل كلما 
نصور شيبئأ عظيمأ يتصور ما هو أعظم منه؛ وما 
من شئ كامل إلا والعقل ينطلع إلى ما هو أكمل 
من والله هو ضابة الكسال ولا مزيد عليه ولا 
نقص فيه. وعسندما نلح الفكرة على عشولنا 
وتكون سوجودة فى تصورناء نعرف وقنتهها أن 
احسياج الفكرة إلى الاستكمال ليس على جهة 
المورة؛ ولسنا نحن علنه؛ فيلزم بالضرورة أن 
نستشعر وجود الله. وهذا هو الدليل الوجودى. أو 
الأونطولوجى. 

وكل هذه الأدلة لإبطال حجّة الناس أنهم ما 
بلغهم عن الله شئ ولم يعرفوه. 

ومو الموجود الواجب الوجود الذى ل 
يمكسن أن يكون وجسوده من غسيسره؛ أو يكون 
وجوده لسواه: إلا فائضًا عن وجودهء فهذا شرح 
اسمه » ويشبع هذا الشسرح أنه الموجود الذى لا. 


يتكثر لا بالعدد ولا بالمقدار. ولا بأجزاء القوام. 
ولا بأجزاء الحدء ولا بأجزاء الإضافة؛ ولا 


الا بالذات, ولا فى لواحق الذات غير المضافة. 
ولا فى النواحق الحضافة. 

وهو مدأ للوجود المعلول: وميدأ للسوجود 
المطلق؛ وهو صانع العالم باتناق الفلاسقة سوى 
الدهرية. ولا صفة له أصلا. وما يصدر عنه فيلزم 
مد ارون سرود 


فون مساطلا 


الله ثلائة في واحده 
:1 وسيم" جوم بن عاط عن 
أ" وروي عبيرزستةمة عدا 
الإعسسقاد أن الله هو الآب الاين وروح 
الاتتسن: ثلالة لتعخوسن يطبيعة واحلية ومو 
اعتقاد التعمارى. 
الله أو الطبيعة 
جما فلسفة سبينوزا  1599(‏ /15019) في 
الله حيث يعده تعالى شيثاً واحدأ والطبيبعة. فهو 
تعالى ممند مكائى من الموضوعات الفيزيائية بقدر 
ما هو نظام لا مادى ولا مد من الفكر : وبعبارة 
موجزة: الله مادة وعقل معأ . وهو والطبيعة شئ 
واحد. فاللّه هو الطبيمة الطابعة أو الفاعلة » 
والكون هو الطبيعة المطبوعة. 
«الله فى العالّم وخارج عن العالم, 


عن مسجل لله »: 


عا" بوررؤيياج وراد سمل 


مذهب كارل كاروس (11/44 - 1854) 


في نفس الوقت عال وخسارج عنه؛ وتصيسر 


الألوهية واصية فى العالم المضوى وخصوصا 
فى أفراد الإنسان. 
«الله لا يكون: بل يصير ..... 


على 


لمع تبعل لذ دتمده بكدم اعم برعا" 
مفولة رينان (1871 - 18417) يرى أنه لكى 
نفهم الكون فليس ثمة مندوحة من إحلال مقولة 
المسيرورة محل الوجود؛ فالسالم تحكمه قوانين 
التقدم. وبعضها يزداد به وعى العقل الإنساتى 
بذائه؛ وغساية المسرفسة هى نمو وتطورٌ المقلء 
وصملية الخلق المستمر الملاحظة فى الكون 
ملخصها كلمة واحدة هى «الله؛) والله لا يكون 
بل يصير من خلال تقدم الإنسانية: فكلما 
تقدمت الإنسانية زاد وعى العقل. وزادت ممرفت 
بال وزاد إيمانه. فالإيمان صنو التقدم؛ واف لن 
يُمسرّف إلا إذا زاد ومى العسقل؛ وزاد تقد 
الإنسانية. 
«الله مبدأ كل شىم: 
لا "مزوووو بوم وريه فصوي 
مشولة الفيلسوف الفرنسى لمالريك مسن 
المدرسة الاسكولاثية. 
«الله محسوس للقلب لا للعقل؛ .. 
بها "رتم هاه ممم نعف بيع عاطتكمعة بعان" 
مقولة بسكال. بمعنى أن القلب هو الذى 
يستشمر الله. لا العقفل. وهذا هو الإيمان. 
«الله هو الإنسان الإنسائى؛ .... 
“إلسهة! مسم اط فى مسن 
عبارة فيورباح (14-4 - 14177) عن تأليه 
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الإنسان لقاتهء ويعبّر عنها العصر مر ب 
ساركس أو الشيوعية: وهى ديانة جديدة نيها 
الإنسان هو الله: ومرة بليبرالية اليسراليين فيرون 
الله فى الدولة وليس فى الإنسان» والدولة المعنية 
هى الدولة الأمريكية. وكأنما المصر هو الدولة أو 
النظام الأمريكى. 
(انظر دلائل وجود الله). 
.الله هو المادة, 


6 تيع سجر ات كنامط للمند0 

ملنوله كيد الدرااي من الوبانة النصبود 

الوسطى الملحدين. 
ألم 


ل اننا 


ودر 


ا 


عامط جا" عماسم 


ايفية نفسبة, لا يعرف بل يُذكر بخواصه» 
ويقابله الليئة. . ولألم هو دراك افر نينا 
هو عند المدرك (بالكسر) ف وشر سن حيث هو 
كذلك. والمراد بالإدراك العلمء وبالعيل المحقق 
فإن التكيّف بالشيئ لا يوجب الألم من غير 
إدراك فلا ألم للجماد؛ وإدراك الشئن من غير 
اليل لا يؤلم. 

وقال اللسعض اللذة أمر عدبى هو زوال 
الألمء كالاكل فإنه دفع ألم الجوع. والألم حي 
وعقلى: والمسى المدرك (بالكسر) من الحواس. 
واخدرك (باننتح) ما بتعلق بالحواس؛ والعقلى ما 
يكون المدرك (بالكسر) فيه العقل: والمدرك 
(بالفتح) من العقليات. 


الإله الذى ينزل عن طريق الآلةء 


0 "موزؤوملة يب وجرا 


نشبيه ما يعسوزه التعسليل بفكرة الإله الذي 
ينزلونه فى الدمشيل المسرحي بواسطة الآلة 
البنوسط المسرح. فكذلك من يستخدم علّة لا 
يستوجبها الموقف لتدبير ثئ. والاصطلاح 
الارسطوء انتقد به انكساغورس لأنه افنئرض أن 
العقل علة نمائية. وقال ذلك فى حواراته: ولكنه 
عملي لم يلجأ إلى استخدام هذا المصطلح قط 


العبة) ممتااس اميسل 


0 يمومع :1" متاوماوكمة 
الغ هو الإعلام مطلضًا. واصطلامًا هر إلقاء 
امعنى فى القلب بطريق الفيض؛ أي بلا اكتساب 
وذكرء وإما الإلهام وارد غيى. وقولهم بطريق 
الفيض يُخرج الوسوسة؛ لأنها ليست إلقاء 
بطريق الفيض بل بمباشرة الأسباب. 
والإلهام أخص من الإعلام. لآن الإعلام قد 
يكون بطريق الاستسعلام . أى بطريق الكسب. 
وهو أخسص من الشعليم؛ لأن التعليم قد يكون 
إلهاساكما فى قوله تعالى: (وقالهمها لكريم 
رتَفْرَامًا 4 (السمس م)؛ أى بخلق المدارك 
الضرورية فى المكلّف. وقد يكون التعليم بنصب 
الأدلة السمسية أو العقلية. أسا الإلهام فلا يجب 
إسناده ولا استناده إلى المعرقة بالنظر فى الأدلة. 
وإغا هو الخاطر يبه صاحبه فيفطن ويفهم المعنى 
بأسرع ما يمكن» ولهذا يقال فلان مُلهُم إذا كان 
يعرف بمزيد فطنته وذكائه ما لايشاهده. 
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والإلهام بخلاف الوحي. لأن الأول كشفى 
بينما الثانى شهودى.؛ أى يحصل بواسطة مَلك؛ 
والوحى من خواص الأنبياف والإنهام أعم؛ 
والوحى مشروط بالتبليغ دون الإلهام. 
٠إلهى‏ ! آتنى صفاء السريرة !, 


عمسم هل تمس + عممده إساط ولاك 


"لمرو اماما 
الميغة الفرنسية لدعاء الفلاسفة كما ورد 
عند سقراط (417 - 744 ق.م)؛ وكان يرى أن 
آلهة الييوثان ليست سوى قوئ للطبيعة تعمل 
بتدبيير انه. وهو الحاكم والغالب عليها جميعاً. 
بيده الأمرء وهو الصائع؛ والخالق؛ والواجد. 
والبدع؛ وهو على كل شئ قدير. وسقراط إذن 
كان موحّداً. وليس كمسا ذهب إليه الدكتور عبد 
الرحمن بدوى؛ من أنه كان مشسركاً معدداً: وأن 
ديائته هى الديانة الشعبية. 
إلهية 


م 


ب رولماواط 


لل 


العملطم لومي جلا! وميلماوزجا +ا"؟1 مالماساق 


هى أحدية جسمع جميع الحقائق الوجودية» 
كما أن آدم عليه السلام أحدبة لجمع جميع 
الصور البشرية؛ إذ للاحمدية الجمعية الكمالية 
مرنبتان» إحداهما قبل التفصيل؛ لكون كل كثرة 
عسو بواتد عن ف بالنوة هى الفصيل فى 
اللجمل مجملاً م نمق وهذء فى أحدية آم 
عليه السلام كا فى قوله تعالى : وإ أخدريك 
من بي تمس عهُورمم يهم أيهم على 
أَفِهمْ 4 (الأعراف 177)) فإنه لسان من ألستة 


شهود المفصّل فى للجمل مقصلاًء وأما المفصّل 


فى الأجمل مجملاً لا مصلا نهو يخنص بالحق 
تعالى: فهو الواجب الوجود؛ وبواسطة وجوب 
وجوده يلزم أنه بدا لكل ما عدا ومجموع 
هذين الأمرين هو الإلهية . 
آلية وكا ووولعمط ايل 
90 ومعتمسع لز :3 ممعتجمماة 
مذهب قلفى برد كل الظواهر إلى 
محددات ميكانيكية؛ ويرادف المذهب المادى. 
وتطلق الآلبة كذلك مجازًا على كل عملية 
يمكن أن تفسوم على سراحل تسماقب وتشعلق 
بيعضها البعض؛ كما فى قولنا آلية الاتبامء وآلية 
الذاكرة, وآلية القياس. 
3 ا 
1 مسجل عطاق 


ك0 


اين 


لا ر ووز را 

الوالدة؛ وأصل كلل شسئن؛ وفى العسربية أمْ- 
الالف للامتهلال» وا ميم حرف تكوين» 
والتشديد للتأكيد وبيان المماناة» والام تحمل وتلد 
كرهأء أى مكابديٌ والحمل والفصال أر الفطام 
عامان. والرعابة حنى الرشد؛ ونقضى عمرها 
كله ملهوفة على ولدها والام كالارض؛ وهى 
الجسم المادى المحسسوص؛ وإدراكاً لدور الأم كان 
إطلاق أم القرى على مكة؛ والآمهاث فى الفلسقة 
عى العناصر والطباع؛ ويقنال اللفسة الأم؛ رام 
اللغاث؛ وآمهاث الأسماء المستى أربعة أسماء. 


د 


هى : الأول. والآخر. والظاهر ؛ والبساطن. 
والأمهات السلفية هي العناصر الأربعة: الماء. 
والهواء. والشراب. والتار؛ والأمهات العلوية» 
هى: علم التفسوس؛ وعلم العسقسولء وعلم 
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الأرواح. وام الكناب هو اللوح المحفوظ: أو 
سورة الفائحة.والعقل الأرلء أو ماهيات الحقائق. 
وام الهيولى هر اللوح. والأمّةْ هى الجساعة: 
سميت كذلك لانها تمسيع أفرداها كَسِمُع الام 
الأولادها. (أنظر أمة). والفلفة الام هى الفلسفة 
انها الفلسفة الاصل لكل تفلف 
لاحق أخذت به الأمم نفسها. وام المصريين صفية 
زغلول. فسقد كانت تجمع المصريين إليها 
ويقصدون بيتها. وامهات المؤبنين هن زوجات 
الرسول مي كن يجسمسعن إليسهن الناسء 
ويتحدثن إلبهم عن الرسول كم وبفقهنهم فى 


الدين. 
أمارة سس 5 1 ووتلمعلفمل 
© يزوومني 
الدليل النظتى؛ ومسا يمكن التسوصل فيسه 


بصحيح النظر إلى الظن بمطلسوب خيسري. وقد 
تكون الأمارة مجرفة ‏ أى وصفآ طردياء لا مناسيا 
ولا شبيها به وقد تكون بامشة ‏ أى مناسبة. 
والأمارة لغ هى العلامة؛ واصطلاحا هى التى 
يلزم من الملم بها الظن بوجود المدلول» كالغيم 
بالسسبة إلى المطرء فإنه يلزم من العلم به الفلن 
بوجود المطر. 

ام 


سس لسك بويكزيموم ج90 4 أ مهو 


اا 0ن 


الذى له الريامة العامة فى الدين والدئيا 
جميمًا. والإمام هو الرئيس الأول للسدينة 


الفاضلة (قارابى- آراء ثهل المدينة الفاضلة). 
وعند التكلمين هو خليفة رسول الله فى 


إقامة الدين: بحبث يجب اتباعه على كافة الآمة. 
وعند المحدثين هو المحدث والشسيخ. وعند القراء 
والمفسرين وغيرهم الإمام أو العصحف الإماب 
مصحف من المصاحف التى تسخخها الصحابة 
بأمر عثمان. لم أرسل منها إلى كل مصر مصحفاً 
فيمى كل منها إماماً. 

والإسام الكتاب. نحي #ِأْحْسِيْاُ فى َو 
مجن » (بس 01١‏ أى فى لوح محفوظ سني 
ابه لأنه أصل كل ما كنب وصُحّف» كما نسمى 
مصحف عثمان إمامأً. والإمام الطريق أو الطريقة 
تكون للإمام الرئيس: + وَإنّهُمَا لام 
(الحجمرة1). وفى قوله تعسالى 
للثاس إِمَاما/ه (البقرة 4؟١):‏ أى مشلا بقتدى به 
ورئيسا على أمة. وكل أمة لها إسامها: يرم 
ندمو كل أناس باهم 4 (الإسراء٠0).‏ وسرط 
الإمام أن يكون عالاً مجتهداً. يُحسن لغة الأمق. 
لآن اللفة هى صائمة الهوية؛ ودليل الائتماء. 
ووسيلة النواصل. والإسام صاحب رأى وبه 
بسنطيع أن بسوس الرعية ويدبر المصالح. ومن 


خصاله العسدل والشجاعة والنجدة فيّحسن إلى 


الناس فى فسفساله. ويحسمى الديار ويصون 
البيضة. 

وإمام الفسلاسفة هو أقلاطون؛ والإمام فى أية 
مدرسة فلسفة هو مؤسسهاء فالرواتتيون إمامهم 
زينون. والأئمة جمع إمام. وفى الاصطلاج أئمة 
الأسماء سبعة من أسماء الله الحسنى. هى : الحى. 
والعالم. والمريد. والقادر. واتميع: والبصير. 
والمتكلى وهي الاسساء الاصول التى تجمع كل 
الاسيماء الحستى. 
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وللكفر أئمة (التوبة7؟): كما أن للهذى آئمة 
(الأننياء 77) . أى دعاة. والمسلمون على نسمية 
أصحاب المذاهب الأربعة بالإمام. وكان تلاميذ 
أبى حتيفة يدعونه الإمام الاعظم. وفي مصر يقال 
التسيخ الجامع الأزهر الإمام الأكبر؛ ولب 
الفيلوف الجوينى بإمام الحرمين, فلما اضطهده 
الوزير الكتدرى ارنحل إلى مكة والمدينة وجساور 
فيها لأربع سنوات, سه فيهما . 


إمامة ومسا 
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معاتسسوا :0 سمل 


هى الرياسة العامة فى أمور الدين والدنياء 
وعند المتكلمين هى خلافة رسول الله فى إقامة 
الدين وحفظ حوزة الإسلام بحيث يجب اتباعه 
على كافة الأمة؛ والجمهور على أن من هو أل 
للإمامة ويستحقها؛ هو المجحتهد فى الأصول 
والشروع. التسجاع ذو الرئى. العدل العاقل. 
البالغ الذكر الحر. وبطلق على منصب رباسة 
الدولة الإمامة الكبرىء تيز لها عن الإمامة 
الصغرى وهى وظيفة من يؤم الناس فى الصلاة 

وقال بعض الصوفية الإمامة قسمانء إمامة أر 
رياسة ظاهرية. وإمامة أو رياسة باطنية. 

والإمامية فرقة من الشيعة قالوا باننص الجلى 
على إمامة على وكمّروا الصحابة؛ وساقوا 
الإمامة إلى جمفسر الصادق. واختلفوا فى 
المتصوص عليه بعده. 

وعند اليهود كانت الإمامة فى الدين لهارون 
بعد موسى. وإمامة الدنيا ليشوع؛ وعند النصاري 


كانت الإمامة بعد المسيح لبطرس: واتدراوس. 
ويمقسوب بن زبدى ؛ ويوحنا : وقيليس: 
وبرتولماوس » ومستى» ويعقوب بن حلفى. 
ولباوس. وسسمسعان, فهؤلاء أحبد عثسر: وممهم 
يهسوذا الاسخسريوطى ولكنه بخع تقسه بعاد 
تسبي وأدخل بدلا منه بولس؛ وأهم هؤلاء 
جميعاً بطرس وبولس. 
أمان أنطونوجى 
مصطلح وجودى عند ي«نمة والآخرين. 
ينتقسد الوجودية وغبرها من المذاهب النى تقسم 
الذات. وتباين بين البشر. وبينهم وبين العالم؛ 
وتحيل الشخاص إلى تعريضات وآلات. أو 
تبملهم كحيوانات التجارب. وبدلاً من أن تكون 
فى المسرفة سمادتهم وتكاملهم؛ فإنها تمزتهم 
أشلاء. وعنده أن للذهب الوجودى الصحيع هو 
الذى بعى به الإنسان الصحيح أنه صحيح. 
والإنسان العليل يستعيد به شخصيته الحقيقية. 
والأممان الأنضولوجى هي فاية أى إنانء 
والمطلب الذى يجب أن يسمى إليه أى فيلسوف 
هو العلم الاصيل بالوجود: والامحليل الحق 
للمسوجود البشرى بامعنى الستخدم في 
الأنطولوجسيا الوجسودية أو العلم الوجودى. 
والسلوغ بالإنان إلى نوع من الأمان 
الأونطولوجى فى هذا العالم. 
أمانيون 
جمامة من اللدتعصبين الخسارجين على 
الكنيسة؛ أتباع يعقوب أمان» ظهروا فى سويسرهء 
وفى الألزاس بفرنسا فى السئوات من 1748 إلى 


لك 


كمس 
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317 وكانوا أصلاً من اميشويين وقسموهم 
على أتفهم. وهم كجماعة التكفير والهجرة 
الإسلامية. يكثره إن الجتمع الخضرى. ولا يرون 
صواب | 
ديهم التطهس, ويقلدون المسلمين وينوضاون 
ويغسلون أقدامهم. وبحفون شواربهم: ويطلقون 
خاهم . ويأصرون بالهجرة في شكل جماعات 
تحترف الزراعة: وحياتهم بسيطة؛ ومطالبهم 
قليلة. وتجسمّماتهم تعاونية: وملكيتهم للارض 
جماعية. وبأكلون سوبأ وكانت هجرتهم 
الكبسرى إلى أمريكا. واختاروا لانفسهم أراضٍ 
فى الغرب يستصلحونها وينشدون عليها 
مستوطاتهم؛ ويوجيد مينها حتى الآن (سئة 
٠‏ )نحو سسبعين ممستوطنة. وكل مستوطنة 
انضم نحو خمسة وسيعين فردا. لهم إماسهم 
الأكبر. واريعة أئمة آخرون. وصلواتهم بالألمانية 
اللشوبة بالإغهليزية: بسيب الأية النى هم علبهاء 
وثيابهم بسيطة ومنمائلة: والنساء محتشمات 


بقة الأوروبية فى الحياة الحديئة؛ ومن 


ومحجّبات؛ ويغطين رءوسهن وصدورهن. 
ويُطلن تيسابهن؛ فلا يظهرن إلا الوجه واليدين» 
وتعليمهم جميعاً. نساء ورجالاً حنى المرحلة 


الابتدائية؛ ولا بقرأون صصحيسفة ولامجلة ولا 
كتاباً. وبيسوتهم تخلو من الكهرباه والتلفزيون 
والراديو والنليفون: ولا بركبون سيارات؛ ولا 
يستعسملون آلات زراعية حديثة: وإن مرضوا لم 
يذهبوا إلى الطبيب. ويتداوون بالأعشاب؛ ولا 


جماعات التكفير والهجرة المسلمة إلآ أن هؤلاء 
يُضطهسدون لفكرهم وطريقتهم؛ وأولتك لا 
يُضطهدون بل ويُككرمون ويُسمع لهم وحسبنا 
الله 

إمبريالية ......... 0 
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فلسفة الدولة الاستعمارية التى تزعم لشعبها 
النفسوق العنصرى والسسيسادة الفكرية على الام 
الاخرىء وتتجه لذلك إلى السيطرة على 
ستددرات هذه الأمم؛ وإخضاعها لسياستها. 
وإخحاقها بركب حضارنها؛ وفرض الهيمنة على 
اثقافتها. ويؤرّخ للمرحلة الإمبريالية بسداية 
القسرن العشسرين. وبوضح مصطلح القوة 
الإمسريالية اهماهم دطادا:»مها توجهات الفلسنة 
الإمبريالبة للدولة ال رأسمالية الاستعمارية: حيث 
لابتصر استسممارها لدولة أو دولنين ولكنها 
انزاحم دولاً أخرى على استمسمار أقاليم العالم. 
الغنيسة؛ ويمبل رأس امال فبها إلى الاندساج 
وتصبح له توجهات احتكارية. وف المرحلة 
الثانبة التى بدأت مع نهاية الفرن العشرين تحولت 
الرأسمالية الاحتكارية للقوى الإمبريالية إلى 
رأسمالية احتكارية عالمية تحمل من الدول 
الرأسمالية الكبرى قوة عالمية #اعامم ملسمء«امناء 
وهو ما نشهده الآن فى ظل النظام الجاديد المسمى 
بالعَؤْلة «عناه0ما. وإذا كانت الرأسمالية أعلى 
مسراحل النظام الاستعسمارى «عالماممادت: إن 
الإبسريالية هى أعلمى مراحل التظام الرأسمائى 
«عناسامدت وأيضاً فإن نظام المؤلك يصبح أعلى 


مراحل النظام الإمبربالسى. وفى ظل الإمبريالية 
تتركز الثروة العالمية نى عدد من الدول الصناعية 
الكسرى وتصبح هى الدول الغنية؛ وقد لها 
السيطرة. أو لدولة منها تصبح لها الحاكمية 
الطلقة. ومن شأن تركيز رأس امال والمعصرفة فى 
هده الدول أن تنشا الاحتكارات العالمية» ويناط 
بها الدور الحاسم فى الاقتصاد العالمى؛ وفيها 
بسر كز رأس امال الاحتكارى المعسرلى التكتولوجى 
ويندمج برأس المال الصناعى والتجارى. ونشكل 
جميمها ,راس المال المالى الذي بصنع 
الاحتكارات المالية. رتتميز مرحلة الإمبريالية من 
مرحلة الاستعمار بتصدير رأس امال والمصرفة 
علاوة على تصدير السلع. وتؤدى سيطرة سياسة 
الاحتكار المالى إلى هيمئة الاحتكارات المعسرفية 
العالمية على شئون العالم قاطبة؛ وتقتسم السسوق 
المالى الدولى فيما بينهسا؛ ويتم التنسيم بحسب 
المسالح الحيوية لكل دولة من الدول الكبسرى. 
ومصطلح الإمبرياليية يعنى السيطرة الكاملة 
الفراساليسة الاحستكارية العالمية على كل 
مخصصات الدول الصغرى, وإلحاقها بنظامها 
امالى . وبذلك تسشولى عليها سياسياً 
وإيديولوجيا من قمّنها إلى فاعدتها. وينطبين 
هذا النظام عالمياً ‏ كما فى نظام السوللة الحالى - 
تحدد الرأسمالية الاحتكارية النطور الشاريخى 


للإنسائية» وتعيد ننظيم العالم على أسياس 
إمبربالى. 
أمة احلا بيجا 54 53 ووتييج 


مفهوم الأمة مفهوم سحورى فى الفلسفة 


الاجتماعية والسياسية. والأمة فى اللغة جماعة 
من النامس أكسثرهم من أصسل واحد؛ وتجمعهم 
صفات موروثة. ومصائح وأماتى واحدة. أو 
يجمعهم أمر ود من دين أو مكان أوزمان. 
والأنة بحزن هي جما ذلك كله وتطلق تارةً 
على كل من بُيث إليهم نب ويسمون أمة الدعوقا 
وعلى من يؤمنون بهذا البى وهم أمة الإجابةة 
الوحدة الدين تؤكد وحدة الأمة؛ ووحدة الأرض 
مقوم رئيسى من مقومات الأمة. والسكن المستقر 
على أرض مميئة؛ والتشاعل ممهاء هما من 
شسروط نكوين الأمة النى تميزها عن غييرها. 
والارض المششركة أساس للاقتصاد المشترك وهو 
من مقومات الأمة؛ وللسوق الواحدة أهمية في 
تكوين الجسماعة القوسبة؛ والاتشصاد والدولة 
والارض عوامل منرابطة ومشفاعلة جدلياً في 
تكوين الأمة؛ ووحدة الصرق مقَوم آخر من 
عقومات نكوين الأمة؛ وكذلك اللمة الواحدق 
والثقانة الواحدق. وكان ساطع المصرى من أعظم 
فلاسفة اللغة كمقوم للأمة؛ وتتجلى روح الأمة 
وعبقريشها نى لفتهاء واللغة تصنع الشقافة, لأنها 
وعاء الثقافة وبقدر سعة الوعاء تكون ضخاة 
وعظم الشقافة, واللغة أداة الشفكير والتعبيسر 
وتصنع الشقافة الواحدة. ومن مقومات الأمة 
بخلاف ذلك الجغرافها والتاريخع. وبهما تقوم إرادة 
الججماعة على العيش المشسترك: وبالتاريخ ب: 5 
تراث الأمة الذى ترجع إليه: وهو إطارها 
المرجعى القيمى . فإذا صارت للجماعة 
المقومات؛ كانت لها آثارها الطابعة لشخصياتهم 


وسرّاجهم رسلوكياتهم. ويتالف للأمة وعى 
خاص بها وفهم للامور عن غيرها 

والآمة بخلاف القوم وهم الجماعة من الناس 
تريط ينهم آصرة يقسومون بها. والقوم هم 
المُصبة. والأمة الواحدة بطموحاتهاء لها مطالب 
قومية تعكس شعورها بعصبيتها. والعصبية هم 
الأمل تدهم إلى بعضهم البعض انتماءاتهم 
وأصولهم ومصاحهم وتاريخهم الواحد, تقول 
عَصبِهُم الامر أى ضمّهم؛ ومّصّب القوم به أى 
اجتمعوا حوله. والعصبية هى المداقّعة والمحاماة 
عن مؤلاء الأهل. 

والقرق بين الأمة والقومية أن الأمة جماعة 
عرقبة. ثثافية. وسياسية؛ وتاريخية؛ واقتصادية 


واحدة! والقرمية خركة ضسمن هذه الجبماعة تغبر 
عن أصالتها العرفية وتجاهد لتحشيق أمانبها 


وطموحاتها. 

والأمة بخلاف الدولة. واسم الدولة حديث 
نسبياً. وكان المقابل للدولة عند الإريق اسم 
المدينة علدا وعند الرومان كانت المديئة دملا:ة 
ثم صارت هذه المدن إلى وحدةا وأطان ليها 
اسم الإمارات. أو الممالك؛ أو الإمبيراطوريات. 
والدولة بممناها الحديث عرفها للصريون 
القدماء. والدولة المصرية هى أقسدم تدداول لمعنى 
الدولة. واتتسقل اسم الدولة من فسسارس إلى 
الأموين: وصار اسم نظامهم السياسى الدولة 
الاموية وترسغ الاسم عند العباسيين فى 
اسصطلح الدولة المباسية ولم تسرف أورويا 
الدولة الحديعة إلا مؤخرأً. والدولة فى الشعريف 


هى جماعة من الناس الذين يقيسمون بصفة دائمة 
فى موطن معين؛ وتسيطر عليهم هييئة حاكدمة 
ذات سيادة. والدولة واقع سياسى قد لا يتطابق 
بالضرورة مع وجود الأمة الواحدة. والائتماء 
إلى الدولة يخلني ما يسمى بالمواطنة. والدولة لها 
دورها الجدلى فى تكوين الأمة وتوجيه مصيرعا. 
والواطدون من أصحاب الحسن الوطنى هم 
الغسبورون على الدولة باعستيارها الوطن. 
والفوسيون هم المطالبون بوحدة الأمة إن كانت 
لها أوطان أو دول ستسددة. والدولة خطوة على 
طريق الوحدة القومية؛ وبالقرمية يتدعم منى 
الامة: وتتبلور بالدولة الشخصية القومية. وتعئق 
الفوسية مفسهوم الأمة. ومن أجل ذلك تتعارض 
العوئلة السائدة الآن فى الفكر الغربى مع مفهوم 
الأمة. والعومة هو الاسم الجايد للإميريالية ومى 
استعسمار حديث. وتاريخ الغرب مع الأعمية مو 
تاريخ يعمل على إظهار الأمة الأمريكية. والأمة 
السربطانسة؛ أو الأمة الفرنسية؛ أو الالمانبة. أو 
الأسبانية إلخ: وفى المقابل طمس الأكية العربية أو 
الإسلامية؛ أو أية أمية ألخرى مغايرة. وأعمبة 
نظرية الامة لا تتفوم فقط بالمدلول الإيديولوجى 
اللفظ الأمة؛ بل أيضاً بدور هذه النظرية الْمّال 
فى ترابط الجسماعات. ونآخيهاء وامحادها فى 
نضالها السياسى من أجل التقدم والشرتى. 
ومفهوم الأمة لذلك من المفاهيم الدينامية. 

وتأتي أروع لاسر اش الاين 
والأمة جممها لمي وفى الآية ا 
الأْض رلا تر بطر جناب إلا أمم ناكم + 
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(الأنمام 78) أن اقه خلق الكائنات أنواعاً 
وأجناسا لها من الطبائع اللختلفة؛ واللغات 


والشرائع المتمايزة؛ ما تدخصص به كل 
نوع وجنس وكذلك الشاس. جعلهم أنمأ. وإفا 
مب الناس بالعقل والفهم والإيمان. والإيسان 
أعلى المرانب. والعقل والفهم في خدمة الإيمان. 
والأمم منها العلماء وهم صفوة رجالات الأمة؛ 
والمسالم “انب مومنا هو ضاحب العلم 
والحكمة:؛ وهو من أهل الحسججى. وأرقتى منه 
العسارف بلله صعنية», مط فإذا قارقنا بين 
الأمم فى المسقسول والعلموم كسائنت الأب 
و جعتاهم شثرن وق لوا (اشجرات 
؟1) سؤسّسة لاجتسماع الأمم؛ وتيانهيا على 
السلم وتبادل المعرفة. وإذا فارقنا ببنها صعداً فى 
سم الترتى إلى الأدبان كانت الآبة : مول شاه 
ريك لَجْمَلَ لئان أمهْ ؤاحدة)* (هود 118) يعنى 
على الهسدى. ولكنه تعالى لم يخلقهم كذلك. 
وإنما كما فى الآبذ : وما كان اثان إلا مه زاحدة 
فَاشَُْوا نه (يونس 14) فكان اخنلافهم بالضلال 
وعلى اللضلال؛ وأما أفضل الأمم في ملم 
الأفضلية وبحسب الرتى فهى الأمة المؤملة. لأنه 
إذا كان الإنان العارف بالله أفضل من الإنسان 
العالم بالكون والطببعة إلخ. فكذلك الآمة 
العارفة بانه أفضل من الأمم العالمة 
ثم إن العلم إن لم يهْد إلى الإيمان فهو عقيم قد 
أجدب ولم يدمر. والأعظم أن تعلم أسباب الله 
فى الكون نشعرقه منها. فتجمع بين العلم 
والعرفان. ومن أجل ذلك كانت آمة الإسلام هي 


ن الدنيا, 


خبر الأمم «زوتكذلك معام مه رسكنا 
اشْهَداء على الثاس » (البقرة 147): والوسط هو 
السيار والاجود. يعنى اخترناكم للقيام بمهمة 
الشهادة. وأن تسوسطوا بين الأمتين اللتين سبقنا 
أمة الإسلام. وهى الأمة اليهودية والأمة النصرائية: 
والأولى قالت بالتوحيد ولكتها ضلك إذ جملت 
الله إلها لليهود وحدهم: وقالوا عن أننسهم إنهم 
خاصة انه. اصطناهم واجتباهم لرسالته؛ وهم 


أبناء الله وعدهم الأرض. لا تقنوى منهم؛ ولكن 
لمحبثه لهم وإيشارهم على المالمين» فضْلوا 
وأضلواء وأنعبوا الخلق أجمعين؛ والشانية أمة 
التعسسارى. طوّرت قمول الييهود أنهم أبناء لله 
فاخنصوا المسيح بهذه البنوة. وقالوا فيه ما لم 
يقله عن نفسه؛ ونسبوه إلى الله وقالوا هو ابن اله 
فألقوا واحدية الألوهيية» وعادرا إلى شرك 
الإغريق والرومان. وأحبوا القول فى زيوس كبير 
الآ الوا عنه الآب؛ وتحدثوا فى الأم والابن 
والعائلة المقدسة؛ فهدموا التوحيد. 

فأما آمة الإسلام فاكدت التوحيد الذى نزل 
على اليهود. وخلّصته من الضلال فقالت بأن 
الل ليس رب اليهود وحدهم وإنما هو رب 
العالمين, وتسالت إن الله لا يؤثر الأعجمى. ولا 
الأصفر ولا الأحمر. ولا الأبيض. وإتما هو يؤثر 
التقئ. النقى؛ الورع. العسقيف, وهو المؤمن الذى 
يعمل صا حأ فهذا هو الموعود بوراثة الأرض فى 


0 ولواب لك ال لواب 11 رد ومن 


الْسُكروُْسُود بلله 4 (آلى عسمسران 
.)1١‏ والنعريف إذن للأمة الفضلى هو ما جاء 
بالآبة الكريمة. والأمم تفاضل تفاضل الأفراد. 
ويأتى فى الشوراة استخدام مصطلح الآمة 
(سفر النكوين 4/197 -1) كأقدم استخدام 
للمصطلح. فى الوعد الذى قطعه الله على تقس 
لإبراهيم أن يكثر نسلهء ويُخرج من صلبه أماء 
ويذلك تسقط الدعوى بأن مصطلح أبة مشتق 
من الأم. لأن الوعد ككان للاب وليس للأم؛ فلا 
صلة مباشرة بين كلمة أُمْ وكلمة مه وإا كانت 
دعواهم تلك نبسريراً لقولهم أن اليسهودى هو من 
نكون أنه يهسودية؛ وبذلك يلفون أن يكون 
اسماعبل يهوديأ:ومن ثم لا يكون العرب يهوداً. 
وإإها البهودى من كان مثل إسحق, أمه عبرانية - 
أى بهسودية. ومن ثم فنإسحق ونله فقط هم 
العبرانيون أر اليهود: ولا حجن بأن إبراهيم هي 
الأصل. وهو الاب لإسساعيل وإسحق صنعناً. 
وأهمية أن يكون إسحن وأولاده من بعده هم 
العبرائيون دون سواهم ‏ أو دون إسماعيل 
وأولاده. أن يكون الوعد بالأرض المقدسة 
مقصوداً به إسحق واليهود دون إسماعيل 
والعرب . ونسوا أنه لا مسات إبراهيم كثَّه ودفنه 
مع إخونه إسساعيل. ولضيق هذا المعنى 
للام والأمة عند اليهود لم يرد فى التسوراة 
استخدامات تصطلح أمة كالاستخدامات الى 


يوجد غير هذا 


وورئه 


وردت فى القرآن. وفى التوراة 
المعنى : أن الأمة هى المساعة؛ فى حين أن 


استخداما. جمعتها أريمٌ وسنون آية. وهو ما بدل 
على أن مصطلح آمة أرسخ وأقدم فى آللغة 
العسربية من اللغمة العسبرية: ولا يمكن أن يكون 
أصل المصطلح فى اللغة العربية هو كلمة 


بني إسرائيل وليس يسني سارة. والمعنى العربي 
كذلك أرسخ وأشمل من الممنى العبرى؛ واللغة 
العرببة إذن هى اللغة الأقوم والأقرب للغة 


الإسلاسية لم بعط اللغة العسربية حقها عندما لم 
يجزم بأسبقية العربية على العبرية: وقال منحفظاً 
بترجيح هذه الأسبفية «ترجباً فقط». االصطلح 
أمة دليل جازم بأن العربية أسبق وأشمل. 
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امتداد ... «ماعمع د 


ييمسااع ,دممح ب" وأمنسادع 
كيفيةٌ للاجسام ندل على وضعها فى المكان. 

والامتداد بشكل عام هو المكان الفيزيائى المقابل 

فى الرياضيات. 

ل 


الفكرة المكان المجردة 
آمر خلقى . 
"الماح لامعرمم] ولك موززوبعوس] لدردلق 
مصطلح كنط يصور به القانون الأخلائى 
باعتباره واجبا متبئقً من الإرادة وليس مفروضاً 
علبه. والواجب آسر مطلق لا برتبط با 
وأواسره من نوع : «لفْمَلْ الواجب اذى هو قانون 
كلى لكل الئاس وما تفعله كائما تعامل به الإنسانية. 


واد عودمة مطعللمولة 


كلها فى شخصك وقى أشخاص غيرك» ومن لم 
غرورة طاعة القانون الأخلاقى: ليس بالقسر. 
وإنما عن حرية كاملة. 

آمر الطاقة :مب مهمسا عناعومعما 


11 مسروةاكوج مم النلدجوسا 


© بزيوعوسر! عطمستامي عم 


مصطلح أوسغالد (نحو *1981-188). 
يقول بالتزام خُلقى. بأن لانبدد طاقاننا هباء: وآمر 
الطاقة فبنا بأمرنا بأن ننفق طاقاتنا الإنفاق الأمثل. 
المزيد من التنظيم داخل الشرد نفسه. 
بين أفسراد المجسمع الواحمد. وبين المجتسمعمات 
الدولية للختلفة. 


الذى ب 


وآسرالطاقة الذى قال به أوس شالد محل 
الآمرالخلقى عند كنط. وآمر الطاتتة ينهى عن 
الحرب» لأنها تبديد لاخُلقى للطاقة. 

وبؤسسئ آمر الطائة لوجهة نظر شاملة مدارها 
الطاقة بردرسى «داعدم سالء 1ل مداعدز او يرمع در . 
03 


55 5ك 


35 0 
الاسعمسا ا 


سمل 

فى اللغة ما يُطلب به الفعل من الفاعل 
الخاطب؛ وعند المعتزلة هو القسول المقتضى طاقة 
المأمور بسه: وهو ابر بالثواب عن 
العقل تارة. والعقاب على الترك ثارة؛ وهو قول 
القائل لمن دونه «افعل». بمعنى الطلب. ويقترن 
بالإرادة. وفيه امتشال واستعلاء؛ وهو إرادة 
الفعل. وفيه قدر مشسرك بين الوجوب والندب 
والإباحة والتهديد والإذن. وضده الشهى؛ وهو 


اللأمور. ب 


الكلام الدال على طلب الك أو هو قسول 
القائل استعلاء ١لا‏ تفعل»» والمقنضى طاعة المنهى 
بترك المنهى عنه (انظر النهى). 


أمر .. و2 لممصصيرت 


2 وو مسممميهها 0 علبمسصوون 


عندامتطقتيين ما يُطلّب به القمل من القاعل 
المخاطب؛ وصيغته عند النحويين ثلاثة أقسام : 
المقترنة باللام الجازمة» وغسير المقترنة بهاء والاسم 
الدال على طلب القعل. وقد يسمى الأمر لهي 
والمخخاطب به يسسمى ماصورا. ومن صيغة الآمر 
الفعل» . كما أن من مسيغة النهى الا تضمل». 
والأمر قد يكون بالخير (النساء »١14‏ وقد 


(النسام .)١[/1‏ 
مر بالمعروف ونهى عن المنكر 
رلك!! موفمنؤمعاما فس فمسسست 


6 


أمطت لا لمن ملممصوم 


الأمر بالممروف هو الإرشاد إلى المراشد 
المنجية؛ دلالة على الخير: ويقابله النهى عن للتكر. 
وهو زجرّعمًا لا بلاتم الأخلاق أو القانون 
والشرائع السماوية. ومع عن الشر وما تفيل إليه 
النفس من الهوى والنسهوة. وفى القرار 


الإيمان وأهل المقل :ظ يمرو باْمررف 
عن الْمُسكْرٍ» (السوبة :)0١‏ وأهل الكفسر 
والنهاء: ؤيامررة باكر وينْهِوَدَ من 
مروف بد (السوبة 11). ومن علامات الامة 
المُضلى الأمر بالمعروف والنهى عن المتكرء عي 


سه إمة الإسلام ٠‏ وفيها يقول القرآن : « كنم 


0 
وَيَأمْرُودَ بانمُرُوف» (آل عسمران 4١٠)؛‏ وفى 
الفلسفة المملول بالعلة, والمسبب بالسبب» 


وجماع الأمر في هذه الأمور الشلاثة : الإيمان 
بالله. والدعسوة إلى الخيير: والأمسر بالممروف 
والتهى عن للنكر. 
أمر طبيعى .... 
أ" عيونليمشيدعه واوطامة :!"؟! أممسطسلا! اول 
الأمور الطبيعية : هى البادئ التى يقوم عليها 
أى شئ. وبها يننى وجوده ولو فض عدم شئ 
منهما لم يكن له وجود أصلا؛ وإما نُسبت هذه 
الأمور إلى الطبيعة لأنها إما من مادة الطسيمة أو 


موس00 1ه متمق 


صورة لها. 
إمكان و" رمالا مودط 
1 6ل زوع الع قار ا“ عاتانطتمددع 
11-3 وبباز انعدو 


هو عدم اتنعضاء الذات الوجود والمندم. 
والإمكان الثاني هو ما لايكون طرفه المخالف 
واجياً بالذات وإن كان واجبآ بالغير. 


والإمكان الاستمدادى ‏ ويسمى الإمكان 
الوقوعى أيضأً؛ هو ما لا يكون طرفه المخالف 
واجباً لا بالذات ولا بالغير. 

والإمكان الخساص هو سلب الضرورة عن 
الطرفين. نحو كل إنسان كاتب» فإن الكتابة 
اليس بضرورى له. والإمكان السام 
هو سلب الضرورة عن أحد الطرفين» كقولنا كل 
ار خارة: فإن الحرارة ضصرورة بالنسية إلى الناره 
وعدمها ليس بضرورى. والإمكان الخاص أعم 
طلقاً. 


إمكاليون ... 5 


هم الذين قالوا فى مؤمر سانت إتيين سنة 
بالممل وفق الإمكانات وحدهاء وأن 
تبرى بحسب ذلك الإصلاحات بالتدريج: إلى 
أن يمكن أن نقسوم الاشتراكسية فى النهسابة. وهذا 
للوقر كين بذعوة امن الفركة الافتراكية فى 
فرنساء وض الماركسيين والمعارضين لهم اللين 
أطلق عليهم جماعة ماركس اسم الإمكائيسين 
-سخريةٌ منهسم. وكان الإمكانيون قد هاجموا 
ماركس هجسوما شرسا وأنكروا عليه #برنامج 
الخد الاش ٠»‏ 


وعدم 3 


ماما ااطاسوع 


باه #سسسعودمة الذى وضعه 
وزوج ابنته بول لافارج: وج. جسو #مددناا .ل. 
«الأمل فى تحصيل السعادة لا يبدأ إلا مع 
الدين. عضول وصساطااما1 عن لاماوا 
90 "لمعيلمه أعممعلله دمتوتا8 بعة اث عسوم 
مقولة كنط (97514 - 01804 باعتبار أن 
الأخلاق هى المذهب الذى يعلمنا كيف يجب 


علينا أن نجعل أتنسنا جديرين بالسمادة. وفقط 
عندما يضاف إليها الدين يراودنا الأمل فى أن 
نشارك ذات يوم قى السعادة. وهذا هو دور 
الدين نى الأخلاق. 
أمن اتناس هو القانون الأعلى: 
دعا فسعع ود للاممم كسام 

عبارة هويز (177/4-1884) النى يعلى بها 
من شأن القانون ضد سلطة الدولة والحاكم الذي 
يجسّدها , بمقستضى عقد يرم بينه وبين مسجموع 
رعاياه. ولولا السانون لفستك الحاكم بالسرعية؛ 
ولتضشت الفوضى وكانت «حرب المسميع ضد 
الجميع الخ اكملسوة الخ ]هن عداكا 1154 
أمناء 

هم صوفيةٌ فلسفتهم ملامنية. أى يظهرون مما 
فى بواطتهم ارا على ظواهرهم: وكان أمسين 
الحدولى المجده المصرى (1866 -1435م) من 
أمناء وقته. (انظر ملامتية) 
أمور اعتبارية ... ” 

بمعنى الفرضيات. وتسمى أمور؟ كلية أيضا. 
أو كلياث عنسمءمناء وتطلق على الأمور النى 
لاوجو لهنافي الخارج ولكن تتكرر كمفاهبب 
فكل مفهوم. جنساً كان أو نوعاً؛ عالياً أو سافلا 


0000 


يكون بحسيث إذا نُرض منه أى فرد وجب أن 
يتصف ذلك الفرد بذلك المفهوم. حتى ليوجد فيه 
ذلك المفهوم مرتين مرة على أنه حقيقته. أى مام 
ماهية ذلك الفر. محمول عليه مواطأفٌ ومرة 
على أنه صفة قائمة به. أى محمول عليه اشتقاقا: 


فإنه يجب أن يكون اعتيارياً لا وجود له في 
الخارج. 
أمور عامة 


هى ما لا بختص بقسسم من أقسام الموجود 
التى هى الواجب والجوهر والعرض. 
أمير الإنسانيين.... :©" كاوزمهدمسةا كه عممامم 
:ا" مما جتسمدتة1 مل ملاوع 


1' بووزع ملز 


اسم الشهرة لإرازموس (1455 - 1885م 
فيلسوف عسصسر التهسضة؛ وصاحب المذهب 
الإننى المسيحنى. 
لسلا ممم 

200 تفيد التأكييد والقوة نى 
الوجود. نقول ٠‏ إن الشئْ موجود» 

والصفة الأولى لواجب الوجود أنه إن أى 
موجوة 

ويرهان إن عند ابن سينا يفيد الإنيف. أ ب 
الحكم: بمعنى إن الشئة , 
,أن أعرف يعني أن أكون. 


3 


"عووظ اك + عمووويره0” 

مقولة كابائيللا (1954 - 1774) بطرح 
فيها قضية الشك. ويشيم عليها مذعبه فى المعرفة 
والوجود. وهو أول من فعل ذلك. واهشمامه 
بالوعى القائى كأساس للبقين 


»أن تكون أو لا تكون» 
لك بين ون ومير جو هرا ]هه 
مقولة شكسبير فى هاملت؛ وشكبير فيها 
فبلسوف وجودى صميم يقول إن معنى وجودك 
تكون». وإنا أن تواجه 
أن تكون أو لا تكون"؛ وأن 
تتجساوز ذاتك وتظفر بالسوجود الإنسانى العينى 


«أنْ لم تؤمن لن تتعقله 
1 بجزاسي اميس مه ولائم 0001 سارت 
عبارة فى سفر لشعياء وتعنى أن الإيمسان 
بحتاج إلى التعقّل» ولكنه يسبق التعقل. 
:إن ما أومن به هو اللآلمعقول» 
!"نوسي طعسوطة مثسه مقع مت" 


عبارة ترتوليان )5١0-171(‏ الثى يبنى عليها 
الامسقاف سما هو لا سعقول قبل أن لذكر فيه 
لنه التفكبر. ومن ثم أومن به. 
«أن يفعل .... 


00ظ 


“9 بر اجيزم :اا مااع 


ن اسح هو الفمل؛ من المقولات 
العشرء وهو نسبة الجوهر إلى أمر موجود فيه غير 
قار الذات: بل لا يزال يتجدد ويقسدم كالإسخان 
واليريك 

و«أن يفعل؛ هو الفعل» غير أن البعض بختار 
اسم “أن يفسمل» على الفسمل, لأن الشعل قد 
يستعمل بمعنى الأثر الحاصل بالتأثير. ببخلاف 
يفمل» التى لا تستعمل إلا فى التأثير. 


نك ميميية 


60 يتزرزوتيويط احا" وتومفا] 


أن ينفعل.. 


عند حنين بن امسق هو الاتفمال. مسن 
المقولات العشرء وعو نبة الجوهر إلى حالة فيد 
كانقطع والسحتن 

ولما كان الانفعال أمراً متجدداً غير قار؛ اختار 
اللبعضى لهذه النبة اسم «أن ينفعل' دون 
الاتفعال. لآن الاتقعال ققد يستعمل بمعنى التأثر. 
بخلاف «أن ينفمل» نإنها لاتستعمل إلافي 


أنا ضميسر المتكلم. والأنا فى الاصطلاح هو 
النفس. والمراد بالنس عند ايبن مسينا ما يشير إليه 
كل أحد يقسوله «أنا». بتسير إلى نقسسه ب «أناء 
مايرا لجملة أجزاء البدن. فهر شئ وراء البدن. 

وعند الرازى فى قولى «أناء أكون غانلاً عن 
جسيع أعضائى الظاهرة والباطنة؛ وأكون مهتم 
التقلب يما وراء ذلك. أفعل وأبصسر. وأسمع. 
غافلاً عن جميع أعضائى 

والانا فى الفلسغة النجريبية هى جميع 
الأحوال الشعورية. فعند كوثدياك: الأنا همى 
الشعور بما هي. وبما كان. 

والأنا عند دبكارت قوة مفكرة: تشك. 
وتفسهم؛ وتتصور: وتقصرر: وتنفى ؛ وتريد أو لا 
انريد؛ وتتخبل أيضما. ونمس. 

والأنا عند شيلئج هو الوعى بالذاتية؛ والأنا 


د 


هو مجسموع ماهو ذاتى والذاتى يقابله 
الموضوعى. والفلسفة الدمالية «واهامعهمع ددا 
+اومصلاط تقول بالذاتى» وترى فيما يدركه الأناء 
وفى وعيه؛ الأساس لكل حقيقة واقعية. والمعرفة 
المتحصلة عن الأنا هى المعرفة المتمالية؛ والمعرقة 
الشعالية تغصل بين القضيتين ٠أنا‏ موجود' و 
:هناك أشياء خارجة عنى' ؛ والأنوى أو الذاتى 


هو الذى له عندنا حقيقة مباشرة. 

والأنا عند كتط هو القوة المدركة. والعالم من 
امتثال الأنا. وهى استثال ضر ورى قبلى و« 
بحض. 

وذهب فته أبمد من كنط وقال بالأنا 
اللطلق «#ناءا . وغَيّر الأنا الديكارتي إلى: ؛ إن 
على واجبًاءنانا إذن موجود! وقال فى الفلسفة: 
إن الفلسفة تقتضى من مريدها أن يشأمل نفسه؛ 
ريصرف نظره عن كل ما يحيط به إلى باطنه. 
والأمر إذن فى التفلسف متعلق بالآنا. والعالم 
من امتثال الأنا. ومن ثم كان شعور الانا بالحرية 


ويميز فشته بين الأنا الواقعى الذى هو بتاريخ 
ميلاد ونكوين جسماتى وعقلى. والأنا بوصفه 
شعوراً بالذات: فأنا من فعل نفسى وذائى. والأنا 
يصنع وجوده بنفسه..ومن أجل لفيسه. وائله 
يرتد إلى نفسهء والأنا يصنع اللا آنا يعنى ليس 
ثم لا أنا- أى ليس َم عالم بدون أناء واللا أنا- 
أى العالّم - مشروط بالأنا. 

والأنا عسد هيجل هو الشسسور أو الوعى, 
وعتد شوينهاور . هو الذات باعتبارها عقلاً يفكر 


ويمشل. وجوهر الأنا هو الإرادة المختارة. 

والأنا عند كي ركسجارد ذاتية عمييقة. وشعور 
بالحرية وبالحب. 

وعند فرويد الأنا هو الذات الواعي؛ والآنا 
الأعلى مي...منة هو الأنا الأخلاتى؛ ونتقيض 
الأنا هو الهو 18 أو الذات اللاشعورية 

وعند مونييه الأنا هو الشخصء وهو ذات 
خلآنة لذاتهاء مفتوحة على العلو: والأنا المينى 
هو الذى يبدل ذاته بالاتفشاج على الكون وعلى 
الناس. 
«أنا أريد فأنا موجوده 3 
”وزيم مز مومق يسوم ولف 

كوجيئو الفبلسوف الفرنسي الوجودى ثوسن 1 
»م5 (1841- 11654) وكان وجوديّء وعنده 
أن الوجود عملية روحية مستمرة فالذات تريد 
ونسمى للخلق وللإبداع فى الواقع. ولكن الواقع 
بعوتها ويحد من انطلاقها ؛ فنسمو عليه بأن 
تخلق قميسمة؛ والذات المريدة مديئة بكينونتها 
ووعيها للعوائق النى نصادفهاء ونحن نشارك في 
عالم من القسيم المطلقة؛ ومن الواقع الأعجم. 
نخلق أنفسنا باستمرار من خلالهما. 
.أنا أفعل فأنا موجود» 

وزيم عز مول يكنا عل 

مقولة موريس بلوندل (1444-1871): 
وفلسفته فلسقة فعل؛ وعنده القمل هو الفقعل 
الإنساتى » أ الذى يقوم به الإنسان» ويحيل إلى 
غاية ستسصور بهاء ويقوم به يتاءً على ميد 
يعايشه. 


«أنا أفكر فأنا موجوده 


3 


' سد موجه ,اليه 
:وليه انا عممة ممعم عل 
تيمم ا عمط املظ 1 


20 جع وزن مولة مملمعل 160 


اكوجيتو ديكارث (1100-1645) المشهور. 
فالإنسان يستطبع أن بشسك فى كل شئ ماعدا أنه 
بشك؛ وللشك تفكير. والشفكير وجود. (أنظر 
كوجبتر). وعارضه مين دييران(1811-11/75) 
بقوله : إنى أعى نفسي على أنى علة حسرة: 
وأدرك أنى إريد؛ وأنى أفمل. وإذن فانا موجود. 
«أنا أكون أنا أوجد؛ .. 


”مو وزيرع ال طب عل" 


مقولة نيكارث (1580:1686) التي 
استخدمها فى تأملاته الشائية وغايرها عن مقولته 
الشهورة باسم الكوجيدو «أنا أفكرء إفن أنا 
موجودة. فهذه المقولة الأخبرة يثبث بها وجوده 
من خلال أنه يفكر؛ وأماالمقولة النى نحن 
بصددها فيثبت بها وجوده من خلال صيرورته 
فأن بكون يعنى أن يصير دائماًء وإذا كان دائم 
الصسيسرورة من طور إلى طور. ومسن حال إلى 
حال. فهو لا يمكن إلا أن يكون موجوداً. 


«أنا أنت» 1 


1 
67 برها ع :ل"؟' مسولا عل 

«الأنا والأنست» فلسفة الوجسودى الصهيونى 
عسارئن يوير (1438-1298) حيث برى أن 
العلاقات تنقسم قمين : علاقات بين الناس 


يعضهم وبعضء وعلاقات بين الناس والأشياء 
قى العالمء والنوع الأول وهو العلاقات بين الأنا 
والانت؛ نتصف بالتبادل. والانفتاج. والمباشرة. 
والحضور وأما النوع الثاتى وهو الملاقات بين 
الئاس والأشياء قيميها علاقات بين «الأنا والهى 
نظ ٠‏ باع1ء؛ وتتمميز بالخلو من كل مسا مسبق من 
صنات العلافات بين الأنا والأنت. 

وعلاقة «الأنا والأنت؛ حوار حقيقي. والكلام 
أثناءها بين أنداد متساويين. وأكفاء لببعضهم 
البعض. بينسما العلاقة بين «الأنا رالهوء_ 
المشساركون فسيها ‏ غير ستساويين» وليسوا أكفاء 
البعضهم البعض؛ ويشخذ كل منهم من الآخر 
وسسيلة أوأداة لغاية. وفى بسعض الأحيسان نقلب 
علاقة «الأنا والانت» إلى علاقة «أنا وهو». وهذذه 
العلاقة لبست فى ذاتها شرأًء فبدون أن أتعامل 
مع الأشياء لن أحقق إنجازاً حضاربا؛ ولن توجد 
الفنون والعلوم والصنائع. وفى كل حضارة إذن 
هناك هذان النوعان من العلاقات. وبينهما تفاععلر 
دبالكنيكى. فبين الحون والآخر تصبح علاقة هأنا 
- هوه علاقة "أنا ‏ أنت؛. أو تصبح علائة «أنا - 
أنت» علاقة «أنا- هوه وهكذا دواليك. 
؛أنا أيأس, إذن أنا آمل» ومن ثَمّ فسأنا 
موجود طالما أحب» 


عدص 1 مجطاعمطا عترم 1 ممصم ,ماسوعمة نت 
“يرماس دعم 1د دما 

مقسولة هوكمنج (/141 - 1437) باعشبار 
البأس إقسرار بأنه يسبقه أمل؛ وفى اليأس رفض" 


اللنظر إلى العالم بشكل واقعي: أى أنه فى اليأس 
ما يسزال هناك الأمل؛ واليأس دائما ينطوى على 
الرجاء: والأمل دليلٌ على أننا نحب ما نأمل فيه 
والأمل والحب ذلك يعسنيان أن المؤنّل والممحب 
موجودان. 
,أنا الطريق والحقيقة والحياة, 
9 "كمااك ك كالم ناا نودت ميرك" 

عبارة المسيح عليه السلام كمسا وردث فى 
إنميل يوحنا؛ فأما الطريق فيمنى به المنهج؛ وأما 
الحقيقة فلن الملازمة للمنهج تؤدى بالملازم إلى 
الحقيقة؛ وأما الحياة فلانه بهما مما: المنهيج 
والحقيقة تكون الحياة فى الدنيا والآخرة. 
«أنا لا أختلق فروضا» 
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"مورت ممه سدانوم جا" 


نيوتن (1747-/17/77) يدحض بها 
اختلانه للفرضيات: وعدم تأيبسده إلا لا يرن 
سلف أن اسواقع بؤيده. وقد جاء إعلاته هذا فى 
مقدمة كنابه «امبادئ الرياضية» وكسان ذلك هو 
رده على المشقولين عليه فيما بعد من أمشال 
لابيس. باعتبار أن فروضه لا تقلام جديداً. ولا 
فائدة منهاء وليست سوى محصيل حاصل. وقال 
انيوئن ! يكضيتى أن الجاذبية موجودة فعلأء وأن 
الأمر فنيها بسر وفق القوانين التى شر حشهاء 
والتى تفسر إلى حد كبير حركات الأجسام 
المساوية. وحركة اكد والحذب فى البحار. ومقالة 
تيوئن *أنا لا أختلق الفروض". برددها الفلاسفة 
كلما أُهموا بأنهم لم يأنوا بجديد. 


,أنا هو أنا وظروفى. 
تعة* باع موماعيسييك تسر تون رمد 10 

مقولة أيرنيجا جاسيت (1885 - 1588م 
الوجودى الأسبائى. يفصد بها أن الحقيقة مى 
الذات - مع - الأثسياء؛ وأن الأثسياء من حوله 
هى النصف الآخر من شخصيته والذات تفعل 
فى الاشباء وتحقق نفسها بنعلها.ء والأثياء لها 
أسملها فى الذات» ومن التتفاعل اللدينامي بين 
الذات والأثسياء نكون الحباة. ومن ذلك قوله 
أيضاً نفس الممنى: «حياتنا حواره أحد المدحاورين 


اسيه هو الفوب والآخر هو ما يحسيط به من مشساهد 
وين 
أنالية مد كا ونير 


لما وافويية بكرمو 


ليمي بالقاتميع 
من الأشاء وحى الوجود الصينى للذات؛ أو 
ذات الوجود اليومى. أو أنا الحسياة اليوصية» 
ويكتبها البعض الالية كذلك. 
وتفابل الانائية الهوية. يقسول السسطامي: 
«فنظرت بهويته إلى أنائيتى فزالت» (شطحات) 
ويشول الحملآج! «بينى وببنك ألى بنازعن. 
فارفع بلطفك أثى من 


أنى لا توق عنى إن 
إنابة ... 


لكا بومورمم رهم 


م 


عم رسام بأ مممممسصفاد 


فى الاصطلاح الفلسفى الصوقى هى إخراج 
القلب من ظلمات الشسبهات؛ وقيل الرجوع من 


لل 


الكل إلى من له الكلّ؛ وقميل الرجوع من الغفلة 
0 


أنانة .. مواعوامة 


عسورعنووناومة 15 

اللفظة الإفرئضسية من مدادك اللاتينية بممنى 
وحدية. و ممما بمعنى ذات ؛ فتكون ترجمتها 
اصطلاحاً الأنا وحدية ٠‏ ويمكن ترجممتها بالأثنية. 
«#اموع» وكان هذا هو اسمها الإفرغجى حتى سئة 
17م ومن وجهة النظر الميافيزيقية هى اللائية 
باعتبار الوجود من قل أو من صمع تفكيري؛ 
وعبّر عن ذلك يكارت فقال: /أنا أفكر فأنا 


كتوم لم8 


موجوداء ودبكارت هر القائل: 'إن كل ما فى 
الوجود من ساء وهوا وأرض» والوان وأشكال 


عقلى؛؛ ومن ثم كانت قسصسية هذا التوع من 
الانانة بأنه آثائة السواقع .3 وثالدع1, باعثبارها 
الأثائة التى تلخصها العسبارة فأنا وحدى 
الموجود'؛ أو «أن ذاتى هى كل الواقع". 

وآثانة المعرفة هي كل معرفتى بهذا الواقع. 

والأثانة الأخلافية هى كل ما أمشبره أنا 
أخلانيًا. 

وكان أول من اخشرع لفظ الأثائة الرامب 
سكوتي انءدمة ني كتابه «مملكة الأثانبسين 
ككونادك مل علش جمدمكة 0 

ولي صحيمًا ترجمة الدكتور عيدالرحمن 
بدرى للمصطلح +سناعرناه؟ أنه «الهر وحديقاء 
والعنى ل يستقيم بهذه الترجمة:؛ لأنه في 


الشعريف أن الأنانة هى أن أقول إنى أنا وحدى 
الموجود: وأما باقى الخَلق من ناس وأشياء فهم 
أفكاري وتصوراتى؛ بعنى أنهم غير موجودين 
إلا باسثالى لهم. وقد ترجم الدكتور بدوى أيضا 
مصطلح فشته :100:6 الآثائة عن ترجمة مسب 
الدين ببن صمربى في الفتوحات المكية بقوله : 
الانانة: قولى أنا أناء مع أن مصطلح فعئه 
صحبح ترججمته الأثا لمطلق وليس الآثانة 
أنانية الل ممقامييك بمساميوظ 
3" مرنيزلطها بسسمساميوع :ا مممعاميو 

من قولك أنا (ابن عربى). وهى حب الذاث 
وإيثار االصلحة الشخصية. وتقابلها الغيرية: وهى 
تفضيل الغير وإيثار مصلحتهم. 

والأنننية نزوع طبيسعى يدفع به الإنسان عن 
بقائه واستمراريته. ويؤكد به ذانه؛ ويشرى 
وجوده لكنها كأئرة تتسير حاسيظة الناس 
ونستعديهم؛ وخوفاً من النزاع والتطاحن يتعلم 
الناس أن يوفقسوا بين مصالحهم السخصسية 
ومصالح الآخرين (هويز): وأن يطلبوا السعادة 
اللجميع. وأن تكون من نصييهم كذلك (هيوم) 

والإنسان فى علم النفس يبسدأ أنانيًا ثم يتعلم 
أن يهسلاب من أنانيشه بالمضوع لبد الواقع. 
واضطراره إلى || مع الناس (فرويد)؛ غير 
أن الأناتبة نتسقى مع ذلك مبسدأ أعلى للإنسائنية 
اشترئر)؛ وإن كانت الغبرية معقودًا لها الغلية فى 
النهاية (كونت) 

والأثانية فى فلسفة شوينهاور تنقسم إلى أناتية 
نظر مومهم ع«مامين » وأثاتية عمليسة »سني 


هتامم ؛ والأولى حى التى تجعسل الفرد يرى فى 
وجوده وحده الوجود الحقيسقى ؛ وأن الأثسياء 
والناس فيما عداء أشباح وأوهام ليس لهم وجود 
حقبقى: ولثائبة هى التى تخبرها جميمًا فى 
سلوك الأنانى تجاه الآخرين . والأنائية النظرية 
بمكن أن نعثر عليها إلا فى مستشفيات الأمراض 
النفبة والمقلية, 


والأنانية فى المجتمعات الرأسسمالية نتيجة 
طبيعية للنناقس والتريية الرأسمالية؛ لكن العربية 
الاشتراكية أو الغيرية كفيلة بانتزاعها من الإنسان 
(ماركس). (انظر غيرية). 


«أنت هو ذاك» ... "ثم مسصع] انث" 


مسصطلح سنسكربتي من الفلسسنة الهندية 
المتكرة لإرادة الحياة: فإن الإنسان بالمعرفة تتتحقق 
اله الذائية؛ وتصبح له الإرادة أن يكون نفسه. وأن 
بحطم إرادة الحياة التى نفل إرادنه وتحبه فى 
إسارهاء وينفلت منها إلى رحابة الوجود؛ فيوجد 
الوجود بذاته. وهذا هو الإنسان 
الطابع لا المطبوع.والعبارة «أنت هو ذاك تعنى 
*أنث وما تريد لتفسك: 


ا 


ب والعسممة 


انتخاب جنسى ممتمعماءة لمسدمة 


إدينا 

© إوزوه وموك اعنص 

المبدأ الناتى فى نظرية التطور. ويقول بمصراع 

الذكور من أجل حيسازة الإناث؛ ويفسّر ظاهرة. 

الألوان الزاسية وطقسوس الزواج الثتى المعظم 
الكاننات الحية. 

ويخدم الاتسخاب الجنسى المبدأ الأول فى 


نظرية التطور وهو الاثتخاب الطبيعى: وبمقتضاه لا 
بنعقد الزواج إلا للاصلح: وبذلك تبقى الصفات 
الأفضل وتورث (دارون). 
انتخاب طبيسى .......:7© بمناعواء5 للمساطة 
ب عالممسااة ممتاء اف 
97" لزوساط عن عطعتاعنتسة 
أول مبادئ التطور الشلاثة: اكتشفه هارون 
وانفريد والاس فى وقت واحد. لكن والاس كان 
بقسول إن الكائنات الخبة فى تكائرها تنزع إلى 
الابنعاد فى سماتها عن أصولهاء لكنها كلما 
تواجدث فى ظروف تبطل انون الاتخاب 
الطببعى (أو الاصطشاعى) ترجع إلى سات 
أصولها. وامتبر علماء الاحسياء ذلك دليلاً على 
وجود نزعة محائظة كامنة فى الطبيعة؛ وأن عامل 
الانتخاب بهذه الصفة عامل استمرار: وليس 
عامل تغيير. 
أما دارون فاعسبر أن تمائل الكائنات الحية فى 
ببية المسم وانفراقها أنوامًا بحيث بتميز كل منها 
بسمات نلاتم بيسه وبين البيئة. امبر ذلك دليلاً 
على أنهسا تطورت من أصل واحد أو عدة 
أصول. وأنها فى تكائرها تلد أصنافًا تعمييز 
عضي المفايرة» وأن هذه المغايرة تمكنهسا من 
النلاؤم مع البيئة» واليقساء والتنازع على القوت. 
والصراع نى سبيل البقاء. وأن البقاء للأصلح - 
أي للذى يكون آكثر تأهيلاً للدلاؤم مع البيئة 
ومقتضياتها. 
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إنتروييا .. وأك روماه 
ل" بيزووجرمج ,61 1 مؤررو جام 

كلمة إغريقية تعنى أصلاً الطاقة: استخدمهاء 
رودولف كلوسيوس (1864م)؛ ووليام كيلفن فى 
مجال الحرارة. فهي الطاتة أو الحسرارة التي 
يفقدها الجسم بأى شكل من الأشكال. وتسبب 
اضطراب توازنه وتخلخل نظامه. 

وطُبّقت الإشروبيا فى مجالات أخرى 
فصارت تعنى الزيادة التى من جسرائها يتدقل 
النسق من حالة أقل احتمالا إلى حالات أكشر 
احنمالاً. وفى مجال الأحياء تعنى أن الككائن لم 
بعد قادرا على الاستمرار فى الحياة بسبب زيادة 
الفاقد من طائته على قدرته على تعويض هذا 


الفاقد. 
انتقانية 5 جا ووممسعم اع 
“نون ومروزرناعاء لطا 0 كمسهتلعم لا 


والتخيرية كذلك. ومى الفلسفة التى تؤلف 
الفلسنات بعد أن سقط عناصرها التعارضة؛ 
ولا تستبتى منها إلا امنسجم المتوائق. 

وكان كوزان وريدان يقولان عن فلسفنهما 
اويسمى كوزان نفسه الوسط العادل 
جميمًا . (انظر وسط عادل) 
انتقال الصفات 


دل 


وات مسمافا تااتتمسستوت 

اتتقال الصفات الإلهية من الله إلى المسيح: 
نشكون للمسيح طبيعة إلهية بجائب طيعته 
اليشرية. وكان البحث في هانين الطبيعتين من 


المسائل التى تناونها الفكر الدينى الكتسى 
خصوصا بعد إنكار لوثر لكثير من المسدّمات 
المسبحية, فإذا كان من الممكن أن نَل صفات الله 
إلى الابن؛ فمن الممكن أن تتقل صفسات الابن 
إلى المسبحيين عندما يتشاولون الخبز والخسر 
رمزى "جد ودم المسيح: وبذلك بحل المسيح 
فيهم ويتوحّدون به. 


إنتليجنسيا . 


ث1 تساوبيرنالعوسسط 
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ممموزلليرم] 1 منتمعي اسل 


هم التقسفون أو المسعلمون السساخطون: 
والمصطلح بولندى. وذاع فى الروسسيا والبالاد 
التى تحكمهاء وكان يعنى هذه الطبقة من الأدباء 
والفنانين. وأهل الفكر عموسّاء أو المسملمين 
الذين تلقوا بالإضافة إلى العلم والآدب الغربين 
علمسا فى تاريخ بلادهم . وفى السياسة؛ وكان 
امتمامهم كيرا بسياسة الحكم وأتواع 
الحكومات؛ وبالحريات العامة وحقوق المواطنة. 
وكان ذلك بسبب الحكومات الاستبسدادية التى 
نعاقبت على بلاد أوروبا الشسرقية. وبسبب 
استسعلاء الاجئاس الأوروبية على الأجناس 
السلافية, ونلسابهت أحوال هؤلاء مع أحوال 
المتشفين الساخطين فى الصبن.وأيضاً فى مصر 
والسلاد الإسلاسية. وذاع المصطلح فى العربية. 
وغيرها من لغات الشعوب المضطهدة: ويشكل 
خاص بين المتعلمسين السيّسسين ‏ أى المششغلين 
بالسسياسة, وحؤلاء هم نخبة الطيقة اللنوسطة. 
ووظفوا ما تعلموه الخدمة بلادهم. واشتغلوا 
بالصحانة غاليّا. وكتيوا المقالات. وصتّفوا 


نل 


الكتب. وحملوا مسشعل الثورة. وثى تركينا ثلا 
كان حزب تركيا الفنتاة كله من الإتتلجنسياء 
وضم سحاصين ومدرسين. وأطباء وضسباطا 
وأعيانا. وكذلك كان أعضاء حزب مصر الفتاق 
وأعضاء الطليعة الاشتراكبة والشيوعية فى مصر. 
وكذلك رواد الحسركات الإسلامية: كانوا كلهم 
من الإئتلجنسيا 
والثقف ليس هو صاحب الثقافة المتخصصة 
ولكنه امثقف مسياسيا. وقد يكتب المسرحية. أو 
يؤلف القصيدة فينحو فيها إلى إعلان العصبان. 
ويطالب بالشسورة؛ أو بالإإمصلاح؛ ويرفض 
الاستعمار. أو حكومات الخديوى أو السلطان 
أو التسيصر أو الخليقة أو الإمسراطور أو رئيس 
النمهورية. مثل نعسمان عاشور, وألفسريد فرج 
ولويس عوض؛ وصلاح جاهين: وغيرهم. ولم 
يظهسر مصطلح السجن السياسى؛ والجسريمة 
السياسية إلا بسبب الإنتلجنسياء وأفرادهم ليسوا 
كلهم ثواراً. وإفاهم راديكال يون وطلاب 
إصلاح. 
إنتلخيا 
“3 مزرزم اورت 0" وزطمم لماو ب ترام افوا 
هى الكمال الأول يثم به الشىئ فى ذائه. وعم 
استكمسال الشئ فى الظاهر لا هو صورئه فى 
الباطن. وحى التمامية تحئق للأشياء لما هو بالقوة 
فيها فبصبح ما هو فيها بالفعل. قامبدأ الأول فى 
الإتلخيا امهم دده أن كل شئئ له صسورة 


كامنة فيه ب 


0" رمام 


ميدأ تاي لمعم ومن هق 


أن تتحقق هذه الصورة بالفعل . 


أتثرويوصوفية .......... :© رؤرموموصطامة 
200068ظ 
من الإغريقية #مدعظامه إنسان+ اميم 
الحكمة؛ والأندر وبوصوفية هى حكمة الإنسانء 
أو هى الفلسفة الإنساتية؛ وه فلسفة روحانية. 
الآن الإنسان هو الكائن الذى له روح عاقلة: 
فالروح ليست مجرد وسيلة أو طاقة حياة وإثنما 
هى طاقة حياة عساقلة تتسم با حكمة؛ وتسعى إلى 
الحكمة؛ وتجمعها وتدّخرها. ولذلك كان 
الإنسان هو الكائن الوحيد الذى له تاريخ» يعيه. 
ويصنسه. ويكتبه.والروج الإنسائى تسميز بأنها 
كعلم ونزداد وعياً. وكلما نملمت ترقت 
تصاعديًا. ونحمن شحدث عن روج الععصر 
اامجا2 والعبصور تتسفاوت؛ وروح عصر 
النهضة يخلاف روح العصير المناعى؛ والروج 
فى عصر النهضة متوئبة, وبلغ الترنّى أقصاه فى 
الروح الفردية التى سادث القسرن الناسع عنشير؛ 
والانشروبوصوفية تقوم على الروج الفردية. 
والدولة الشمولية من شأن قيامها القضاء على 
الفسردية. ورشف التطور والتسرقى؛ ولا تزدهر 
الروح إلا فى الحرية وكلما كانت هناك عدالة 
ومساوأة وتعاون وتكافل وتضامن 


والأثثروبوصوفية نشأت أثناء الحرب العامية 
الأولى: وكرد فعل لهذه الححرب. ودصا إليها 
رودلف تشايئر (14585-1451) . وأسس لها 
جمعية بهذا الاسم سنة 1918 ابقرية دورة 
لتربية الأطفال على البادئ المادية والروحية معاً. 
منهج علمى لا يتعارض مع نظرته فوق الطبيعية 


أنثويولوجيا ............ زا" يدادرم طامم 
1200001 
فى الاصطلاح العربى هي علم الإنسان أيضاء 


والاسم الافرغى مسشستق من مومعلاع 
الإغريقية بمعنى إنسان. و »مهم] بمعنى علم . فهو 
العلم الذى مناطه الإنسان من حيث هو كدائن 
نيزيتى واجنماعى؛ أى من حيث هو جزء من 
الوجود الطبيمى والاجتماعى. يشاثر ويؤثر في 
الطبيعة والجشمع الذى يعايشه؛ ومن ثم كدان 
اصطلاح الأنثرويولوجية سعنومه موا وى 
اناه فى الفكر يجمل من الإنسان أعلى وأتيم 
وأسمى ما أتشجته الطبيعة, وعلى هذا ينبني 
العوجه إلى دراسة الإنان؛ والانشرويونوجيا 
الفيزيقية .+ لهعا«و<! هى علم دراسة الإنسان بهذا 
الاعتبار الطبيسعى. بتبع تطور أصضائه ونكوينه 
الفيزيقى. وميزات هذا التكوين. وخصائص هذا 
التطور عند الأجناس والشعوب المختلفة. 
والأثثرويولوجيا الاجتماعية .+ ادندمة هى علم 
دراسة الإنسان فى بيته الاجتماعية» وتتبع نطوره 
5 تطور هذه للجتمعات النى يساكنهاء واللغة 
التي ينقاهم بهاء وال شكال الأدبية والذكرية 
التى يعبر بها عن نفسه وتتجلى فائدة 
هذه الدراسات فيما يسمى الات روبولوجها 
التطبيقية .د ناوه أى علم تطبيق السائج 
التحصيلية لهذه اللدراسات على الجتمعات التى 


وال 


تحصاجها؛ لنطوبر أنظمتهها وهياكلها التعليمية 
والاقتصادية. ومؤساتها السياسية والحضارية. 

ومن الاوائل المابقسين في هذا العلم 
ن باججه فى القسرن السادس 
"١٠1١م‏ وفلسفته جميعها قى 
علم الإنسان. وعنده أن الإنسان كائن طبيعي 
واجتماعى» نهو طبيعى ثيه من الجماد خصال. 
ومن النبات خصال. ومن الحيوان خصال . إلا 
أنه كإنسسان بمتاز على الجسماد والنبات والحيوان 
بالقوة الفكربة؛ وله أقعال لا توجد لغيره: يفملها 
باختبارء. واهم ما بمبز الإنسان هو فعله هذا 
الاحشيارى الذى يانينه بإرادته؛ ونتصوره هي 
النفسه. وبدوافعه الخاصة به. وللإنسان كمالات 
روحسية تجمعله أشرف المخلونات . فلو كان 
الإنسسان بوجسوده المادى لكانت صورته فى 
الصورة الحبوانية لاغير: وإما الإنسان إنسان 
بصورنه المادبة وصورته الروحائبة أيضاء وهو لا 
بكعفى بصورنه امادية ولكنه برقع ممن شأن نفسه 
روحائياً: والفيلسوف هو بالصورة الحسصائية 
إنسان موجود . وبالصصورة الروحانية هو أشرف 
إنسان. 
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' سعزمستلومم 
مكمه اتايوسم :0 عمعلمف الوسر 

مذهب الإتجليسز فى النصرانية. ويعتنقه عدد 
من الفسرق النصرانية؛ ومنهها جماعة الكية 
العالية وجماعة الكنيسة الواطية. والكاثوليك 
الإنجليز. والإنميليين إلخ؛ وكانت بداية هذا 
المذهب فى القرن الشالث الميبلادى 


وتوطدت 


أركانه فى القبرن الرابع مع انسار الاحثلال 
الروماني من اتجلشراء وصار المذهب الرسمى 
اللكنيسة الإنجسليزية بعد حركة الإصلاح التى 
قادها هنرى الشامن. وتميزت به ككنيسة وطنية 
وفلفته اسستقلالية: قالنصرانية لابد أن تتحالف 
فى بلاد العالم بحسب مزاجاتها . وطبيعة أهلهاء 
ونقالييدها. ويقوم المذهب على فصل الدبن عن 
الدولة. وحرية تفسبر التعاليم . وتكييف العقيدة 
مع الحباة ومطالبها. وحربة الفرد أن بقول ويفعل 
مايشاء. 


إنجيل 


:8 امبرو 


ةعمسو :1" اهمسق 


من الافظ اليونائى أرتجليون؛ بممنى الرسالة 
أو الشمليم: والمقنصود بها رسالة المسيح عليه 
السلام. أو تعاليمه؛ أو بشارته؛ وعند القدديس 
مرقس هو إنجيل للسيح :)١/1(‏ وعند القديس 
بولس هو غيل مججد المسيح (3 كورنشوس4). 
وهذء التعاليم؛ آو تلك البسشارة رواها أربعة هم 
متّى. ومرقس. ولوقا. ويوحناء وأناجيلهم الاريمة 
هى الأناجيل الشسرعبة الى أقرتها الكنيسسة ولم 
تفر غبرها. وأعدمت كل ما يخالف ذلك. ونسبة 
هذه الأناجيل المشروعة لأصحابها مشكوك 
الأن هذه الأناجيل لم ُكتب إلا فى القرن الثاني 
البلادى؛ وإضفاء القداسة عليها بدعوى أن 
مؤلفيها من الرسّل الملهمين أو الموحى إليبهم 
مردود علبه بالتناقض بن هذه الأناجيل 
والاختلاف نيما بينهاء وقيل إن إنجيل متى فلسقته 
بهسودية . ويقدام المسيح باعتباره المسيح الذي 


لت عله نبوات كب اليهود القديمة؛ والفلسفة 
فى إنجيل مرقس فلسقة أكية» وغايتها القارئْ 
الروساني خصوصا؛ والفلسفة فى 
يونائية: والمقصود بها القارئ اليوناتئى؛ وأما إنجيل 
يوحنا ففلسفته فنوصبة واضحة: تذهب إلى أن 
يسوع صو الكلمة أو اللوغوس وقد تجسّدت ٠‏ 
والذهاب فى الأناجيل هذا الذعب يعنى أن 
هناك وحدة فكرية فى كل منها وهو لا يتوفر 
فيها. وبعض عباراتها شديد الغموض حتى أنها 
ترقى إلى أنها لا تعنى شيشا ولبست عبنارات 
مفيدة. 
نجيل مثى .. 

لا بوجد أى شاهد أو دليل على أن البهودى 
«منى أو متياه. الذى معنا «مطية للهء والذى 
كان واحدأ من الخواريون الاثنى عشر: هو نفسه 
كاتب إنميل منى: فى الحوارى كان جابياً فى 
كفر ناحوم؛ ويعمل للرومان ضد قومه. والإنجيل 
هو رواية من يُدعّ منَى؛ وليس فيه إلههام ولا 
وحى, ولا بذكر لنا المؤرخون لماذا وضعوا هذا 
الإجيل فى المرنبة الأولى بين الأناجسيل الأربعة: 
ولا يوجد ما ينبت أنه سبقها تاريخياً: والمعول 
عليه أن فلسفة متّى فيه هى نقلة فكرية من التهود إلى 
التتصر. وواضع أن مؤلف هذا الإنجيل أو مؤلفيه 
لا لحد يدرى ‏ حساولوا أن يجعلوا الفكر 
النصرانى له أصوله فى الفكر اليسهودى. أو ألهم 
حاولوا تحريف الفكر اليهودى والإعداد لنكر 
جديد بنامب العقلية الأعية. ودليلهم على ذلك 
أن هذا الإنمجيل كانت أصوله ربما يونانية أو 


ين 


آرامية. ولايوجد ما يثبت أنه كب بالعبرانية؛ أى 
أنه فى حقيقته لا يتوه بهلء الفلسقة إلى العبراتين 
وإغا لغيرهم؛ وكانت لغة فلسطين فى زمن 
لسبح فى الآراسية: والنسخة العوّل عليها مى 


اليونانبة. وقبل إن متى نفسه قام بترجمة ما كتب 
إلى هذه اللغة: وهذا يفترض أن متى كان مشقف 
مع أنه كان جابياً. ولم تكن قملسطين فى ذلك 


الوقت تحت الحكم اليونائى ليشعلم منّى اليونانية 
من للستصمرين؛ ولكنها كانت تحت المحدكم 
الرومائى؛ فكان الأحسرى أن يُترجم ما كتب إلى 
اللاتبنية. والإغبيل مع ذلك يخلف عن الأناجيل 
الأخرى فى وقائع قصة المسبح» وقيل إنه لابد قد 
كُب قبل خراب أورشليم. وأئه انبأ عن ذلكء 
وأورشليم خر 
المسيح - كما يل - فى النة الخامسة قبل 
الليلاد؟ وقيل أنه لابد فد كب فى السنة الثامنة 
بعد رفع المسبح؛ وقيل بل فى السنة الخامسة 
عسئسرة؛ وقيل بل فى السنة الستين» أو ما بان 
الستين والخامسة والستين» فكيف كبان ذلك 


سن 041 .مه وكانت ولادة 


ومتَى لابد كان حينذاك فى النسعون أو المائة من 
نيرة. منها بشارته التى 
تشير إلى الكنيسة وتذكرها باسم الكنيسة (منى 
85 -7/18). مع أن إنثاء الكنيسة كان 
الاحقاً! وامنسمام الإنجيل بالطرح الفلسفي 
اللمسيح فى مواعظه دلبيل على أنه من كشابة 
أناس متمرّسين بالفلنة الغنوصية خصوصاً: مع 
أن لفائف البحر الميت للكنشفّة؛ وهى أقدم أثر 


مسيصى. تشبت أن الممسيح كان من طائفة 


عمره! وثمة نناقضات 


اللمسمانى. ويؤمنون باللواب والعسقاب ويخلود 
الروح. وكانوا أعداء للفريسيين والكتبة 
والصدوقيين. ونأملاتهم فى الأخلاقولا ييحثون 
فى العلم الطبيسعى؛ وكان النبى يحبى قد تلتى 
علبهم؛ وكذلك المسيح. نقد كان ستزهداً على 
طريقتهم ويؤمن بالاستعفاف. ولا يرى الزواج ما 
استطاع المرء. وقمال بالشسركة اللسيحية على 
منوالهم. والاسسينسون تأئروا بالفسيشاضورية. 
والأورفبة. والزرادشتبة. والبوذية موالهرمسية. 
وذلك شئ ظاهر فى الفلسفة التى يطرحها مؤلفو 
الإثجيل المسمى شيل مث 
إنجيل مرقس 

هو أتسصر الاناجسيل الأريعسة. ومع ذلك 
فالتفماصيل فيما يقدمه أكثر. واهتمامه منصب 
على الأساطير حول المسيح وليس على فلسفته. 
وأسلوبه خطابى فوغائى بتوجه فيه لمعواطف 
ولبس للعسقل «ويمتى بسرد الجائب الجبهادى 
واللأساوى فى حباة المسيح. ولتلاحظ أن مرقس 
لو كان هو المؤلف فهو لم بر المسيح. ولم يتمع 
إليه. ولا كان من أنباعه. وقيل إنه كان من أتباع. 
بطرس؛ ولعل من تسب هذا الانييل إلى اسم 
مرقس قسد أخذ الاسم من رسسالة بطرس الأولى 
حميث قد ورد فيها الاسم مسشرونا ببطرس. 
والاثنان كانا فى روماء ولذلك فإن إنجيل مرقس 
كما يقول المسيحيون مكنوب أصلاً للرومانيت 
وبه الكثير من المصطلحات اللاتينية والرجح أن 
كشابته كانت نحو منة 74 أو14 ميلاديق 


والجزء الأخبر منه ملحق به وليس في مخخطوطة 
القاتيكان ولا فى الممخطوطة السينائية. 
إنجيل لوقا 

وفى هذا الإنجيل يعترف الكاتب وهو كما 
قميل ثاوضيلس: وكان بونانباً ويعمل فى الطب - 
بان كل ما كب فى المسبح من الاناجيل مولب 
والتأليف عملية اختبار وإسقاط للرؤية الذانية 
على الأحداث, وأنه نسد اخنار هذه الأحداث 
الأنها الأشهر. وقيل إنه كتبهها حوالى سنة تين 
ميلادية ؛ ويحفل فيها بالجانب الاسطورى عما 
سمع عن معسجزات المسيح؛ ويطرح بعضا من 
فلسفته في شكل مواعظ وأمثلة. والشتوص فى 
الإنجيل واضح ويؤكد على ألوهية المسيح وأله 
الخلص. والفادى. وأن رسالته عالمبة للكانة, 
إنجيل يوحثا 5-9 5 

ومعنى يوحنا أن الله حنان. وقميل إن بوحنا 
هو ابن خالة المسبح؛ وروابته عن المسيح رواها 
لأهل أسيا الصغرى وإفسس بالذات. وكان 
وأخوء يعسضوب ثوريين: وأخوه كم عليه 
هيسرودس أجريياس الأول بالقئل. ويوحنا فاه 
دومينيانوس. وشخصية يوحنا هى شخصية 
الصونى. وله لذلك تجليات ورؤى. ولم برقع عنه 
النفى إلا سنة 47: وتوفى بعدها بسسنتين؛ يعلى 
أن هذا الحوارى عاش قرنا من الزمان. وكشابته 
للإنجيل مشكوك فيها مع ذلك ونسبه البعض 
ليوحت آخر يُدعى يوحن الشيخع. بالنظر إلى بلوغه 
العاتى فى السنء والواضح من عبارات الإنجيل 
أنه لم يكنيه واحد فقط. فهناك تفاصيل عن 


فلسطين مما يدل على أنه فلسطينى؛ رغم أنه عاش 
وتوفى فى إفسس بآسيا الصترى. والقول فيه أنه 
كان تلميذاً للمسيح وكان المسيح يحبه لا يعنى 
أنه هو نفسه. وليس معقولا أن يكون قد شارك 
الآخرين فى العمل مع المسيح؛ ومع ذلك يُروِى 
عنه مالم يرووه عنهء فإن كان قد رأى سا رأوه 
فلماذًا لم برو الآخرون ما روا هو عنه؟ وهدذه 
العزيّدات حتماً من عند آخرين» والواضح أن 
كتابة هذا الإضججيل وغيرء كان مقصوداً به تيت 
الشول الذى يدمغ المسبحية بالشسرك وهو 
الثليث: وأن المسيح هو الرببا؛ وهواين له 
ونلاحظ تقارب كتابة الأناجميل الأربعة. 
والتشابه بينهاء وتأكيدها الوحيد على الوعية 
الليع. وكان النصارى الأوائل لا يقولون بذلك». 
ومنهم الدوكينيون. والكيرثيون. وهؤلاء أنكروا 
أن يكون المسبح إلها أو ابن الف وقال الأبيونيون 
أن امسيح بشر وابن بشر, وطاما أن أمه ولدتهه 
فكيف نقول إنه كان فى الوجود قبل أمه؟ 
والأناجيل الأربعة شارك فى تأليفها كثيرون. 
وحرنوا نيهاء وأضافوا؛ وأنقصواء وهناك منها 
الآن نحو العشرين نسخة من التراجم لاتشسبه 
واحدة الأخرى أبدأء وكلمة كب هذه التى نقرأها 
فى الثالوث تلاعبٌ بالألفاظ؛ لأنه لا وجود لشئْ 
اسمه الآب. والصحيح الآب. وإقا الأب 
مكروهة لأنها تميد الذاكرة إلى تعدد الآلههة 
الإغريقى: باعتبار زيوس الأب الاعلى للآلهسق 
والمسيح فى إنجسيل يوحنا يفول عن نقسه إنه إله 
حق من إله حق. وأنه مولود غير سخلوق» يعنى 


لحا 


يعسيد ما اندثر من فلسفة اليسونان قى اللاهوت 
وأناطيرا نيه نهل تنه حيتا منتمله انار 


ولم يكن موجوداً قبل الوا 
يقول عن نفسه أنه كان منذ الببده عند الله وقبل 


أن يكون إبراهيم ؟! وأنه أخذ عن أبيه الذى هو 
الله كل صقاته فنصارت له؟!! وأمشال هذه 
العبارات التى يحفل بها إجميل بوحنا ليست لها 
معان حقيقية.. وبتعبير المناطقة أنها كلمات قارظة 
من المعنى. من أمشال قوله المنسسوب إلى المسبح 
«أنا القيامة». . وفلسفة هذا الإنميل تدور حول 
التجسّك ولم يكن المقصود من البشارة كلها إلا 
إعلاء اسم الإله الججاديد فى العالم.وهو السيع» 
فاه لم بعد يبد وما امعبود هو المسيع؛ وهو اله 
نشد فى المسيح» فاللسيح يمكن أن يتجسّد فى 
المسيحيين والمسيحيات؛ والخبز والخمر كتجسد 
ودم لبح وتناولهسما يعنى حلمول ا مسبح في 
المسيحى أو المسبحبة» أو اتحادم بهماء والأناجبل 
الأربعة ذلسفتها حلولية والحادية صريحة لاموارية 
افبها 

ومن الغريب أن تنسب ليوحنا هذا رسالاث 
قيل أن الأولى كتبت بون سنتى 40 و0١٠1‏ 


بعنى فى أواخر أيامه؛ ولكن الثئنية قيل كننبت 
0 


بعد 45 وحتى 1٠١‏ : يعنى بعد وقاته !! 
والرسائل الثلاث إعادة لنعاليم الكنيسة. وتتبيتة 
للإهان الملبحى؛ وتصحيمٌ لا يوصف بأنه 
تحر ات وخروج على العقيدة بروج لها الأنسياء 
الكدنية كما يسسيهم بوحنا ‏ من داخل الكنيسة 


نفسهاء وهؤلاء الأبياء الكذبة فى زعمه كانوا 
فى الواقع ضد تيار التجديف العارم الذى دعت 
إلبه الكنيسة المسيحية باعتيارها الوارث للوثنية 
الروماتية: فكان هؤلاء الأنياء الكذبة ‏ بحسب 
يشكرون أن يكون هناك أحد 


مسذهب يو 


سلا قد جه بام تح قو التاصرى» وأن 


أجله الاناجيل. لتؤكد لا على الموحيد ولا 
العبادة وإنما على ألوهية المسيح. وعلى التجسيد. 
والثليث, والخخلول والاتحاد. وقد ذهب هؤلاء 
الأنبياء الكذبة إلى إنكار ألوهية السيع إن كان 
فد وجمد فى يوم من الأيام من يُدمَى المسيح 
الناصرىء ووصفوا المسيحية بأنها فلسفة أراد بها 
أصحابها أن ينتلوها من عشييدة إلى حياة 
0 وأن يجسشدوما فى شخص المسبح. 
وقالوا إن المسيحية فلسفة طيفية خيالية. تحاول أن 
نجمع الروح والمادة فى شخص واحد. وأن تؤلف 
بين الناسسوت واللاهوت وتجعله واحداً. وأن 
تمع بين الدنيا والآخرة فى شكل الطريشة 
المسبحية. وقالوا : هناك نناقض بين انفضاع 
المسيح» وكسونه ابن الل وبين مجده كإله والابن 
الوحيد لله وقبوئه الصذب والذل والمهانة؛ وبين 
إيمانه قبل الصلبء وتزعرزع هذا الإيمان وهو على 
الصيليب. 

وليسست الاناجسيل برمتها والرسائل إلا 
محاولات من الكنيسة للرة على من أسمتهم 
الهسراطقة والمضلين. وللرح // 
شرحاً دخل فيه عنصر الزمن والشاريخ وتطور 


الثقافات ومصالح الناس . 


5 ل* مممووري نل 


اتحراف .... 
القصود بهذا المصطلح الذى صافه 
الوكسرتيوس الأبيقورى. أن الذرات في الطبيعة 
انسقط يل فى الملاء فيمكنها أن ثتلاتى؛ ومن ثم 
أن تجتمع ونا احم ونكون الأشياء. فكأن الأمور 
فى الكون ليست آلية؛ وهذا الانحراف دليل على 
الحرية. فالروح ليست مستعسّدة نفعل كل شئ' 
الضرورة باطنة. وليست مضطرة أن تحمل ما 
يجرى لها مقهورة سلبية. والانحصراف يحررها 
من الالنزام بأن تذهب إلى سحل معين بالذات 
دون سواء وفى وقت معين. 
إنسان 5 
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ممق :"ل" والح 


2 مساح :ا" مووي 


هو جدس عند علماء الشريعة» والرجل 
كامرأة نسوع. وعند امناطقة هو نوع. والحسيوان 
جنس. وعرفسه الماديون بأنه جسم له أبساض 
ومتاز عن مسائر المبوانات 
لملسار إليه فى «أنا أكلت 


وصور واحتيا 
بشكل جسده, 
ورين ومسرفلا ووس وفلف 
وأمشالها» ليس إلا هذا الجسسم أو الهسبكل 
الخصوص. 

وقال الإلهيون إن الإنسان لا يمكن أن يكون 
بدناً. بل هو هذا امعنى القائم بالبدن ولا مدخل 
اللبدن فى مسماه. وليس المثسار إليه بأنا هو هذا 
الهبكل المخصوصر: بل إنه الإنانية المتمة لهذا 
الهيكل. 


وتمال جمهور المفلاسقة إن الإنسان حسيوان 
ناطق. ولكنه ليس إنسانًا بأنه حيوان» أو 
أو مائت؛ أو بأى شئ آخره بل بأنه مع حبوانيته 
ناطق؛ ويحستاج أن يكون جوهرا: ويكون له 
امتداد فى أبماض. تفرض فبه طولاً وعرضًا 
وعمقًاء وأن يكون مع ذلك ذا نفس؛ وأن تكون 
نفسه يُحتّدي بهاء ويحس وبتحرك بالإرادق فإذا 
النأم جسميع هذا حصسل من جملتها ذات واحدة. 
هى ذات الإنان 

والإنسان الكامل الحقيقى فى الفلسفة الصوفية 
هو الجامع لمي العوالم الإلهية والكونية. 


٠إنسان‏ أعلى؛ 5-5 
03 


عمعسمعطتا, 


؟! سوماق 


يي يي نينا 

اصطلاج انيئشه (1100-18414) يصلف به 
إنسان الغد الذى تنطور إليه الحضاة الآربة. أر 
حضارة السادة الأقوياء. الذين يصبّون بالعمل 
لنابة تعلو عليهم: هى إيجاد نوع من البشر 
يجاوزون بأخلانياتهم هذا الإنسان الصغير 
الحالى: أطلق عليه شه اسم السوبرمان؛ وهو 
الذى اثثرب منه جوته؛ بشخصه وسلوكه؛ وهو 
إنسان يستطيع أن ينظم فوضى عواطفه. ويضفى 
الشخصبة على نفسه. وينقلب خالقا. بعى فظائع 
اممياة ولكنه يمجن الحباة وطريقة اقلق والإبداع. 
ولا يفسغل باله بالأحقاد والضغائن؛ وهو صنو 
الله أو هو المقابل الأرضى لله. 

ولم بقل نينشه أنه هو نفسه سوبرمان. أو أن 
السويرمان موجود, بل قال إنه يرتجيهء وقال إن 
قانون النطور يقضى بذلك. وأن الإنسان الحالى 


د١‎ 


ليس سوى حبر مشدود بين الحيوان والسوبرمان. 
ومرتبة السويرمان لاييلضها الناس جميعا وإنما 
الصفوة, عندما د الادبان العدمية التى تنظر من 
الأرضية: وعتدما تعود إلى القنيم التي 
سادت يوم الام الشريفة النى أبدعت قيسها 
ولم نتلفها من خارج. فليس للحياة من معنى إلا 
ما بعطيه الإنسان لها. 
«إنسان جؤال» 
هو الإنسان المتفتح على العالم. وعلى الغيره 
فهكذا يؤكد نفسه كشخص. ويقدر ما يعنقد 
شعلا بوجود العالم النسيح من حصوله؛ والفيسر 
المساكن له. بقدر ما يكون منفتحا. وبقدر انفناحه 
بقدر ما ينشككل سلوكه . ويقدر وعيّه بالعالم 
وبالغير بقدر ما تنحصل له المعرفة بأن وجوده هو 
علاقة أو حضور خلاق يجمع بن الانا والانت 
والهر. وينجلى هذا المعنى فى الحب لأنه يشوم 
على التبادل الحلآق. وفى السَثَر لأند علاقة بع 
الغير ومع العالم. (مارسيل). 
«الإنسان حماسةٌ لا قائدة فيهاء 


#بازابيو] ممتستمم عصب اىء #سسما' يا" 


لوو زوالا مصسالك 


مقولة سارئر (1480-1806) يعنى بها كما 
: «كل موجود يولد بلا سبب. ويستطيل به 
إت بمحض المصادفة. 


العمر عن ضعف منه. 


اطفة تندلع وتنب 
إنتطفي ؛ وتخمد للاسبب أيضأً». 

«الإنسان حيوان مشارك فى العقل, .. 

اسلا 


"العامة كتمع ازعم كتممتاه عمو مولت 


مقولة مالبرائشى (17/18-1584) يعنى بها : 


أنه لايوجد إنسان لا يقر بأن الفلاسفة قادرون 


على معرفة الحقيقة بالعقل: وأن المقل البشرى 
بشارك فى العقل الكلى: وحتى الناس العاديون 
الهم أيضا هذه الميزة بحكم أنهم بشر. نمثلا نحن 


نسرى أن ”لالا-4. وأن من المكسمة أن نؤثر 
أصدناءنا على أعداثناء فهانان حتبقتان يراهما 
كل انداس فى الصين كما في أوروباء ومن 
الضرورى إذن أن الناس جسميسعاً بتنساركون فى 
مسقل كلى؛ ولابد أنسنا ونحن تتدخل فى باطن 
أنفسنا لنقضى فى أمسر من الأمور إنما نحتكم إلى 
هذا العثل الكلى. والإنسان وحده الذى له هذه 
الخاصية: وهو وإن كان حيواناً إلا أنه حيوان 
مشارك فى عقل عام أو كلى. 
إنسان روحيى أحكلوززبهرمتبرة مسا 
انسبة' الروج فى الإنسان الروحى كنسبة 
العقل فى الإنسان العاقل: أو كنسبة العقل الأول 
إلى العالم. باعتبار القلسفة النى تقول إن الإنسان 
عانم صغير. والعالم عانم كبيرء والروح العالمية 
أو الكلية؛ أو النفس الكلية ؛ هى قلب المالّم 
الكبير. مثلسا أن الروج الإنسائية ‏ أو النفس 
الناقة . مى قلب الإنسان. والإنسان بالقيم 
الروحية. وترشيه صسمد فى لم القنيم الروحية. 
سينشتهى به حباله إلى أعلى الروحية؛ وهى أن 
ملكوت الله. (أمبروزيوس). 
إنسان شامل 
اصطلاح كارل ماركس (/1261 -18488) . 
يعنى به الإنسان الذى يعسمل على تحسقيق ذاتف. 


2 مومع لح ملهافة عمد 


ومارسة كل إمكانياته الببدنية. والتفسيية, 


والعقلية. والاجتماعية: والروحية: بوصفه فرداً 
وكاثناً اجتماعياً معاً. 
إنسان شريف 7 وتإساعووهة] راق 


قال به لايشئس. وبتعبير القرآن هو صاحب 
النفس المطمتنة؛ الممتلئ بالإتمان. ويُعرف أن ما مي 
مقدور له هو ما بخصه لا أكثر ولا أقبل. فلا 
الناس بمكن أن يؤذوه بما لم يكتييه له الله, ولااهق 
يستطيع أن يتزع لنفسه رزقا لم يكن من نصيبه. 
وعند لايشس: هو الراضى بواقنعه. ويوقن أن 
هذا العالّم هو أحسن العوالم الممكنة. وأن الحبياة 
التى تهبآت له هى أنسب الحيوات الصالحة له. 
إنسان صانع “أ وراب" مدممقل 
هو الإنسان من جهة أنه صائع؛ يصع 
الأشياء. ويصنع نفسه؛ ويقابله الإنسان العاقل , 
إنسان طبيعي 
هو الإنسان الناضع لإرادة الحنياق الذى 
ولتفسه. وتضله أهواؤه. فيرتكب 
الأثا ٠‏ وبشرذى فى الخنطاياء ورمزه آدم. والمبدا. 
الذى يصدر عنه هو مبدأ الفسردية. وهو مَل 
للإنسائية. وخطيئته هى الشال الذى ستتصل به 
خطايا البشسر من ببعده فى وحندة تشحقق فى 
الزمان على هيئة أجبال إنسانية متعائبة؛ ونحن ‏ 
كمشاركين فى هذه الوحدة, نشارك فى الخطيئق: 
وبالشالى فى الألم والموث» فلولا الخطيثة التى 
يرتكيها الإنسان عندسا يكون طبسيعيًا لما كان 
الألم. ولا كان الموت. (شوتهاور). 


يي !لماه مسسساطايا 


إنسان عنابد .... 

أعلى عراقب الإنسان فى مدارج الكمال؛ وهو 
الإنسان الذى عرف خالقه بعد أن عرف خَلقَم 
وإلآفما فائدة أن نعرف الصئّعة التى نحن عليها. 
والتى عليها الكون كله. وأن تعتلها نالذى 
بمرف الصدمة عليه أن ينّى ذلك بأن يرف 
المسائع؛ وهكذا يرتقى الإنسان فى مدارج 


سدسنيناء! سما 


الكمال الوجودى؛ بأن يصبح إنساناً عابداً بعد أن 
كان إنسانا عارفأ؛ ومعتى أن يكون عابداً هو أن 
يشكر لله الذى صنع كلل شىء فأبدع ممه 
إلسان عاقل ا للك 
أعلى مراتب الحيوان؛ وبتميز بعقله عن سائر 
الحوانات. وهو الإنسان الذى يتولد من تفكير 
الإنسان الصائع فى صنعه؛ وهو عاقل بتفكيره» 
وبما بحصله من معرفة؛ وبما له من إرادة. 
إنسان كامل 


بمعارسة مصمقا 


!و عزوو سوواط بطعمعلة معسسمطلا 1 
هو للخلص فى المسيحية: والبثير أو اللسيع 
فى اليهودية؛ وجيومرث فى الهندية: وكيومرث 
فى المزدكية؛ وى الهرمسية هو ذو الطباع النامة 
وفى المان انم الأنبياء السبمة. وعند الشيعة 
الإماسية المهمدى المتظر. وكسان ابن عسربى أول 
فيلسوف عربى يتكلم فى الإنسسان الكامل: 
وعنده هو الحلقة فى العلاقة بين السماء والأرض 
لالرسول). وهو خليفة اللهط إن ماعل فى الأرْضي 
خَلمفَة» (البقرة :)+٠‏ وهو الى (آل عسمران 


1 


4 الذى يتمستل فى التبى ثم فى الولى؛ وأعلى 
الأولياء حو القطب. وهو الذى تم له الفناء فى 
الله 

وعد الجهلاتى الإنسان الكامل هو مُجُلَي 
الله. وستاماته : الأول متام النجلى في أسماء 
الله. والثانى النجلى فى صفاته؛ واعلى المقامات 
التجلى بالذات. ويكون فيه العسبد خليفة الله فى 
الأرض. ويكون صورنه فيهاء يقول : ألم يخلق 
الله آدم على صورته؟ ورأى الجيلاتى هذا فى أن 
الإنسان مصورة لله رجع فيه إلى سفر التكوين 
(37-50/0) فهو من الإسرائيليات. ولا 
أصل له فى القرآن. تعالى الله عن ذلك 
إنسان متأله. 

هو الزاهد منقطع العسلائق بالدنيا؛ يعيش لله 
خالص العسبادة. وهو عند المسلمين يتسمكّل في 
الإنسان الكامل أو ولى اللّه فى نظرية الجيلاتى 
وابن عربى. وعند النصارى هو المسيح غلبت 
عليه فى الدئييا الطييسمة الإلهية على الطبيعة 
البشسرية. فلما ملب وقع الصلب على الطبييعة 
السثسرية وخلصت له الطبيمة الإلهية. وقبل 
الصلب كان المسيح الإنسان الإله. وبعده أصبح 
الإله نقط دون الإنسان. وى الفلسفة النصسرانية 
أن الإنسان كى ينال الخلاص عليه أن بحيا فى 


7 مزجا ٠‏ مسسم قثا 


المبيحة أى بصبح إنانًا متألهًا بلغي شخصيته 

غامًا. (شويتهاور). 

الإتسان محكوم عليه أن يكون حرأ 
"ممنانا عماة ممه لصم ع عمصرم0" .)' 


مقولة سارتر أن الإنسان حر ويختار في 


حجرية: وهو صحيح لم يخلق نفه: ومع ذلك 
فهو حرء وعندما ألقى به فى العالّم صار مسولا 
|يختر. أو إذا 


'' لجا دوتصمهة عممتصمط مال 
اصطلاح رينان (1847-1831) يصف به 
العبسقرى الموهوب الممخصوص برسالة من نوع 
رسالات الأنبياء والسرسل. فهؤلاء ليسوا نوعاً 
آخر من المخلوقات: بلى هم بشي أولا. والمسيح 
الذى يؤلهونه. هل من المسقول أن بكون إلها فى 
بدن بشسرى؟ وكاذا؟ ويقول رينان: البح ليس 
إلا بشرا من بشر؛ وهو ابن ريم حملت فيه من 
بشسر. ولد ولادة البنسر. وكان طقلاً كالبشر. 
وكان يجوع ويبكى. ونما مع الزمن. وصار أطول 
جسماء وخط شاربه. وبع مبلغ الرجال. فهو قد 
سرى عليه التطور ومراحله. والضارق بينه وبون 
الإنسان العادى أن المبح إنسان منقطع النظير 
من نوع المسباقسرة والموهوبين الذيسن لا نتكرر 
ولادتهم 
إنسان موسوعى 
الإنسان منعدد المواهب: قال به فراتسيس 
بيكون (1931 -1713م) واشترط له أن يكون 
بارز) في صيادين السياسة؛ والقانون. والأدب. 
والفلسفة؛ والعلوم. ولقد حقق بيكون ذلك فى 


8 وويومعوزو) مسمكة 


أنسية :ب 


0 


و مصمله ممساكرت' دووتمسصسطة 


0 سيد 
مسعتسمصسنا :9 ومسوت مسقل 


[يديولوجية راجت فى إيطاليا فى التصف 


14 


الثانى من القرن الرابع عشسر: وكان الداعى إلبها 
شاعر إيطاليا يترارك: وامتدت منها إلى بقية بلدان 
أورويا الشربية؛ وتمثلت فى الدعصوة إلى المودة 
إلى الشقافة التدبمة باعمتبارها ثقافة مركزها 
الإنسان. وغسايتها الشاكيد على كرامته وحريتة 
وقيمته. وهى بالإضافة إلى البُمد التاريخى كل 
دصوة لها نفس ال موضموع. وروافدها ثلاثة: 
اللذهب الملمى. ومذهب التطور. والإلحاد. 


والشقكر الإنسي أو الإفنسائي “ايوم مساق 
مع 


»مدلا هو اللأواقسة لانراث .والذى 
يتلهمه. والإنسبة عند كونت ديانة تقدس 
الإنسان وتحل الإنسانية محل الله فى العبا, 


وفى سنة 1488 صدر المتشور الإنسى التساسدنةا 
«احاانسداة فى الولايات المتحدة. ووقّمه فلاسنتها 
وعلى رأسسهم ديوى؛ وكان واضحاً أن فلسنة 
النشور تستقى من فلسفة البراجماتية الأمريكية. 
ونبل فى الفلسفة الإنسية أنها الفلسفة الأمربكية 
الحشيضية. وفى كل أوروبا إذا يل فى وصف 
مسفكر إنه إنسى فسسعنى ذلك أنه ملجد لابرى 
وجود الله وأنه ييحسسيل كل شىء طيب إلى 
الإنسان وئيس إلى الله 
أنطولوجيا ...... 


ل ريون اسادسن 


3 


© متعماميست :8 متهماميون 


هى علم الوجود؛ وموضوعه الوجود الملحض. 
أو الموجود المشخقص وماهيته. أو الموجود من 
حيث هو موجود أوالموجود فى ذانه مدقلا 
عن أحواله وظواهره. 


35 


سمج ه0010 
©" كسدوواومامتد0 :! ؟! مسعتع مم0 

مذهب الإيطالى جيويرتى (1801م) حيث 
برى أن الفككر تابع للوجسود. مقابل اللذهب 
النفسسي الذى يقسرر أن الوجسود تابع للشفكر. 
والانطولوجية ميل الفكر إلى الأنطولوجيا أو 
علم الوجسود من حيث أنه العلم الذي يبحث فى 
صفات وطبيعة الموجود فى ذاته: أو الموجودات 
فى ذاتها. وهى أيضًا مذهب من يرى أن الموجود 
المطلق ‏ أى الله هو المسيار الذى سعد إلييه 
العقل فى المنكم على الوجود واللاوجود؛ أو أنه 
مذهب من يرى أن معرفتنا باللّه حدسية مباشرة. 
ومن قبيل ذلك نظرية رؤية الله عند صالبسرائششء 
وعند المسلمين والنصارى واليهود 
أنطولوجية واقعية .........1©' 

قال بها نيقولا هارئان (1841 - ٠156م)‏ 


علههاممملمم8 


يامتبار أن الوجود له سجالان؛ وهو وجود وانعى 
أو مثالى! وفلسفة هارتمان وجهتهما تمليل العالم 
الواقمى والكشف عن قوانيه» بأنه مؤلف من 
طبقات هى اللاعضوى والمضوى؛ والقسى 
والروحي, ولكل بنها مقولاته أو مبادؤه. ولا 
يججوزانطبيق مبادئ أى مجال على مجمال آخر. 

انفعال بل ملام 


تتا يموي ب وتنع اقم 
هو التآثر (من أى نوع): والهسيشة الحساصلة 
فإن كلى متقعل 
ذمن فاعل؛ وكل مسن وبر فعن مسن 


اللمدأثر عن فيره ببب النا: 


لذ 


وبر والانفعال على الجملة تغير: ولا فرق بين 
قولك يتفعل وبين قولك يتفير. 
اتفعال نفسى لك موزموزيق 


“© وملام زا" ممسعلالق 


هو الشأثر التفسى؛ وختلف عن الشأثر أو 
الاتشعال السادى فيسما يستحدثه بالمتفعل من 
ظواهر نقسية بالإضافة إلى ظواهره الفيزيقية. 

والاتفصال النفسى قد يكون شعورًا سالبًا أو 
جاممًا. وهر الهوى ««انتدف وأعواء النفس مي 
انفمالانها التى لاتملك لها صداً وقد يكون 
شصورا إيجابا يدفع صاحبه إلى الخركة. رهو 
الماطفة. والعواطف انفضعالات أكثر امستقرار 
وأرسخ زمنا. 
اتفعالات 


10" فموائم 


فى الكيفيات اللحسوسة فير الراسخضة, 

كصفرة الوجلء الس 0 

انفعالية 0# 
3 


مواد 


0 


ومسستف ممق :1 مسعاج امس 


«وملءمدمظ فى الأخلاق 


وفى رأيهم أن العبارات 
رات انفمالية عن أوامر تطلب أو 


تتصع بثئ؛ أو هى تقارير عن ميول المتحدث 
ولتهاهانه وحالانه الذهنية. 


انفعاليات .. 

هى الكيفيات للحسوة الراسخة, كالصفرة 
فى الذعب ميك ايها لأنها محسوسة 
والإحساس اتفال للحاسة. 


00 


أنولوطيقا - - ألاتراسيم 

الاسم الذى اشسشهر به الكتاب الشالث 
لأرسطو فى المنطق عشد العسرب ومعنى 
أنولوطيقا التحليل: وعررفها العرب بأنها المكس . 
الأن أرسطو ذكر فى الكتاب قلب المندمات: وما 
ينعكس منها وما لا بنعكس. 


آنية 


58 8 
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مسمن الآن أى الوقت والحين. والآنيية هي 
الوجود الإنسانى. أو الوجود الذى هو نحن. أو 
وجود الإنسان. ريقابلها الوجود لماهوي مسدطننة 
وهو الوجود المترجّح بين الذاتية والمعنوية وهو 
وجود إمكانيات. بينما الوجود الآنى أو الآنية 
هو الوجود التحسقق؛ وهو وجود منناه. لانه ليس 
حفيقة سائر الأشمياء. بل حقيقنى أنا فقط. 

وتتحقق الآنية فى شكل وجود فى العالم. 
وفى الزمان؛ ومجسسوع الآنيات هو العالّم فى 
مجموعه؛ متحقق فى صوجودات محددة 
الموضوعات. 

ونظل الآئيسة فى قلق تتسسسساءل عن 
الإمكانيات. أو عن الوجود الماهوى: وبسب 
هذا الفلق تحساول الآنبة النفاذ إلى الوجود 
الماهوى. لأن وجودى الماهوى أو إمكانياتى غير 
اللحددة هى فقط التى يسكن أن تحسررنى من 
اسلطان الوجود فى العائم 

وسقوط الآنية «اعندط انال عو أن يصبح 
وجودى الماهوى وجوداً آنيأ؛ بمعنى أن يتحقق 


لفن 


موضوعياً. وأصبح جزءاً من العسالم. وأدخل 
ضمن الام والكلى. ولا أعود ذاتى. والاصل 
فى الوجود الذاتية الفردية. وكل ما يعستدى على 
ذاتى وفرديتى ويُعرّضها للكلية: فهو إفساد 
وتزييف للذائية: ومحخطيم لوجودى الماهوى. 
وذلك هو السقوط. (ياسبرز). 

ب بوافيمم ع 


3 1 


*ا نعم 


0 7 
ماد سرون :'!' ماامممن] 


هو تحقز الوجود العبنى من حنيث مسرتيشه 
الذاتبة. وإنبة الشئ وهوبته وهذينه وعينيت 
واحدة. بمعتى وجوده المفرد العبنى. 

واختلفوا ني ضبط كلمة الإنيّة فكتبها 
بعضهم الإنيّة من إن بالكسر والنشديد. تقول إن 
الشئ موجود. يفيد التأكيد والقوة في الوجود. 
وهو لفظ محدث لميس من كلام العرب ؛ وأنيّة 
من أنّ الدخففة كأن تقول أنه موجود؛ والأنية من 
الأنا؛ وأيضا الآنية من الآن؛ والابنية من أين نسبة 
إلى الوجسود فى المكان؛ والأيمة نسبة إلى المقول 
فى جسواب أ شئ هوء وكلها بمبعنى محقق 
الوجود. 

واللّه هو الإنية الححق » لكونه اكمل 
الموجودات فى تأكيد الوجود؛ وفى قوة الوجود, 


0 1 


انهزامية .. 


مستاسكم 


7 لمعي مسا :أ" '' عمستاثافم 

مذهب دعاة الهزمة؛ وهم الذين ينهمارون 
شور عند كل فشسل؛ وتتوزع أنفسسهم أشتانا؛ 
ويضطرب تفكيرهم: وهم المصسابون أصلاً 


بنفكك فى الشخصية. والقلق دائمًا يخترمهم. 
وقلقسهم من التوع الهمائم. والهزيمة تشبط 
عسزائمهم. ويصابون منها با خور. أو هم 
النافقون. مردوا على التفاق. ويكتمون فى 
أنفسسهم ادحل “ندعم تجتمماتهي. ولا 
يصرحون ببشاعرهم العدوانية؛ ولا بالبغضاء 
التنى تملا قلوسهم؛ لأنهم قلة. أو من الأتلية 


المغايرة عرقيًا أي فكربًا أو دينبّاء ومضطهدون 


الذلك؛ اتخذوا أانهم جّة فساء عسملهم. وطيع 
على قلوبهم؛ وإن بُظهسروا على الناس لا برقبوا 


بالمنكسر؛ وينهسون عن الممروف . ووسيلتهم 
الإشاعة. وهم الطابور الخامس؛ ومتهم الجواسيس 
والعملاء؛ ويقال لهم أحيانًا اللامتمون.(انظر 


1 لانو :21 #اانوسي8 بل 


هم الأقارب؛ وال الرجل أخص الناس به 
ولا أخص بالإنسان من الزوجة» ونى الاصطلاج 
أهل الفلسفة هم الفلاسفة والمشايعون لهم؛ وفى 
النفة والعرف الأهل الزوجة: نقول يَامّل أى 
يتزوج. وقد يراد بالأهل كل من يمولهم الرجل 
من اسرأته وولده وأخيه وعمّه وصبى أجنبى 
.يقونه فى منزله. وقد يراد بهم الزوجة والأولاد. 
والآل اسم جسمع لذوى القبربى. وآصله لغسل. 


ينا 


ويختص بذوى المكانة؛ نفول آل النبى مُه 
وتقصد آزواجه. أو أن آله هم المؤمنون وهو 
المنصود بالدعاء اللهم صلى على محمد وآل 
محمد. أو أنهم ذريته وأزواجه» أو عشيرئه. 


أهل إثبات 


على الإيجاد أو العلم تجوز 
وأهل الإثبات ‏ ويطلق علييهم كذنك امل 
الح والإئبائر ‏ بلبنون العلم والقدرة . والحياق 
والسمع؛ والبصر؛ والعظمة» والجبلال» والكرامة» 
والإرادة. والملم. صفات لله تعالى. 
أهل أفوام 1 
من مصطلحات النلسفة الإسلامية. وهم 
المستبدون بالرأى مطلقاء كالفلاسفة أحياتناء 
والملاحدة بنكرون النبوات. ولا بقولون بشرائع. 
وأهل الأهواء من البلاسفة هم أهل البسليع 
والباطل. يحكسون بأهواتهم: وبتولون بقدم 
السالم. أو يشولون بالتتجسسيم والتشييته أو 
بالحلول. أو هم الفلامفة الممطّلة. وبشال لهم 
الماديون أيضا. والدحرية. والطبيعيون. وجميعهم 
من ألفوا المحسوس 
أهل بيان 
(انظر البابية». 
وهم المعتزلة. وهم أيضاً التروز. 
والإسماعيلية.(انظر كلا فى بابه). 


أهل حديث برجن 

من مصطلحات الفلسفة الإسلامية وهم 
ينوقفون عند ظاهر النتصوص: وتلّما 
يفشون برأى. ونفيضهم أصل السرلى. وهسؤلاء 
يسحشون عن علل الأحكام: ولا يحمجسون عن 
الزق 

وأهل الحدبث تاريخياً هم أهل الحجاز. 
وكبيرهم مالك بن أقس. 
أهل حق 

من مصطلحات الفلسفة الإسلامية: وهم 
الذبن أضافوا أنفسهم إلى ما هو الحق عند ربّهم 
بالحجج والبراهين. وهم اهل الث والجماعة. 
أهل رأى . 2 6 
من مصطلحات الفلسفة الإسلامية: وأهل 
الرأى هسم الذبين يأخسذون بالراى والقيساس. 
ومقدمهم أبو حتيفة بن ثابت (المنسوفى سنة 
الام 

وأغل الرأى هم أهل المسراق والامتصيار. 
وننيضهم أهل الحسديث. وهم أمل الحجاز. 
وبنوقفون عند ظاهر النصوص وقلما يفنون. 
أهل عدل 
من مصطلحات الفلسفة الإسلامية. وهم 
زلة. وهم المدلية أيضّاء قالوا إن الله عدلٌ فى 
أثماله ولا يمل إلا الصلاح والخير 
أهل عقل 

من مصطلحات الفاسفة الإسلامية؛ وهم 
المعتزلة. يقبمون منهجهم على التأويل بما ينامب 
العقل والمنطق. 


1 


انا 


ا 0 
إيسيسونيم «ادمااء بالعببرية تعنى الفقرء 
إن هم الفقسراء. اختاروا الفقر زهدأء 
والفقر هو أن تنقطع لله دون علائق الدنياء 
وهؤلاء جماعة من اليهود كانوا على المذهب 
الذى يقول بمجوا المسيح حتساًء ولكنه ليس هذا 
المسيح الذى يعرفه النصارى ويقولون ب فهو 
مسيح دجال يدّعى أنه إله. أو ابن" للإله؛ والله لا 
يلد وليست له صاحبق والوجود ليس له إلا إله 
واححد. ونسبوا التحريف والفضلال والزيغ فى 
السيسية لبولس مدعو بولس الرسول؛ وقالوا إله 
مزيّف وأقفد الدين حقداً منه وكراهية. والله لا 
يمكن إلا أن يكون واحداً. 
أهل فلسفة 

من مصطلحات الفلسفة الإسلامية؛ وهم 
الذين يسلكون طريق الفلسفة: مثل الكتدي 
ولبن قرة. والشارابي؛ واببن سيثاء وابن رشا 
وابن باجة؛ وابن طفيل. وهؤلاء إسلامبون 
أخذوا بمنهج أرسطو وأنلاطون. 

ومن المتأخرين لطفي السيد. وعبد الرحمن 
بدوى. وصبد الحليم سحمود. وأمين الحشولى: 
ومصطفى عبد الرازق. وبعض هؤلاء توجهاتهم 
إسلامية أوروية. وبعضهم توجهانه إسلاسية 
محضة ولكنهم يششركون جسميماً فى الأخنذ 
بالعقز: ومنهجهم تغلب عليه العقلانية. 
أهل السثة والجماعة 


١‏ عررز اروم جو الوا 


أتباع السلف من الصحابة والتابعين, الذين 
قبلوا التصوص الدبنيسة بلا تأوبل؛ ونهموها 


بظاهر معناهاء وعلى رأسسهم الأئمة الأربعسة 
ومفرو القرآن ورواة الاحاديث. 
أوتاركية 


#تط ساسم با ع ساسم 


احكم الفسرد العلاضية: 
وأسرف فى الظلمء وهو الجيار . المتكبر. العاتى؛؟ 
والطافسوث هو الطاغى المعتدى كثبر الطفيان. 
وقبل الناء فى الطاغية للسبائفة» أى ليان أنه 
عظيم الظلم كثبسر العدوان. ونمله هو الّمبان 
أي جاوز الحد فى الظلم. 

والطاغية مستبد برأيه بنفرد با حكم؛ ويجمع 
السلطات. ويصمل لحسساب تقسه وأسرتة: 
ويسشغل أعوانه. وتتحول الدولة فى حكمه إلى 
دولة بوليسية؛ الجبش فيها والشرطة لحمابته 


ن طَنَى بمعنى غلا 


تسرك واتيكرم 
وكلمة الطاغية تانون؛ وفى هذا الزمن 

نتحول رغهبات الطاغية إلى دسئوره وتوجيهاته 

أوامرء وهو المناكم بأء الد الأعلى للجيش. 


يعن الوزارة؛ ورؤساء الهميئات؛ وكبار القضاق 
والثالب العام؛ ويحلفون لله بمين الولاء. وهي 
الذي يقشرر السدم والحدرب؛ ويحدد سياسة 
الدولة. ويعسقد الانفسائيات: وييرم المساهداث: 
والمسزانية الخاصة به لا تُعرض للمناقشة؛ وهو 
المنفرد باتفاقات التسليح. والامتيازات فى بلده 
يمنحها من يشاء؛ والدنستور لا يحاسيه ولا 
تسرى عليه قوانين الكسب غير المشروع؛ ولس 
من نهابة للمال العام يستنزفه من أجل تقفسه 


لكذا 


ويقتح به الحسابات فى الخارع: لنفه :ولأولاده 
وزوجه. 

ويضيد الطاغية ويرسّخ كمه أن يفشعل 
اللعارك. وبوهم شعبه بالمخاطر من الخارج 
والداخل. ليحكم بقسانون الطوارئث وبزئف 
الاتخابات والدي و قراطبة ويسمح بأحسزاب 
هزيلة: ويُحكم قبضته على الصحافة والإذاعة 
والتلسغزيون. وبملا الصفحات الأولى بأخباره 
وصوره؛ ويوظف الإعلام لتشبيت أركان حكمه؛ 
ويخترع مشروعات فوصية ذ بها الرأى 
العسام. ويزعم أنها طويلة الأجل فلا بحاسبه 
أحدء وتسوه المسئولية: ويستنزف بها أسوال 
الدولة. 


والطاغية أو الدبكناثور بيع مشروعاث وطنه 
للأجنبى؛ ويقتلص التمليم والخدمات: ومن على 
أنته. وينسمها إلى أفنياء وفقسراء؛ وهو يستعين 
بالأغنياء ويخلق من أعوائه يقةمنهمء 
وحكومته هى حكومة أغنياه» يوظف فيها المال 
العام لمشاريعهم بدعوى تشغيل الشعب. 

ولا يسمح الطافية ينيادل السلطة لأنه 
وأعواته يعسرفون أنهم بمجرد البّعد عن الحكم 
ستكون محاكيتهم وفضحتهم ؛ وهو يظل فى 
الحكم. إلى ماشاء الله وكلما انتهت مدة حُكمه 
جددها له أعوائه إل إذا توفى. أو اغتيل: أر وقع 
انتدلاب على نظامه؛ ويظل سعد حسزبه. لا يطبق 
ديموقراطية» وإنما يستفنى أعوانه عليه ويذيع عن 
رجانه فى مختلف الوظائف مبايعتهم له. 


ع 


ليوية 


ازع مايه 


©" السفدمه طاوطاة با" جتاه عا سق 


حكم الفرد المطلق» أو الحكومة مطلقسة 
السلطة. سواء كان الحاكم المطلق فيها هي القرد. 
أو الجماعة أو الحزب. بحسب من تتركز بيدة 
السلطة, وله حق إصدار القسوانين أو التصريح 
بهاء وله أن يمنع تطور نظام الحكم إذا كان فى 
ذلك التطور خطورة على سلطاته. وعلى المكس 
من ذلك الحكوسة اللا أوتوقراطية؛ وهى الى 
تتوزع فيها السلطات. وكثيرآ ما يتختى المكم 


بات ومجالس نتسريعية ووزارة 
مسئولة؛ وإنما يأقر كلى ذلك بأمر الحاكم المطلق. 
بدليل أن كل المذين يعينهم لمؤسسات الدولة 
ينغيرون إلا هو. ويظل الحاكم المطالق على دست 
الحكم حتى يتوفى. أو يطل عليه الرصاص. أو 
ينجح الانقلاب ضده. ويطلق أحيانا على الحكم 
الأوتوقسراطى اسم المونوقراطة جدومم1 أو 
الحكومة الواحدية؛ باعتبار أن الحاكم واحد وله 
مطلق السلطة, 


200 


60 ميولسمنت عاط 


فى الفلسفة الصوضية هو الصوفى الكامل: 
ونى الفلسسة الوجسودية ‏ خصوصاً عند 
كيركجاره ‏ هو الخفرّة الذى بحيا فى ذاته فى 
وحدة هائلة, صامتاً كالقبر. حادناً كالموت. وطنه 
الحقيقى الوحدة كما يقول نيتشه. والصمت عنده 
مصدر للنشوة المستمرة: وفى هذا الصمت تثمو 


3 


الحياة الباطنة. والممنى الأعمق للوحدة هوي 
غسعصوره بأنه فريسة. وأنه لابد أن يحقق 
الاستشهاد. وأنه أمام الله وحده كما تقول تريزا 
الأبيليية. أو كما ييقول كيركجارد : أمام الله لن 
تكون إلا أمام نفسك: وحيداً مع ذاتك أمام اللهة. 
وعند الصوفية المسلمين يقول أبو بكر الفارسي 
من لم يكن الصمت وطنه فهو فى الفضول وإن 
كان صابتأ:. وكان الحلاج وهم يصلبونه بقول 
اعلموا أن انه أباح لكم دمى فائتلوئى: لأنه كان 
يستشعر أنه أوحد: وأنه فريسة وعليه أن يضح 
أوحد الزمان 

اسم الشهرة لأبى البركات البغدادى. وتعرفه 
المراجع الأجنية بهذا الاسم (توفى بيد سن 
ام وله كناب «للعتبر'. وشهرته واسعة 
فى زته وبعد زمته. وكان بهوديا ولكنه أسلم. 
واليهود يقولون إنه لم يُسلم ولكته لجأ إلى الُقية 
لبنجو بدبنه. أو ربما أسلم ليدلس على المسلمين 
ويجد عندهم أذنأ صاغية لفلسفنه وليتبوأ مكانآً 


سومج ١‏ الى امساعيق 


00 


كك 


ممسيوزطضررين جا" عموتطارم0 


نسبةٌ إلى أورفبوس عنههم<» فى 
الأسطورة اليونانية؛ وكانت أمه كاليوبى +ممنالمط) 


اربة الشعر. وأبوه إبوللو نامو رب الفن والشعر 


وا موسيقى. وجَده زيسوس رب الأرباب: سلا 


عجب أن كان أورفيوس عبقريًا فى الغناء. 
ويسزف على القيشارة كأنه إله ؛ وحُدّث أن 
زوجته وكأن بهيم بها حبّا لدغتها حية فمانت. 


وأصابت أورقسيسوس لوعة: وانطلق إلى عالم 
الموتى لعله يعبيد حببيته إلى ال حياة؛ و. 


بنوح ويسزف حتى أن الموتى بكواء ورق قلب 
هاديس وزوجته بيرسيفوثى وما حارسا الموتى. 
فاذنا لأورنسيوس أن يصطحب زوجده إلى الدنيا 
بتسسرط أن لا ينظرها فى الطريتء إلا إذا وضلا 
إلى الدنياء ولكنه لم يستطبع الوفاء بمهده؛ فقد 
طال الطريق وزو 
بطمئن علبها خشية الشعب. فاستدار وهنا 
وقعت الطامة؛ فقد عادت تعانى سكرات الموت. 
ورجفعت دواليك إلى مالم الموتى » وبكى 
أورفيوس واتتحب ما شاء له البكاء؛ وزهد 
السيش. وعاف الدنيساء ولم يعسد يقرب الننساء؛ 
وتبتّل. وصام. وتغنى باحسزاته. وكتب ما حصّله 
من حكمة» وما كتبه لم ببلغ إلآ انقليل من 
الناس: وهؤلاء عقيدتهم أو فلسفتهم فى الحياة 
هى الأورفية 

والأورفية بشارة ونذارة: فالأطهار الأبرار 
لهم البشارف والخخطاءون الأشرار لهم النقارة. 

والأورفية تقوم على القول بالثواب العقاب. 
والمساب, وبالتناسخ. فنظل السروح بعد الموث 
تنفذ إلى أجام بعد أجسام لتخلص من آثامها. 
فليس الجسسد الذى يسأئم وإثما هى الروح؛ فإذا 
تطهرت تمامًا عادت إلى عالم الخلود. 

والطريقة الأورشية تقيض الطريقة الإغريقية 
التى على من الحياة الدنيا؛ وتتشد السصادة 
بتحصيل مع الطعام والشراب والنساء , وأما 
الأورنية فتقول بالروحانية؛ وتدعو إلى الخلاص. 


تسير خلفه. واحب أن 


الصقوة. وكانت لها تأثيسرات على أمباذوقليس 
وأفلاطون. وأئرّت على الميحية من خلال 
الأقلاطونية المحدثة. 


التكميية. نقد تبدن للشاعر أبوليتير (1915م) أن 
الفلسفة النى قامت عليها التكمييية روحانية 
كتلك التى للأورفية كمعتقد دينى. فأشكال 
الموضوعات فى اللوحات التكصيية ليست من 
العسالم المرئي؛ ولكنها إبداعات من وحى 
روحاضيات الفنان التكعسيى بنشسد بها الخلاص 
النفسه؛ والمنمة التى محكيها المشاهد لهذه الأشكال 
متعة جمالية روحية. واستخدام إبولينير لمصطلح 
الأورقية يذكرنا بما قبل عن ألوان جوجان أنها 
أورفية؛ بمعنى أنها رمزية» وكانت أشعار 
أورفيوس نفسها رمزية أبضنًا. 

وبرى أبولينيسر أن من بين الفنانين الآخضرين 
الذبن يدينون بالأورقية ديلونى؛ وليججيه؛ وبيكابيا 
وديشامب. وجميمهم حاورلوا أن يصئعوا 
بالألوان مسا صنمه أورفيوس بالانسام, بأن 
يجردوها من الواقع ويجعلوا من تناسقها 
وتتاغمها الجديدين واقمًا فنيًا. 
أوقاة ا 

الأوغاد أو اللشام كما يسسيهم الفيلسوف 
الفرنسى سلرتر (148-1900): هم المافثون 
الذين ينحطرن ليم العسامة؛ ويتقلدون الشُرف 
المامء ويشعلون كما يضعل الناس» فهسؤلاء 


.17 ولسسامق 


التهازيون. إن أحَسَنَ الناس أحسنواء إن أساءوا. 
أنسدواء وهم الإمّعُون لا رأى لهم وبيّع دائما؛ 
حياتهم ا ٠‏ ورنية؛ ومطردة. تستبدل أى واحد 
منهم بالآخرء ضر اعلى قالب واحد وله 
مُث المصنوصات المنتجة بالجملة. والشفرّه هو 
النقيض للوغد. يفعل فى حرية: ويتتصرف 
بذاتية» وله منطقه الخاص. (انظر مطرد). 
أرغسطينية 

2 ووتسستماعموسم بعلم ناعسوسم 


13 ومعتمتاسيسة :أ عمعاسناسهسم 


فلسفة القديس أوفسطين (المسوفى 17م 
وكان لسها أنساعها من بسعده. وهؤلاء إما أعادوا 
مسياضتهاء وإما علدلوها بنا أضفوه عليها من 
اناويلات. متأئرين فى ذلك بفلسفتى ابن سينا 
وأرسطوء وظلت فلفته تسود الفكر الشربي 
والكنسى حنى مجتئ الأكويتى. 

وكان من رأى أوغسطين أن الشك المسرف 
بنناقض مع نفسسه» وأن هناك حقائق لايمكن أن 
ينطرق إليها الشك. وهى حقائق منطقية» 


ورياضية؛ وعلمية؛ وفلسفية, وأخلاتمية؛ ومن 


ذلك حسقيقسة وجود الله وهى حقيقة 
بالمنطق وبالبديهة. وعنده أن النفس الإنساتية 
صورة من الله؛ وروحانيتها تمجملها واحدة مثلما 
أن الله واحد؛ غير أنها نتغبر بتغير المخلوقات. 
وأوغسطين يقول بنظرية الإشراق» ومفادها 
أن النفس نرى الممقولات فى ضوء معرفتها 
بالله مثلما نرى الماديات في ضوء الشمس: 


يفنا 


والإيمان مقدور على الإنسان؛ والخير هو المطابق 
اللنظام العام: والشر شر لأنه يعارضه؛ والله يريد 
الضعل حرا لأنه تعالى يفعل فى حرية؛ ولذلك 
أنعم علينا بالعقل ونضيلة الفضائل محبة الله 
وللجتمع لا يكون مدينة الله ا»نا 0101 إلا إذا كان 
اجتماعه على محبة الله. وأما محبة الذات فإنها 
فلسفة أهل المدينة الأرضية ممما عمااعا© مدينة 
الشسيطان مداع عدا:03: والحسرب سجسال بين 
المديتتين إلى أن تنتصر مدينة الله فى آخر الزمان 
ونفنى مدبئة الشيطان. 


أوكامية 


١ 


مشمسطلا0 


3 3 


حمميدلم سطيله0 :ل" عرممامسايت 0 


الفلسفة الاسمية المادية: قال بها وليام الأركامي 
(1146 -1844م): وهو صاحب اصطلاح عد 
أو موسى أوكام؛ لتطسيقه منهج التوفيبر على 
القضايا يحذها به ركأنه يفعل ذلك بموسى أو 
بتصل»؛ وإنكاره أن توجد المماتى إلا فى العفل. 
ورفضه لهيولى أرسطو؛ وتشكيكه فى وحدانية 
الله ؛ وفى الأخسلاق؛ وفى النفس الإنسانية» 
وذلك ما جعل كارل ماركس يؤرخ للمادية 
بالأوكاسية. ويقول إنها أول تصبير فلسفى من 
المادية فى العصور الوسطى. 
أيل .. 


لك مووووط مورلا 
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نينا بلع وبيموامم لمم نسم 

يستعمل كاسم فيُصرف» ومنه قولهم ما له 
أول ولا آخرء ويستعمل كصغة بمعنى الأسبق 
فيعطى له حكم غيره من صيغ أفعل التفضيل» 


من دول من عليسه. ومنع الصرف وعدمه. 
كقولنا أول الناس؛ وأول الفرض. 
والأول من ستة وجوه؛ فهر المتقلدم بالزمان: 
أو فى المرتبةء أو بالشرف.او بالطيع أو بالسبية . 
أو فى المعرفة (ابن رشد ما بعد الطبيعة)؛ والاول 
فردٌ لابكون غييره من جنسسه سابقًا عليه: ولا 
مقارنًا له. فقيّد تقدّمه على غيره بإضافته إلى 
جسه؛ ولذلك قال المحققون لا يقال الله أول 
الأشياء . ولا أول كل شئ. لأنه لا يوافقها ولا 
هو سثلهاء والاول فى حق الله تعالى. باعتبسار 
ذاته. هو الذى لا تسركسيب فيه وأسه المثرّه عن 
العلل؛ وأنه لم يسبقه فى الوجود شئ؛ وإلى هذا 
يرجع من قال هو الذى لا يحتاج إلى غيره؛ ومن 
قال المستغئى بنفسه» وبإضاقته إلى الموجودات 
اهو الذي يتصصدر عنه الأشيام اف وسعة مين 
متهم 
أول إدراك ... 
عندما بولد الطفل فلابد أن أول ما بأتبه من 
الإحساسات تنطبع لديه كمد ركات افتراضية: 
ولابد أنها مدركات يسيطة جداً لايقاس إليهاء 
مشوشة: ومخستلطة؛ ولا تعنى شيشا وأنها تثرك 
اثرأ وإن كان بدائي. 
أوَلى 2 رومماعه بومستممسيماع 
نك جب موييايط 7 ملسف 
00 شماوه :ب مسامعسع لط بسع 
هو الذى يمد توجه العقل إليه لم يفسقر إلى 
شئ أصلاً من حدس أو تمجسربة أو نحو ذلك. 
كقولنا الواحد نصف الائنين. والكل أعظم من 
جزثه. 


أُوَليّات جا وماوتع وام سا7 
ولع سمم لامو اعمتجم : 59 وجوزمومجم جموفمو 1ط 
90 مواوتسم اعم امت 


تلق على قسم من القدمات البغينية. 
وتسسمى بالبديهيات: وهى قضابيا ومقدمات 
توجب النصدين بها من ير سبب إلا ذواتها 
وقمد تطلق على الضروريات أبضمًا باعتبار أن 
الضروريات أوائل العلوم. 
الأولوية للطبيعة ي0/ ساسا وسو 

دعوي أرسطو أن أى أمر بتوقع حدوثه. فإنه 
إن كان ستعالقأ بالطبسيمة فإن وقوعه له الأولوية 
على ما يكون تعلقه بالإنسان؛ وعلى الإنسان أن 
براعي فى تخطيطه للأمور المجريات الطسيسية؛ 
وأن يتحسب حسابها. ومن ذلك أبضا اصطلاج 
أرسطو خابدمع تومه ناعم يعني أن الأرلوية 
للينسسيط على المركب؛ واصطلاحيه الآخرساءم 

لمع فونه تسمه يعنى الأولوية للكامل صلى 
الناقص 
أونيجاركية 


6م 


دلطارمونلا0 :' 

كم القلة. من »ع0 الإغريقية: أى أقلية و 
#الاءه أى سكم: ققد يتتحصر الحكم فى عدد من 
الأفراد. أو فى عائلة من العائلات. 

وكان دخول اللفظة إلى اللغات الأوروبية» 
وإلى قاموس المفرداث السياسية؛ ابتداء من'سنة 
/الا6ام , والمعنى الذي يتصرف إليه المصطلج 
هو التقد الشديد لهذا النوع من الحكومات» 


والحكم عليه بالفساد والاستسداد. على عكسن 
سم الحكومة الدمصراطية أو ا حكومة الشعسية: أو 
حكومة الأغلبية: نهى المقابل الحكومة الآقلية. 
وليس بوسع القلة أن تشولى السلطة إلا لآن 
بيدها التوة واكال والنفوذ والسلطان؛ فذلك ما 
يجعلها نتفرد بالحكم. بينما بقية الشعب يرسف 
فى الفقر والعموز والحاجة والأ 
وتخترمه الأمراض. وتخصده الأو 
حقوقه بتحصبل لقمة العيش 
وحكوسات اللدول العسربيسة حكومات 
أولبجاركية؛ وكثير من دول آسيا حكوماتها 
كذلك اوليجاركية؛ وكانت حكومة سوهارتو في 
[ندونيسيا كذلك؛ وفى الدول الإسلامية التى 
نحكمها الأحزاب الديئية يود حكم الأقلية 
الدينية مثل حكومة الملالى فى إيران: والملالى هم 


أهل النفوذ من امشسايخ. 
«أومن ومن ثم أعرف, 
نسلا تومييونااعام1 نت ملعم" 
شعار الذين يرنبون للمقل مكانًا بعد القلب 
في مسائل الإيمان» فالإنسان بؤمن أولا ثم يتفكر 
بعد ذلك. (السلم). 
الأوهيميرية نغ وووزىع وعطع 


500- 


نظرية أوهيميروس القورينائى (حوالى 70٠‏ 
ق.م)؛ الغسائلة بأن آلهسة الأساطيسر لينسوا! سوى 
أبطال آدميين عائوا فى الواقع؛ ثم ضحم الناس 
سيرتهم بعد مونهم بالتدريج حتى صارت 
أسطورة؛ وقلبوهم آلهة. 


ليلا 


أى .... 


مطلب الأى هو سؤال عن قصل الشمئ الذي 


تك يع ووس 


بفصله عن شئ يشاركه فى جنه. ومطلب ما 

ومطلب أي للتصور. 

آية ل ميال 
اا يريوج نا بويعل ب للا ميرول 


الآية نى اللغة العلامة, والآبات المشهورة هى 
المقروءة فى الكتاب؛ أو المسموعة فى التلاوة: أو 
الْصيْرة فى الكون. وككل آبة إما حروف تصنع 
كلمات ومعان, أو أنها حقائق وجودبة؛ وكل آية 
تجشمع على مفهوم؛ إشارته إلى الالوهية 
والواحدية: والألوهية لها مرانب؛ ولكل سرنية 
اسم جمالى أو جلالى؛ وتسجلى من خلال كل 
آبة صفات للأسماء؛ والآية عبارة عن المسمع 
للمششرق من الكلمات والممانى: وهي دليل 
وجودى على واجب الوجود. والقرآن مركب من 
هذه الآيات. وعلمُها توقيفي؛ وعددها ستة آلاف 
وتسعمالة وست عشرة آية. وحروفها للدماثة 
وثلاث وعشرون ألف وستمائه وسبعون خرف 
وتسسيتها بالآبة لأنها معجيرة: والمحجزة هى 
المارتة التى لا يقدر على مثلها بشسر. وآيات 
السرآن حم بالفة. والحكمة فى العربينة ى 
الفلسفة في عرف أمل الاصطلاح؛ ومى أحكام؛ 
وقتصص؛ وعظات, وعسبّرء وجدل؛ وتقتارير 
علمية. وجميعها من باب الحكمة النظرية أو 
الحكمة العملية؛ والأولى متعلقها النظر فى 
الإدراكات التصورية والتصديقسية للأصور النى 


لامدخل لقدرتنا والختيارنا فبهاء ومجالها العلم 
بالأصسيان الموجسودة ما يؤدى إلى صلاح المماش 
والمعاد. ومن الحكمة العسملية الأخلاق» وآيات 
الشرآن تهذيب ونأديب؛ ونيها الأمر بالمعسروف 
والتهى عن امشكر. وموضوعها الحق والعدل: 
والخير والجمال. وتوزيع الثروق. والإنفاق العام 
والخاص؛ وسياسة العسباد. وقسيام الدول 
واتهيارها. ومعايير الاحكام والفضاء. وعن 
طرق التربية والتعليم. وأصول اللسوار. وأركان 
السلم. وعلم الحرب؛ والقرآن بما حوى من آيات 
هو منبر كمتاب. كما أن الكون هو خير الأكوان 
بما تضمن من آيات الخلق والموجودات. 


ليوا سس 04 
3 


ممانعسماكلى 


بلس 


عمسطمزعنة بومس معن :!"!! متاسومتاقة 


يطلق على عدة معان. منها الاضطرار وهو 
عكس الاخشيار: والمضطر لا بعل ولا يترك في 
حرية. غير أن الله يوصف بالإيجاب؛ والإيجاب 
بالنسبة إلى الله يعنى أنه تعالى قنادر على أن 
يفعل ويصح منه الترك إلا أنه لا يترك البتف ولاه 
ينفك عن ذاته السعل , لا لانتضاء ذاته إياه. بل 
لاقنضاء حكمة إيجاده. فكان الله إذن فاعلاً 
بالملسية والاخنيارء لاعلى الاضطرار الذى 
يجمل الفاعل غير قادر على الترك. بل بمعنى أن 
هذا الإيجساب إذا اقدرن بالحكمة لا يحول دون 
وصفه تعالى بالاختبار؛ وهذا معنى قولهم إن 
ميدأ العالم موجب الذات. 

والإيجاب فى الحكم هو الإبشاع: أى إيقاع 
النسبة بين الموضوع والمحمول: ويقابله السلب أو 


ليل 


الانتزاع أو النفى. وقالوا : الإيجاب لشئ إيجاب» 
وانتغاؤء عنه سلب 

وللوجبة الكليية هى التى بكون الحكم فنيها 
إيجابًا على كلل واحد من الموضوع؛ والموجبة 
الجمزثية حى النى يكون الحكم فيها إيجدابا على 
بعض من الموضوع. 

والإبجاب فى عرف الققهاء هو القبول» 
وسموه إيجابًا لأنه موجب العتد. 
إيحاء ... 


ج60 ا نظ ووزاوصيييرياة 


"10 روفارميزيرت8 


إلقاء المنى فى النقسس يخفاء وسرصة. وقد 
بكون المعنى فكرة, أو اتفتمالاً. أو فتملاً. وقد 
نستدعى المعائى بعضها وتوحي إلى بعضها. 

والإبحاء يكون فى حال البقظة كما فى حال 
النوم. ويتفاوت الناس فى استعدادهم لنلقيه 
وقبوله 

والإيحاء قد يكون إلهياً وهو العلم 
الضرورى يخلقه الله فى قلب الُوسَي بإدراك ما 
اشاء الله له إدراكه من الكلام النفسى القائم بذائه 
تعالى. 

ونسد يكون الإيحاء ذاتباًء والإيساء الذائى 
يكون من الشخص لنفسه. 

والإيحاء الخيرى يكون مصدره الغير 

والإيحاء العقلى تنتقل به المعانى من الشخص 
إلى غبره دون توسّط من كلام أو فعل. 

والإبحاء اتتوعى تصدر به المعائى من الموحى 
إلى الموحى إليه لتم مفنطيسيّا. فيعتقد أو يح 
أو يفعل ما يقال له 


والإيحاء امؤجل هو الذى يؤجّل تتقيله إلى 
موعد معين؛ أو بتحقق بعض الشروط. 

والإيحاء الهستيرى هو الخال انهستيرية التي 
تنتقل بالعدوى لدى رؤية المظاهر الهستبرية من 
صراخ وعويل وغيره. 
إيحاء غيرى وا ومناميروسة ملعا 
:1" أبمانس ممم وملا ودع 


9 ومناعمهوسة فس 


هو أن بوحى شسخص إلى غميسره بمعثى. قلد 
.يكون فكرة أو انفعالاً أو فملاً. 


إيديولوجية ... 


يوماممف1 


0000 


متهمامغ16 
ويفال لها افكارية كذلك؛ قال بها لأول مرة 
دبسدو دى تراسى (11/81 -1415م)؛ وتقسوم 
على ممارسة تحليل الأفكار إلى عناصرها الحسية. 
وبالتمرين يستطيع المرء أن يكتسب خبرة التمييز 
بينهساء وأن يعسرف أبهما ينهض على أسساس من 
الواقع والتتجسربة: وأبها يخلو منههاء ومن ثم 
يستغنى بهذه الطريقة عن المنطق التقليدى. 
والإيديولوبسيسون خ»1060102 مجحموعة من 
الفلاسفة الفرنسيين اصطنموا هذا المنهج. 
واستخدمت الماركسية الإيديولوجية: يمعنى 
نس الافكار الذى يعلو البناء المادى للمجتمع» 
ويعكس العلاقسات المادية فيه أى علاقات 
الإنتاج أو العلاقات الاقتصادية؛ والإبديولوجى 
بهذا الممنى هو المقابل للاقتصادى. 
والإيديولوجيسة رؤيية مستكاملة؛ ومنهج 


لفلا 


وفلسقة, ويرى البعض أن هذا الفصر هو عصر 
الإيديولوجيات» ويصفها البعض بأنها عقائد. 
وأنها تحاول أن تحلّ محل الدين: وما من شك أن 
الإيديولوجية السائدة الآن هى الماركسية. 
واللييرالية 

والإيدبولوجبة لا تعكس بصدق الواقع 
الاجسماعى المادى دائما. وربما كان ذلك 
التخطف الأفكارى. غالبا عمن الوافع المادي؛ 
والاسنقلال النسبى للإيديولوجية بحيث 
يستحيل نفسير مضمونهها تفسبرا مباشر 
بالقوانين الاقتصادبة وحدهاءفهشاك مثلا جهد 
الإيدبولوجيين كى تستمر رغم الظروف التى 
تغيرت. والرَّهَم الداخلى للإيدبولوجية وطاتتها 
على الاستسمرار هوأيضا من عوامل اسسمرارها 
فى البقاء رغم عدم مناسبتها للواقع المادى. 


8 ورونووامما 


إيديولوجيون .. 


7 معسههاوغل! زوعلولهماه104 

7 وعيوولو م10 بدملكتوهادع1 

مجصوعة من الفلاسفة: أعضاؤها : فولئى: 
وكوندورسيه :ولانوازيبه؛ ولابلاس؛ ومون دي 
بيران. اصطنعوا منهج ديستو دى تراسى المسمى 
“الإيديولوجية»: وايدوا نابليون فى أول الأمر: م 
عارضوا تسلطه فعيّرهم بأنهم «إيديولوجيون 
نم80 » يدل من امهم الاصلق 
تتاطودهفز : أى الأقكارين أو ص حاب 
الاذكار. يقصد أنهم مشغولون بمناقشات عقيمة. 


0500 
ل مموظ 2 موث 


ا 

الوجود. والموجود أيضًاء وكان العرب يقولون 
جئ به من حميث أيس وليس؛ وسعناها كمعنقى 
٠هو؛‏ فى حال الكيشونة والوجود؛: ومعنى دلا 
أيس» أى لا وجود. 

فالأيس ضد اللميس. وانّؤيس هو الموجد: 
والشأيس هو الإيجاد: والله سو الإنة الحق التى 
لم تكن لبس ولا تكون ليساً أبدء لم يزل ولا 
بزال أيسأً أبدأء ومو المؤيس الكل عمن ليس. 
وليس لغبسره تأييس الأيسات عن ليس. 
(الكندى- رسائل فلسفية). 
إيساغوجى ات 

بالبوناية المعويين؟ بنن الكل ساق 
وإساضوجى أيضاء وهو كتاب لقورفوديوس 
سانباوي8 (نصو 584 - 708) وضعه كمداخل 
الدراسة مسقولات أرسطو. واشتهسر عند العرب». 
وترجمه وشرحه كثيرون. منهم: أبو عشمان سعيد 


بن يعفوب الدمشقى؛ وأبو بشسر متّى بن يونس» 
ويحبى بن عدى. والحسن بن سوارء وعبد الله 
بن القفغ. وقسطا بن لوقا 

ولابن سينا فى الشفاء شرح للسقولات: 
ووضعت عشرات الشروح. للأبهرى؛ والرازىء 
والكاتى؛ والشروائىء والشامى: والغتارى» 
والتبليى: والثيرازىء والانصارى؛ والآمدى. 
والقمزوينى. والأثموني. والحغني؛ حتى أن 
الكتباب أصبع عَلَما على النطق, والقياس: 
والبرهان: والمغالطة. والشعر. 


ل ومسعمول 


عزيومعادو1 را 


09 
ب ملمسجموة 


حكم الأنداف من الإغريقية عللدعتمدة؛ وهى 
حكومة أو مجمع الأنداد, حيث أن الكل سواء: 
الاتمايز فى النسبء ولا الدخل؛ ولا الخناصب»ء 
ولا النفوذ؛ فالجسميع متساوون, رلا فضل لأحد 
على أحد. ولهم حل التصويت؛ وحق الترشيح 
والتسمشيل؛ والقانون يطبق عليهم بلا تفريق» 
وتوزيمع الشسروة بالمسدل والميسزان» وكمسآن 

الإبسوقراطية هى نفسها الدموقراطية 
إيضاح الوجود 
بل سسنج أن ممنامعزمناا1 


"' يومسلامطمسمع دلي 


1 مووميوليةا'ل وملامستمساار 
مسطلح ينسيرز ؛ يعنى به التنحرر من آثار 
الضرورة النى تفسرضها المواقف الحذية؛ أى التي 
لا اختيار للإنسان فيها. 
والوجود اللنصود فى اصطلاح «إيضاح 
الوجوده هو الوجود الذاتى؛ وإيضاحه يعنى أن 
يزيد اكتشاف الموجود لذاته» وأن ب: يفعل 
إلى تحفيق ذاته: بأن يجاوز المواقف اللعصرفلة 
التحسرره؛ والئى ليس له يذ قينهاء واستسمرار هذذه 
المواقف دون ها يسول بيئه وأن يحصوز 
الحرية التى هى الصفة الأصيلة لوجوده الماهري؛ 
وفى هذا الصراع يقوم معنى الوجود. 
إيمان 
0 زورون بل ومسلية! ممفاط ب فوا 


هو الثقة. من الأمن ضد اللنوف؛ ثم استعمل 


فى التصديق لاستلزامه معناء. فإنك إذا وثقت 
بأحد صدكته, 

والإيمان فى الشرع هو إما فل القلب فقط. 
وهو النصديق والاعتقاد. وإما ذل اللسان فقط. 
وهو الإقرار والشهادة: وإما فعلنهما مناء وما هو 
التصديق والإقرار والعمل. وقيل فمن صدّق 
بقلبه وشهد بلسانه. ولم يعمل فهو فاسق؛ ومن 
شهد وعمل ولم يمستشد فهو منافق؛ ومن آخل 
بالشهادة فهر كائر 

والإيمان بمعنى الاعنفاد قد يكون اسندلانياأأى 
تقليديا. ولذا حكموا بصحة إمان المقلّد وقتالوا 
هو الأصح؛ وقال بعضهم بل الاعتقاد يحصل 
بالدليل؛ والأصح أن إيمان المقلد غير صحيح. 

والإمان معني التصديق ينب المدق 
اختيار؟ وليس عن بيّدة إلى الُخبر. ويُسنَى مقلد 
الإمان نما مه معد 

وبطلق على الإيمسان يمعي التصديق الإيمان 
الممسمذى بالسباء. واُصدى إلى الله لانك تقول 
نى تأدية 
الواجيات فليس فيه هذه التعديق. لأنك لا تقول 
صِلّى أو صام بكذا. 


وحجة القا 


آمنت بالله. أي صدقت. أما الإيمان 


أن الإيمان لا يسستلزم العمل 
توله تعالى: م قل لَعبَادي اين آسُوا يُفيسُوا 
الصملاق» (إبراهيم 411 فسمّاهم مؤمنين قبل 
إقامة الصلاة 

والإيمان بمعنى التصديق لا يزيد ولا ينقص. 
لأن التصديق لا يقبل الزيادة والنقصانء ولذلنك 


ليل 


بطلق عليه أسم الإمان المظلق؛ بمكس مطلق 
الإهسان حيث يُطلّق على الناقص والكامل من 
الإيمان. ولهذا نفى رسسول الله الإيبان المطلق عن 
الزائى وشارب الخمر والسارق؛ ولم ينف عنهم 
مطلق الإمان. 

والإيمان بمعنى الإقرار يسمى الإمان المجمل. 
الأنه يجعل الإمان فى الشهادة؛ والتصديق فبه 
بمعتى الحكم أى الإقرار. 

والإمان الكامل حي بلا خلاف القائم على 
النصديق والإترار والعمل. ويسم بالإمان 
المتجى أبضًا. لأنه ينجى من دخول النار 

والإمان التتسليسمى بمعنى الشوكل على الله 
والتسليم له 

والإمان الإرادى داعنة8 46 موضوعه 
مسائل السدين التى تنجاوز المقل ونخرج عن 
نطاق العلم. ولا يكون الاعستفاد بها إلا بالإرادة 
التى يوسهها الله بهداء. 

والإمان الواجب إيمان اعنقادي حيث لا يمكن 
البرهنة على وجود الله وسع ذلك هناك مصادر 
الإيمان الضرورية النى برنكز عليها امتقادنا 
بوجود الآمر الأخلاقى وهو الله (كنط) 

والإمان النطرى هو الإيمان الذى لا أساس 
اله. وتقنضى الحكمة أن نأخذ به ونعول عليه طالما 
أنه لا يوجد ما يمكن البرهنة به على وجود الله 
(ماتبانا). 

وعسومًا فالإيمان يمكن إجماله على خمسة 
أوجه: إمان مطبوع حو إيمان الملائكة. وإيمان 


معصوم هو إيمان الأنبياء. وإمان مقبول هو إيمان 
المؤمنين؛ وإمان موقوف هو إيمان المبتدعينء وإهان 
مردود هو إيمان المنافقين. 
إيمان حيوانى ... 
قال به جورج ساتتايانا (1481-1855). 
وكان شكائًا يقول إنه ما من شئ بمكن البرهنة 
على وجسوده. وكل ما لديسا من مستقدات عن 
الوجود إنما هو نوج من الإيمان لا أماس له 
أطلق عليه هذا الاسم: «الإمان الحيسواتي»: ومع 
ذلك اقتضت الحكمة أن نعّول عليه وناخل به. 
الإيمان المنجى 
هو الإيمان الذى يدفع بصاحيه إلى الإخلاص 
فى الدموى إلى الله. وكان مارتن لوثر لا يرضاه 
النفسه لأنه يمان كما يقول فيه مصلحة. 
ويؤثرعليه الإهان التسليمى. 
الإيمان يتوج العقل ....... 


2 ارتو لمستمم 


لس" ملعك اوامة عاط 


مسعملاعامة اوعدت عقا 
عبارة السلم أن الإيمان ينشده العقل؛ وأنه 
زيئة العقل؛ ويتوج العقل. فالمعرفة المقلية نقط 
إثنا مي للحياة . والمعرفة العقلية النى نهدى إلى 
الإيمان هى الممرفة حقاء فالإيمان أرقى مسراتب 
الكمال. والإنسان المؤمن مسعدنهناء ممه أسمي 
من الإئسان الماقل تدمامهد دمم0! . 
آيمانية 
60 بزطوسو انوع اسان :1 مسرهقع 10 
وجهة النظر التى تبنى الاعتقاد فى الدون 
على الإيمان وليس على الدليل والبرهان: إما 


راك مموزع للع 


اهنا 


بدعوى أن مسائل الدين تنجاوز العقل بحيث. 
يكون الاعنقاد بصحتها ضربًا من اللامعقرل» 
وفى ذلك يقول ترئوليان : :إن ما أومن به هو 
اللامعقول دمدةموذه ماين مقع »: وإما لأنها من 
طبيسة غير طبيمة المسائل النى يصلح لها العقل 
بحيث يكون من الخطأ إدراجها ضمن مسائله أو 
تأسيسها عليه , ومن ثم يرفض هؤلاء وأولك 
العقل كليةٌ فى قضابا الاعتقاد؛ غير أنه بين هذين 
يوجد اتجاه متوسط ديئى وفلسقى؛ فالاتجاه 
الدبنى برتب للمقل مكانًا بسد القلب؛ فالإنسان 
يؤمن أولا ثم يتفكر ثانيّ وشعاره قول أنسلم : 
ازنى أؤمن ومن ثم أصرف #سوالاعمة ان مفعمتا 
والاتجاه النلسفى يذهب إلى أن الإيمان فطرة فى 
الإنسان. 


أين 205 مجبرواير مال 


6 وني ووو راملا زول رلا شواية 

تسم من المقشولات النسبميية؛ وهو حصول 
الجسم فى المكان؛ أى فى الحيّز الذى يخصنّه 
ويكون تملوءا به. ويسمى هذا أنا حقيقيا. 

وقيل الآين هييتة تحصل للجسم بالندسبة إلى 
مكانه الحقيقى: أعنى أنه الهسيئة المدرتبة على 
الحصول فى الحيز 

وقد يقال الأبن الحصول الجسسم فيسما ليس 
مكانًا حقيقيا له مثل الدار والبلد والإقليم ونحو 
ذلك. فإن كل واحد منها بقع فى جسواب أين. 
والمتكلمون يسمون الاين بالكون. 

ومن الأبن ما هو أبن يلاقه كقولنا فى الدارء 


وأين مضاف. أو بالإضافة» كقولنا فوق وأسفل. 
وبمنة ويسرة» وحول ووسط وما بينء وما يلى. 
وعند ومع: وعصلى وما أشبسه ذلك. ولكن لا 
يكون للجسسم أبن مضاف مالم يكن له 
بذاته. 

ومن الأين مسا هو أول حمقيقى؛ وهو كدون 
الدئ فى مكانه الخناض به الذى لايسع معه 
غيره» ككون الماء فى الكون؛ ومنه ما هو ثان فير 
حقيقىء كما يقال فلان فى البيت ؛ ومعلوم أن 
جميع البيت لا يكون مشفولابه. 

والأبن مسنه جنسى وهر الكون فى المكان؟ 
ومنه تومي كالكون فى الهواء والماء والسماء أو 
نوق وتحت؛ ومنه شخصى ككون هذا الشئن فى 


هذا الوقت فى الهواء وهو مكان ثان. أو مثل 
كون هذا الجسم فى المكان الحسقيقى الذى لايسع 
معه غيره. 
إيهام 


سس أ لوس تاسمه سور 


0 وزممزيرناسه لمتعسة جمس يم دوا 

هو عرفا استعمال لفظ له معنيان؛ ويراد 
أحدهما مطلقاً؛ أو هو استعمال لسفظ له معنيان. 
إما بالاشتراك أو بالنواطئ. أو بالحقيقة أو بالمجاز 
أحدهما قريب والآخر بعيد ويُقصد البعيده 
ديددى عنه بالشريب. فيستوهمه اللسامع من أول 
وهلة. ويسمى بالتورية: والتخييل أيضاً. 

وإيهام العكس من المغالطات. (أنظر مغالطة 


ليليدا 


:تأرق افساقن من سروك الابجسقية كن 
التهجتى:وفى اصطلاح التطقيين يرز للمحمول 


ارأء وأما الموضوع فيرمز له الحرف ج- وفى 
الفلسفة الإلهية الباء علامة المرتبة الثانية من 
الوجودء وتكون للأولياء والعسارفين والرسل 
والانبياء والفلاسفة. 
باب ٠,‏ 
هو المدخل ؛ والذنلسفة أبواب . والباب 
تصني ف بذاته. ويشستمل المسائل من الممنس 
الواحند؛ أو التوع الواجد: أو الصنف الواحد. 
وفى الملوم باب الأبواب هى الفلفة, لأنها 
مسدخل الدارس لأى صلم من العلوم؛ وى 
الفلسفة الدينبة النبىّ هو انباب الكبيرء والأولياء. 
أبراب مسغسرى؛ والائمسة ابواب متعيلة. أى 
متسلسلة ودائمة؛ والبوّاب هو القائم على البابج 
وبوابة العلم هو نيّوسه؛ وبواب القلفة هو 


وام زل فك موووم 


؟' ممكاجسمطمال 


فلسفة ثورية قوامها المساواة بين الناسه 
وإنشاء جمهورية للمتساوين. ويُسْب بلراشوس 
بابو ف(11/14-/19/410 ).ومن متظريها بوناروئيء 
وسارثال. وانطونيل؛ ودارتيه؛ وجيرمان. 
نيه وضيرهمء وهؤلاء جميعا كانوا 
فرنيين: واتهموا باآمرء واشتهر عنهم 


وديبون. 


يل 


اصطلاح مؤامرة الخساريين. وما انكشفت المؤامرة 
قدموا للمحاكمة: وأعدم بابوف ودارتيه بالمقصلة 
عام 17410 وقثل البابوفيه التحالف بين قوى 
الشعب المضطهدة والبورجوازية. وكان هذا هيو 
أساس قيام الثورة الفرنسية: وباتنهاء البابوفية 
اتقصم عسرى هذا التحالف؛ واتكثفت 
البورجوازية وحفسيقة انتماءاتها. والبابوفية فثل 
أولى محاولات تحويل الفكر الشورى إلى واقع 
تطبيتى. وتمارسة النظرية عصملياً. وتحمل الفلسفة 


حتمية الصراع بين الأغنياء والفقراء؛ وبين 
المتخسمين والجباع. وأصحاب الننوذ والسلطان 
والغلوبين على أمرهم من عامة الدعب. 


يك 


40 رجمززيهمرة لكا ممرونا 7,61 


بطلق على ثلاميذ فورون «مطممرا (558 - 
ق.م) اسم الباحلين؛ وفورون واحند من 
أربعة يلخصون مذهب هؤلاء الباحسنين وههم 
بخلافه : نوسيفان أسناذ أبيقور. وثيسون. 
ومينقلس؛ وهم متشككون #دولاوودن لأنهسم 
يشكون فى كل شئ ولا يمون بما يقال؛ وهم 
أيضاً الباحثون لأن الشك يدعوهم إلى التشخص 
؛ وهم كاذلك المسوقفون عن اللنكم 
لأنهم إذ لا يصلون إلى ثئ من بحثهم بتو 
عن الحكم؛ ثم إنهم المرتابون لأنهم من سم 
يخلدون إلى الارتياب التام والسلبية المطمئنة أو 


3 


ة اللبية. والاكتفاء بالأقوال المحتملة 
والظنيات. 
٠باري‏ أرمينياس».. 
الاسم الذى اثستهر به الكتاب الشساتى فى 
النطق لأرسطو عند العرب. حيث يارى بالبونانية 
تعنى «فى1: وأرمنياس نعنى «اللضيرء ويتناول 
الكتاب أنواع التضاياء والأسنساء: والروابط: 
والخوالف. أى الأسماء المضمرة. 


باسئوية . 


460 #ووتمعصجة زبعط 


وووتمداة 


ومو ستسييط را" عمتسدظ 


ملة عبادة البقر والنار فى الهند وتقوم على 
النهى عن الفثل والذيح إلأ مسا كان للثارء والنهى 
عن الكذب ورب الجر وإباحة الزنا ثلا 
ينقطع اسل 
باطل 


506 


90 مووي زاحا' وووة] ب مسو 


الذى لا يكون صحيحًا بأصله» أو ما بعند به 
ولا يفيد شبتا. وما يظهر على غير حاله مشابهته 
لسئ آخر فى الأعراض فيؤخذ على أنه هذا 
الشئ الآخر (أرسعطو- ما بعد الطييعة). 

والباطل هو أن يفمّل الفسمل يراد به أمرماء. 
وذلك الأسر لا يكون من ذلك الفعل. أيضًا ما 
أبطل الشسرع سمسنه كتزوج الاخوات. 

والباطل من الأعبان ما فات معناء المخلوق له 
من كل وجهء بحيث لم يبق إلا صورته. والباطل 
من الكلام ما يُلقَى ولا يَلتّفت إليه. 

والباطل فى الفلسقة الصوفية عيارة عمًا 


سوي الحن. والبطلان خلاف الحق؛ ويرادف 
القات 
باطن 


0 


0000 


. ا 


اروم ,! 

الباطن من كل شئ داخلهء والباطنة السريرة 
وعالم اسباطن اسم من أسماء الله تتعال: ومعناة 
العالم بالسرائر. وهو «الباطن) أى أنه الححجب 
عن أبصار خلائقه. 

وملم الباطن المختص بمعرقة السرائر كعلم 
اتثر. والعقل الباطن هو اللاشعور. 

(انظر ملم الباطن؛ واللاشعور). 
باطن .... 


0002- 


ا موزمم اس 


داعف متا + اسللممجع امول !!!يولم موف 
ضد الظاهر. وهو ما يُضْمَر اعتقادة. والباطنى 
الواحسد من الباطتية. وهو الذى يسرى أن لكل 
ننزيل تأويلاً. ولكل ظاهر باطنًا. 
باطنى 0100 


“ونم امصمومع. :7 عسو اتسسسدسيم 


لام ممعم 


ءً0ًظ151آش0شظ” 

التنسوب إلى الباطن» ويطلق على الشمليم 
الذى يُقصَ به طلآب العلم فى مراحله لمتقدمة: 
وهو نوع التعليم الذى كان أرسطو يلقيه صباحًا 
على طلابه من الخاصة؛: خلانا للدروس التى 
كان ييؤمها مساء جسمهورٌ من عامة املقفين» 
ويتاول فيها مسائل عامة؛ أخلاقية وسياسية: لا 
يستعصى فهمها على غير ا لتخصصين. 


ياطنية ........ 9 
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لدسننا 
تكسا مرورئزيعاموزة ل مومو ةكامس 

عذهب من يقسولون أن للعلم باطناً وظاهراء 
وأن ظاهره هو القسريب ذلفهم . وهو ما يتعلق 
بأمور الحياة كالأخلاق واليامة؛ وباطته هو 
مسسائله العسويصة التى تدق على الافنهام 
وتستعصى على أذهان العامة وأن الشاهر حو 
علم العامة؛ والباطن هو علم الخاصة؛ وأن علم 
الخاصة بنبغى أن بصان عن الابتدال. ويُحجب 
عن المماهلين وأهل الهوى. وأن يُقصّر على ذوى 
النطنة وأصحاب الفضل. 

والباطنية لقب عام مششرك نندرج نحته سائر 
المذاهب المنفلفة المديدة التى تقول بأن 
النصوس اللدينية؛ والطقوس والشعائر والأحكام 
العصلية: كل ذلك رموز وإشارات إلى حمقائق 
خفيّة وأسرار مكنونة؛ ومن هذه المذاهب القرامطة 
السسبة إلى الداعى حسمدان قَرْمْط؛ وافرميّة وهم 
مذهب اللذة حيث خْرْم الفارسية هى اللذة. وهم 
أهل إباحسة؛ والبابسكية نسبة إلى بابك الخرمى؛ 
والاسماعيلية نبةٌ إلى محمد بن اسماعيل بن 
جمفر الصادق سابع الآئمة؛ والسبعية نسبةٌ إلى 
قسولهم بان أدوار الإماسة سسبعسة سثل الكواكب 
السبعة؛ وللسُمّرية لصبغهم ثيابهم بالأحمر ييز 
الهم ولمذهبهم؛ والتعليسمية لأنهم ييطلون الرأى 
وتصرف العقل؛ ويقولون بالشملّم عن الإمام: 
والتصديرية نسبة إلى تُصْيْر مؤسس المذهب: 
والعروز نسبةٌ إلى محمد الدرزى. 

والباطنية من فلاسفة غلاة الشسعةه سمو 
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كذلك لصولهم بأن نلقرآن باطنآ وظاهرً؛ والمراد 
بالظاهر ظاهره المعلوم من اللغة؛ وهم يقسولون 
بباطن القرآن دون ظاهره؛ ويزعمون بأن المتمسك 
بظاهره معدب بالمشقة فى الاكتاب. وأن باطنه 
مؤد إلى ترك العمل بظاهره. 

أ وتطلق الباطية أيضا على اله البطلة من 
فلاسفة المصوفية. ومن وباطتبة الشيعة أصحَابٍ 
رسائل إخوان الصفاء ومن باطنية الصوفية ابن 
سبعين وأبن عربي. 

والباطنية كمذهب فى الفلسفة قال به من 
البسونانيين الكلبية وعلى رأسهم أنتسناا 
وزينون الرواقى: وخروسيفوس؛ وهير فلبطس؟ 
ومن الباطنبة البهود قبلون؛ ومن باطنية المسبحيين 
يوستينوس الشهيد» وأوريجانس. وهيرونيموس!؛ 
ومن باطنية المسلمين عبد الله بن سبأ اليهودى. 

والظاهر والباطن فى الفلسفة 
من أسسماء الله. إن أنت اعستبسرث الظاهر من 
الكون فهو تعالى رب الشاهرء وإن أنت صل 
لك العلم بأنّ خَلْف هذا الظاهر باطنا لا تعلمه 
0 
شئ» ظهر تعالى على كل شئ علما؛ وين على 
كل شئ علماً. وفى الأمور قند يبدو ظاهر الفمل 
شرا وياطنه خيرا. كما من الحنضرء العيد 
الصالح الذي خسرق السفينة وقتل الصسبى وأقام 


الجدار. 
بالأؤلي 5 ل ييول اميم 
يقال للاستدلال أنه بالأولى إذا كان يُتتج 


من قضية حكما لفضية أخرى لنفس الأسباب أو 


ما يزيد عليها (انظر استدلال بالاونى؛ وحجة الدفع 


الأفوى) 
بالتضاد . 10“ لجسم 
.يقال للاستدلال أنه بالتضاد إذا كان ب 


من تضاد المقدمات أو الفروض تضاد النشائج 


:"*' لمعه روط 


5 


عم ففعه عط 


عكس باللات . ويطلق على كل مابطرا على 
الموجود. لا من ناحية ذائه ولككن من ناحية ظروفه 
المستقلة من طبيعته 
بالمشل 

يقال للاستدلال أنه بالمثل عندما بمج م 
قضية كما لنضية أخرى لاسباب مشابهة. أو 


ماكطاة زيسيرب 


ول بومموهمط تايط 


تممص وتلسط 

مجتمع صغير اشتراكى. الكل فيه سواء. 
الكل يحكمونء انمه رويرت سوثى (31//4 
) من اثتى عسشسر عفسواً مع زوجاتهم. 
وفشل مستسروع سوثى ولم ينتج عنه إلا زواج 
كسوليردج (19/97- 1884) مسن أخت زوجته 
سوثي زواجاً فاشلاً. 

والباتيوقرطية بالإشريقية من مقطعين : 
مادم أي الكل و تنيع أى التساوى فى 
السلطة. 
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نا 
ا ل انا 

اصطلاح لابيشتس: ويرادف عنده الاسمية. 
يصف به نرديدنا. كالبيغاوات. لألفاظ لا تقابلها 
موضوعات. وليست لها سعان حاضرة فى 


11 ممم 


03 0 


داعي 


ممما 

نض والتنتيش والاستقصاء للطلب؟ 
واصطلاحاً إنبات النسبة الإيجابية أو السلبية بين 
الشيئين بطريق الاستدلال. وطلب إثباتها من 
السائل إظهاراً للحق ونفبآ للباطل. 

وللبحث أجزاء ثلاثة مرثّبة بعسضها على 
بعض؛ وهى المبادئ. والأرابسط. والمقاطع؛ وهى 
المقدمات النى تنشهى الآدلة والحسجج إليها من 
الضروريات والمسلمات. 


بحث .... لأسيل 


مانتعاسودا :01 مووي با" فس وار 
مصطلح ديسوى فى منطقه التجصريبى أو 
الآدائى؛ وخطوات اليحث أن يعى صاحب الخبرة. 
أنه فى مواجهة مشكلة. يبدا بصيافتها. لم 
بافتراض الخلول لها؛ وقد يلجا إلى الاستدلال 
العقلى ليعقل به فروضه ويستيقن من ننائجهاء ثم 
يحاول تجرييها 
والبحث إذا كان ناجحأ يتحول الموقف المبهم 
غير للحدد إلى موتف محدت بُرى صاحب 
الخبرة بالمعلومات الى تعدل من سعلوماته 


السابقة وُضيف إليهاء وتمنحه فى النهاية اليقين. 
وتنقله إلى مسرحلة الاعتقاد. ولكل موضوع 
الشواهد والإجراءات والوسائل التى تصلح 
البحوئه دون غبرهء ولكن بحوث كل موضوع 
تنواصل بغيرها من بحوث الموضوعات الأخرى 
ولا تنسزل عن مسياقها. وكل اللبحوث تجرى 
داخل إطار أو سياق اجنماعى بحيث أن البحث 
شكل عام ينتظم كل أفراد الجسماعة ويجمع 
بينهم. حتى ليمكن أن نقول أنهم مجسمع من 
الباحثين. فالبحث بشطلب مجتمعاً يقسوم عليه 
وينوفر له ومن انه أن يعمل على تطوير 
الجتمع. 

والبحث عسملية دائبة من التصحيح الذائي. 
وإفا 
المعرفة نسبية موضوعبة معقولة؛ ومن ثم تخضع 
المعارف والنتائج للاختبار الدائم من بل مجتمع 


:بحكم التعريف» البلضننا 
يعنى أن التعريف يتضمن الحقيقة المذكورة. 
نمثلاً قولنا لله لا ستناه, فبحكم هذا التعريف 
لانهائينه تعالى هى لانهائية مطلقة. 
«بحكم لا نهائية التمتع بالوجوده 
نما الرويعررواننم؟ المعو سساتمقمز معطا" 
مقولة سبسيئوزا أن الله تعسالى بحكم تمتمه 
بالوجود اللامنناهى؛ فهو جوهر يتصف بها لا 
نهاية له من الصفات؛ وكل صفة منها تعبر عن 
ماهية سرمدية لامتناهية. 
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9 لعا نكال 
يد 


طقف 
بالفتحء يطلق على بوذاء أو صنمه أو معيده 
ويرد بهذه الممانى فى كتب الحباحظ وا مسعودى 
والبيرونى والشسهرستائى. ويعرفه الثسهرستائي 
بأَه شخص لم بولد؛ ولا يطمم. ولا ينكح: ولا 
يموت ولا يهرم. ولا بُحدث؛ ويقصد به بوقا 
الحى: ولايبه البد على ما وصضوء إلا اضر 
العبد الصالح: الذى تنحدث عنه سورة الكهف. 
ولاب سبعين كتاب شهير تحت اسم اباد 
العارف". والبدّية (بالفتح) هم أصحاب بوذا أو 
أتباعه. (انظر بوفية). 
بدء وبداية وابتدام . 


الو كييك 


1 ومتممتومط 


البدء والسداية والابتداء بمعنى واحد وهو 
الاتستاح والاستهلال. وفي التوراة : «قى البدء 
خَلَنَ لَه السساوات والأرض» (التكوين :)1١/١‏ 
ونى إنجيل بوحنا ٠‏ فى البده كان الكلمة ٠‏ 
.)١/1(‏ والكلمسة البناية عي اللوغسوس 


, 
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(التحلء )6٠‏ واه إذا قستئ أثرًا فإلمًا يفول له كن 
فَيَكُونْ > (مريم 0780 والفلاسفة السقدماء أمثال 
هرقليطس وفيلون يقسولون بالكلمة أو امببدأ 
باعتبارهما اليداية: فالبداية هى ١كن»:‏ وهى ميدأ 
الخلق. وهى القسانون أو إرادة الله وقضاؤهء 
وللسبح عميسى ابن مريم هو كلمة الله (النساء : 
يعنى اكن».فبقو له تعالى «كن؛ حملت 


مريم ووضسعت المسيح. كن كان المسيح على 
مابه من حكمة؛ وكانت بِكُنَ البداية؛ والخلق 
إطلاقآ كان بهاء وما يزال الخلق مستمراً والميلاد 
متواتراً. وما تزال البدايات أبدأ. والذى له بدابة 
اله نهاية, والبدء من جديد دليل على اليبعث» 
ومن ابنسدأ الخلق على إعادته أقدر (يونس : 4) 
والإعادة أيسرء والبسدء أعسر (الروم: 97). 
والبدء والإعادة بتجليان فى اسميه تعالى الببدئ 
والعيد: 

كل نهر فيه مام قد جعرى 


فإليه الماء يوماً سيمود 
والبدابة كانت من العدم. واليدء والإعادة في 
الكون والطبيمة والتاريخ والحسياة اليوسية؛ وفى 
التكائر والتناسل. ويشهدان على وجود الله؛ وأنه 
الواحد لا إله إلا هو سبحاته. وأما الانتداء 
فيطلق على سمان. فالاسداء العُرفي هو ما قبل 
البداية؛ أى التمهي وسا ما كان عند البداية فهى 
الابتداء الحقيفى. وما كان عدا ذلك فهو الابتداء 
الإضافى. وقد يكون الابتداء كلياً. وقد يكون 
جزشيا. والكلام إذا كان ابنداءً مسن غير طلب أو 
إنكار سمى ابندائي؛ كما تقول بادئ ب أو بداة 
اذى يُم. والابسدائى يخلو من الحكم. ويعمل 
الابنداء فى المبتدأ والخير. أو أنه يعمل فى المبتدأء 
والمبتداً يعمل فى الخير. 
«بدء العالم قابل للإيمان. غير قسابل 
للبرهان ولا للعلم, ... 
عاسم ممم بع الطعلمت ات ممعامعمعه1 كنالم840 
100 صيززمزمو مم ولاطدجاعصموية 


عبارة توما الاكوينى. يلخص بها أن اليقين 
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العسقلى فى مسألة القول بالانداء فى الزمان 
مستحيل: لكنه قابل للإيمان. 
بدائية .. 
07 عمدتو اتورمم ,' 
الفلسفة التلقائية العفوية؛ أو هى الفطرة 
خلف التفكير. والفكر البدائى طوطمى؛ وخرافي» 
ورمزى: ولاتسعفه اللغة على التمبيير ولهذا 
يستعين بالرمز ويحناج إلى التأويل. 
والهبروشليفية مثلاً لغة بسدائية. والتعبير فيها 
ينخذ شكلاً بدائي بتصساوير من البيئة: وليس فيه 


عمق المشاعر 

والقن البسدائى مسدرسة في الفن من أورويا؛ 
فلسفشها فلسفة فطرة ومن ذلك فن هري 
روسو 

واليدائية المحدلة سوا ءلااس1»م - دمغ مدرسة فنية 
تصدر من فلسفة واعية بتقلييد الفن البدائى؛ أو 
اسئيحاء هذا الفن بالأحرى. كعودة إلى الاصول 
الإنسانية؛ والنمفف عن الم الحضارى 
المتحسرف. وكآن هذه المدرسة ثورة على الفن 
الحديث. كما فى تصاوير جوجان. وديلاكرواء 
وبيكاسو؛ وموديليائى. 

ولقد تسيل إن الوحشسية والتكعبية في الفن 
كانتا استلهاسا لفن النحت الزغبى من الغنسون 
البنائية؛ ونى الموسيقى مثلاً كان سترافنسكى فى 
مقطوعته طقوس الربيع يستوحى الفن البدائى. 
البدائيية 2 


3 


زاناتطساسار 


العملط على مومعل :0 6ائلامساسوع 


مذهب الذين قانوا بلدا وهو تغيير الإرادة 


الإنهية: قال به اليهود أولاً وتقله عنهم 
الإسلاميون من الشيعة. وخاصة هشام بن الحك 
قال : إن صلم لله يتعلق بالموجودات؛ ويعنى أن 
لله يجعل الشئ قبل أن يكون» ومن ثم فعلشه 
محدث وينائر بحدوث الأشياء وإذا رأف 
الاصلخ ترك الصالح إليه ويحتج ١‏ بأله لا 
ممتي بة العيد وتعبده إن لم تؤمن بالبداء ٠‏ 
ويسنشهدون بااية يو الله ا وت 
(الرعد 78). والييام من قولهم إن الله ييدو لهم 
أى يظهر له اسرأى الأحمسن بعد أن أراده أولا. 
بشكل آخر, ويلزسهم من ذلك أن الله لا يكون 
عالماً بعواقب الأمور. 


بداهة .. 


هى المسرقة الحاصلة ابنسداء من النفس لا 
الفكر. كعلمك بأن الواحد نصف الاثنين. 


اج" مو 


''عانومسار 

ما كان مخشرعا على غير مثال سابق. وما 
أحدث على خلاف المعروف؛ وابدعة الفا م 
أحدث وخالف المُرف والإجماع؛ والبدعة 
امسن ما كان فيه خير ونال الاستحسان 
بالإجماع. ونقيضها البدعة السيئة؛ والبدعة المحرّمة 
هى ما خالقت الدين؛ والبدعة المندوية هسى 
المطلوية؛ والبدعة الواجية الضصرورية؛ والببدعة 
المكروهة المتهجنة؛ والبدعة المباحة غير المحظورة. 
والتشُبّهة خلاف البدعة. وهى ما يشبه الثابت 


144 


وليس بشابت. وامبتدم الذي يستحدث البدعة. 
والبندعون «دالاة» يسمون يأفل الندّع. وأمل 
الأهواء أيضاً. 
بديع .. جل راسيو 


رمزروق 


هو المبدع. نقول #بديع السسمواث والارض" 
أى خالقهما. وهو الله. والبديع اسم من أسماله 
الحسنى: والإبداع أن تخلق على غير مثال سابق؛ 
وائه لا مثل له فيما يدع: والبديع فى الأشسياء 
عديم المثل. وفى البَشْر هو الذى بنفرد بعمل شئْ 
جدبد فى زمنه ومكائه: وعند عامة العلمساء هي 
موجد العين لا على مسثل. وعند أهل المخصوص 

هو الذي ليس شئ مثله. واسمه تعالى البديع 

يتفى المللية مسن ذاته. وينفي الكثال من أفعاله 
وتوله تمالى عن نفسهط يديع السْمََات والأررض 4 
(الأنسام ١‏ تصريف بنفسه لأهل العموم 
وتوله بعد ذلك مأذَلكُمْ الله ريُكُم لاإة إلا هر 
شَائقَ كُلّ شيْع» (الأنعام )1١7‏ تعريف بنفسه 
الاهل الخصوص؛ والإبداع هو عمل البديع؛ وي 
الإبجاد غير المسبوق؛ وهو أعلى التكوين 
والإحداث. والتكوين إيجاد من مادة: والإحداث 
إيجاد زمانى؛ والإبداع أقدم مسنهماء لآن المبدع 
هو الذى خلق المادة الئى كان منها التكوين» 
وخلق الزمان الذى كان به الإحداث. والبديع 
فى الكلام هو اسن وله ضروب: كالاستعارف. 
والطياق. والجاز: والتمسشيلء والتسعليل. 
والإرداف. والإيجازء وَحُسْن البيان إلخ 


599 
عتلسومتجا 


بديهس 


35 


لا دن 


#لولامد تجا 
0" زمولاورووتحة 

البديهة ‏ ركذا البداهة ‏ هى أن يجت الكلام 
عفواً من غير روبة ولا تفكيسر. ويسمى أيضاً 
الارتجال. والبديهى الذى لا يتوقف حصوله على 
نظر وكسب؛ سسواء احستاج إلى شئ' آخر من 
حدث أو تجربة أو غير ذلك. أو لم يحنج فيرادف 
الفسرورى. وقد براد به ما لا يحساج إثباته إلى 
بمجرد التفاته إلبه من غير 
استعانة بحس أوغيره.فيكون أخ من الضرورى 
كتصور الحرارة والبرودة . وكالتصديق بأن النفى 


والإثبات لا يجدممان ولا برتفعان. 
بدبهية .. وبونيصة © 3 ريق 
“*' مسيم بعصوورم راح مسومتحق 


القضية الضرورية التي لا يتوتف النصديق 
بها على نظر وكسبء وهى أصل البقييات. 
والفضابا البديهية على سنة أنواع : الأولية التتى 
يصدّق بها العقل سذاتها بدون سبسب خارجى. 
مثل قولنا #الكل أعظم من الجسزءة! والمشامّلق 
وتسمى للحسوسة. وهى التى يحكم بها العثل 
بواسطة الحس؛ والتجويبية أر لجرية وهى الننى 
يحكم بهسا العسقل بواسطة تكرار الشساهدةة 
ولقسوائرة التى تسكن إليها النفس سكونا يزول 
معه الشك؛ وبحصل الحزم القاطع بواسطة إخبار 
جسماعة يمننع تواطؤهم على الكذب واتفاقهم 
على الخطأ؛ واخدسية التى ميدأ الحكم بها حدس 


من الننس قوى جد يزول معه الشك؛ والفطرية 
التى قياماتها معهاء مشل حُكمنا بأن الاثنين 
مين النتارة 


ابذاته 3 


اليو روت 

تنول الموجود بذانه أى الذى لا ينسوقف 
وجوده على آخر. وهر الفعل المحض أي الله. 
وتقول هو موجود بذاته وليس بالعرض ددهم 
+ وتقول إن هذا الكيف لهذا الششئ هو كيف 
من ذاته أو بذانه وليس كيقاً ثانوياً بممفصس»د 
5 


جلا وول مسه سج 


ل ا 0000 


من اللفظ اليونائى مسهددم أى العمل فهى 
الفلسفة المملية. وتجمل من العمل مبدأ مطلقاً. 

ويؤرخ لظهور البسراجمانية بمحاضرة وليسام 
جيمس  :‏ المفاهيم الفلسفينة والننائج العملية » 
(1844): ويلخصها جيمس حبث بقول ١‏ إن 
تصورنا لموضوع ما هو تصورنا لما ند ينتج عن 
هذا الموضوع من ننائج عملية لا أكثر» 

وتدرس الفلسفة العسملية الواقع لا الجبرد: 
ويهتم الفيلسوف المملى #تاسميو.م بالمدرك 
وليس بلمتصوره أي أنه يهستم بالأشياء ولا يحل 
فى قضاء. 

والبراجماتية عند الفيلسوف الإبطالى بالينى 
(1841- 1901) لانؤمن بوجود مبادئ ثابنة 
مطلقة أو حقاتق أبدية. 

وار لجساتيكية «معلادديوه» اسم آخسر 


للب راجصائية قال به تتسارلسز بييرص. (175- 
5 والفارق بين الفلفتين أن براججماتية 
جبمس كما يصفها هو نفسه تجريبية متطرفة. 
وقال كلاريس إرفينج لويس (1841- 
4) براجماتية تصسورية بااطاسسابرعمه” 


«طاددودوط. باعتبار أن كلاً منا لديه مباء 


للتفسير ومقولات قبلية يزوّدنا بها العقل: ننسق 


اماس براجماتي. أى 
الصورات لدى كل منا يرتهن به رفضنا أو 
قبولنا لأى شئ؛ وقبولنا ورفضنا مشروطان 
بالحاجات والأهداف الاجتماعية الخاصة 
والعامة. أما البراجماتية المطلقة ٠.‏ +ماه00 فهى 
فلسفة جوزيا رويس (1866- 1915) الدينية: 
ونقول إن الفكرة ينبغى أن نتطابق مع الموضوع. 
(أظر فرائعية). 
براكسيس .... 

هو العمل أو الممارسة. وهو فى القلفة 
الوجودبة من المقولات الأساسية: وتلهض فكرته 
على شطرين. الأول الخطة الذاتية أو المشسروع 
الذى يشكله الإنسان عندسا يفكر فى موققه 
وأهدافه واحتياجاته. والشائى هو ال موقف 


الموضوعى الذى يجد الإنسان فيه نفسه ويخطط 
لتشييره. وساهية «البسراكسيس» هى الشعجاوز 
«عتعدم44 أى تخطى الموتف القائب وليس 
ذلك مكنا بدون تسصد أو نيسة؛ فليس من 
الضرورى أن يعرف الإنسان بالضيط ما يريد آن 
يفعلء أو حنى ما يفعل ‏ أو الشغيير الموضوعى 


ليل 


الذى يحدثه بفعله. ولكن يبغى أن يكون مدركا 
اللحاجة التى نتقصه مما يجعله يفكر أن الأمور 
ليست كما يريد وأنها أن تكون على 
شكل آخر: وهل القدرة على تخسيّل الأسور 
بشكل مختلف هى التى تجعل الإنسان قادراً على 
«السراكسيس'. وعلى ذلك؛ وفى ضوء فلسفة 
#البراكسسيس؛ لا ننظر إلى السلوك الإنسائي 
غه خاضعاً لقوائين طبيعية فتسهل ملاحظنه 


بو 


وتفضبره كشر؛ مادى فى ظروف معنبة كما تفمل 
النزصة السلوكية: وإغا السلوك في القلسفة 
الوجودية له داخل وخارج؛ والإنسان قبل أن 


الإطار الاجتماعى الذى هو فينه ويحاول تغييره؛ 
حتى ليمكمن أن نقول إن الإنسان نناج لنتاجنه 
الخاص. وليس تتاجاً سابيا. لأنه يفعل متجاوزاً 
ما يُعدلَى له ويتجسه إلى الإمكانيات: ويحاول أن 
يحقن منها اختيارا له من اخديارات عديدة. 
بجعل الإنان نفسه موضوعياء ويسهم 


0 


دعومل 


عقومل 

فى اللغة التشوق؛ يقال برع الرجل إذا ناق 
أقرانه فى العلم؛ وعند اللغاء مى الفصاحة؛ 
وهى عند سقراط »مه أى الكفاءة والشطارة. 
واصطلاح براعة الامستهلال هو أن بتستمل أول 
الكلام على ما يناسب حال المتكلم فيه ويثسير 
إلى ما يساق الكلام لأجله. وسمى بذلك لأن 
الكلام التستمل عليه يدغوق على غيره» وكان 


السوقسطائية يدرسون براعة الاسمهلال 
والاستهلال إصلاً صوت المولود حين الولادة. 
وبذلك يُستدل على أنه حى. وسُّمَى به الكلام 
الذى يدل أوله على القصود 

عت 


مم8 جساسساصظ 
لله فى اللغفة السنسكريسية؛ وهوالموجود أو 
الخخالق أو الغاطر. 
والروح الإنسائى أو الأقسا قبس" من روح 
البراهماء ونرتد إليه عندما يموت الإنسان, ولانها 


فبس'فهى برامما كذلك عندما تُخلق وتبيع. 
براهمة سلس سطيصلة 


5 "عدم طصلا 


“' عامسو رامق را 


من منكرى الرسالات؛ بعبدون انه مطلقآ 
لامن حبث بي ورسول؛ ويقسولون إنه ما فى 


الوجود شئ إلا وهو مخلوق ث ويمشرفون 
بالوحمدانية ولكنهسم ينكرون الأنبياء والرسل 
مطلقناً. وأكدر ما يوجدون فى الهند وبعرشون 
بزتهم. (انظر الهندوسية) 
براهين وجود الله ...... 

(أنظر دلائل وجود الله) 


برجسونية 
193 ورسواممويريعها ب مسو تمميع علا 


فلفة هترى برجسون (1441-1809) 
وهى مشالية لاعقلية. وحندسية صوفية. ويقول 
عن الفيلوف الجديد إن عليه أن يعسارض 
الفلمسفات السائدة» وأن يوجد باستمراره أى 
يتغير ويخلق نفسه داتسا والانفتاح هو المنقذ 


الذى يكون به تطور الفسيلسوف والحياة بعامة. 
ودعامتا الحياة هما الأخلاق والدينء وكلاهما 
ينبغى أن يكون متفتحين على المالم. والتطور 
هو قانون الحياة وهو نطور خلاق. وتحكمه 
سورات حبوية. وكانت لفلسفة برجسون تأثيرها 
الكبسبر والواسع على الفكر الأوروبى. ولكن 
الكثير ما قال غير صفهوم؛ وليس مبررأء ويكتنفه 
الفمسوض. وشجعت فلسفته الفلسفة 
اللاعقلانية. 


يدغ 


1 


مم5 

الحائل بين الشيثون. ويعبّر به عن عالم امثالء 
أعنى الحاجز من الأجسام الكثيفة وعالم الأرواح 
المجردة؛ أي الدنيا والآخرة. 

والبرزخ الجامع هو الحضرة الواحدية؛ والتين 
الأول الذى هو أصل البرازخ كلهاء فلهذا يسمى 
البرزخ الآول؛ والأعظم. والأكبر. 

والبرزخ كلمة فارسية وعربية» وربما كانت 
عشتقة من فرصخ العريبة. 


انظ 


مسال 


كلسي ا لك 
اعلا ومؤيسجيعمم جوج :0 مملغمع اعم مسقم 
بيان احج وإيضاحهاء أو هو الحجة نفسهاء 
وحى التى بلزم من التصديق بها التصديق بشئ. 
وفى عرف الأصوليين البرهان ما فصل الح 
عن الباطمل. وميز المصحيح من الفاسد بالبيان 
الذى فيه 
وعند المتطقيين السرهان قياس مؤلف من 


سقدمات قطعية. منتج نة قطعية: والحد 
الأوسط فيه لابد أن يكون علة لسبة الأكبر إلى 
الاصفر. 


برهان الإقرار بالخطأ 
مممعظا مدوما وى 
برهان لإثبات المطلق أو الله. قال به 
رويسس: فحن نخطر: فى أحكامناء ونقسرٌ آئنا 
أخطأنا. وكل خطأ لابد له من صواب. والباطل 
لا يمكن أن نتصوره بدون مقابله الحق. ووجود 
الخطأ دليل على وجسود الحقّ أى دليل على 
وجود الله. فحيئما كان الإنان يكون للهء ونحن 
تملوءون بحضرة الله في كل آن لأثنا خطاءون. 
برهان إن 


5 


لوووط مسف 


عمو لاسلس ممم 
بنفسم القياس البسرهانى إلى ما يفيد علة 
وجود النتيجة ويسمى يرهان. وإلى ما بفيد علّة 
التصديق بالوجود ويسمى برهان إن فإذا قال 
قائل إنه ئمة نار فقيل له لم ؛ فقال لآن ئمة 
دخاناء وحيث كان دخان فئمة نار» فقد أفاد علّة 
التصديق بوجود الثار ولم يد علة وجود الثار. 
وهو قياس فيه الحد الأوسط واسطة فى الإثبات 
افقط وليس واسطة فى الشبوت. أى لابد أن 
يفسرض الحد الاوسط علة للبقين با أي 
لليسقين بنسبة الأكبر إلى الأصغر: ولذا يسمى 
برهان إن. أو الإنّ أم البرهان الإنى؛ لأنه يدل 
على إنية الحكم في نفسه دون فته فى تقسه. 
والإنبة مطلق الوجود والفقهاء يمون هذا 
البرهان فهاس الدلالة. 
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برهان بالإنابة 
ل يمميمميمئم مس لماصلا الاموتماة 


تال به بواتكاريه (1404 - 1417): وه 
نقسه البسرهان الرياضى. وهو نوفج الاحكام 


ب روريم فعلاممم 


“موصيو اموه مم1 


هو آن تفسرض من المعلول الأخير إلى غير 
النهابة جسملة: وما قبله بواحد مشلاً إلى غير 
النهاية جملة أخرى. ثم تطبق الجملتين بأن تجعل 
الاول من الجسملة الاولى بإزاء الأول من الجسملة 
الثانية. والثانى بالشاتى وهلم جراء فإن كان بإزاء 
كل واحد من الأونى واحد من الشاتيسة كان 
الناقص كالزائد وهو محال وإن لم يكن فقد 
يوجد فى الأولى ما لا يوجد فى إزائه شئ في 
الثانبة. فتنقطع الثانية وتتناهى: ويلزم منه نناهي 
الأونى, لأنها لا نزيد على الثانية إلا بقدر مثناء» 
والزائد على الحناهى بقدر متناه يكون منناهياً 
بالضرورة. 3 
برهان الكثّف ."مسد معط عمم ماساممط 


نا 
إثبات القضية بإيطال [حدى التسائج اللازمة 
عن نقيضها. 
برهان دائرى ........ :0 ومتمصيسه شعت 
1" مرزمليدمات اتعمعمممستمي 
رع معطم تكلا 
مغالطة توره النتيجة فى القدمسة ثم 
تستخلصها من جديد من هذه المقدمة. 


05055 


برهان الدور 6 


ا مفموؤممم «زعسابميت 


اللصادرة على المطلوب. بجمل المطلوب نفسه 
مقدمة فى قباس يراد به إنتاجه» أو بافشراض 
صحة ما يراد البرهنة عليه كى يبرهن عليه. (أنظر 
اللدور للحال). 
برهان دورى 
00" بمززيان را 
إحدى سبج أقرييا الخسمس التى يوسن 
أصحاب مذهب الشك عليها دمواهم فى طلب 
وتف إصدار الأحكاف بزعم امتناع البرهان 
واستحالة المسرفة. حيث أن كل الببراهين 
والتعساريف تستتد على بمضها البعض فى دور 
مجال. 
برهان شارط لوجود العقل بوجود البدن 
بو مسيرمة ممه ممدوع0 فوثس رملا 
اصطلاح براترائد رسل: يدحض به فكرة 
الخلود. ويشترط وجود المقل بوجود اليدن؛ ومن 
الم فطاها أن الببدن سيفتى فإن العقل يقني مع 
ومن ثم يكون من المسقول أن نفترض أن الحسياة 
العقلية نتوقف بتوقف حياة البدن. 


؟! مرولع زازه مصاع اساي 


ل" ماع لاس با"؟' علنلاسالا 


برهان غير مهاشر ...... :20 توووم ععماوم1 


3" يمير زفه سم 


القضية المراد البسرهنة عليسها بطريقة غير 
مباشرة يستدل عليها بإظهار خطأ المقندمات. 
ومعنى أنها مخطكة أن القضية صادقة. ومن 
أشكال البرهان غير المباشر برهان الحلف. 


برهان لم أوممطة عانم امسر 


“!جمدي ارق اود" بسعرط 


أو برهان لمّى. مشاله أن من الّعى أن فى 


انار وحيث كدان النار قشمت دخانة؛ وهو علة 
التصدبق بأن ثمت دخاناً بعلة وجود الدخان. 
الح الأوسط واسطة فى الشبوت 
بالإضافة إلى أنه واسطة فى الإلبات. أي يكون 
علة لشبوت الأكبر للأصفر . ولذلك يسمي 
البرهان ببرهان لم أى البرهان اللمى. لأنه يعطى 
الملكبة. أى العلية: نى الوجود والتصديق معاً. 
كتولهم هذء الحديدة ارتفعت درجة حرارتها. 
وكل حديدة ارتفعت درجة حرارتها نهى 
متمددة. فيتنج هذه الحديدة متمددة. فالاستد لال 
بارتفاع الحرارة على العسادد استدلال بالعلة على 
المعلول. 

برهان الواجب والممكن ... 


أفمبام والعوما اوه عحسسمم 

من براهون وجسود الله. ويقسوم على شكرة 
الوجود. ذكل الموجسودات تشترك فى كمال عام 
تام هو الوجود؛ ولكل موجود هلة؛ لآن الأشياء 
تمكنة وليسست واجبة؛ أما الواجب فهو وحده 
الذى يمكن أن يعد بلا عله. بينما العلة لسسع 
هذه الموجمودات موجود واحد أولى. وهذا 
الموجود هو النه. (ألسلم). 

وبرهان الواجب والممكن قال به الفارابى قبل 
انسلم. ينبت به وجود الله. ويقوم على التفرقة ب 


الممكن والواجب. وأتبشه عنه ابن سسينا قسى 
«النجاة». و«الشفاء. ثم توما الأكوينى: ويقول إن 
الموجودات على ضربون : أحدهما إذا اعتبر ذاته 
لم يجب وجوده ويسمى ممكن الوجود؛ والثائى 
إذا اعتبسر ذاته وجب وجوده ويسم ولجب 
الوجود. 
وإن كان ممكن الوجود إذا فرضناء غير 
موجود ‏ لم يلزم عنه محال؛ ذلا غنى بوجوده 
عن علة. وإذا وجد. صار واجب الوجود بغيره. 
فيازم من هذا أنه كان ما لم بزل ممكن الوجسود 
بذائه» وواجب الوجود بغيره. 
وهذا الإمكان ما أن يكون شيثا فيما لم يز 
وإسا أن بكون فى وقت دون وفت؛ والأشياء 
الممكنة لا يجوز أن مر بلا نهاية فى كونها علة 
وملولا؛ ولا يجوز كونها على سبيل الدور؛ بل 
لابد من انتسهائها إلى شئ واجب هو الموجمود 
الأول. والواجب الوجود منى مُرض فير 
سوجوه لزم منه محال ولاعلة لوجودف ولا 
يجوز كول وجوده بسيره؛ وهو السبب الأول 
الوجود الأثباء. 
برهان وجودى (أنطولوجى) ...... 
و" أمسمسسيرمة لممتوسام له 


انوائهه لم0 مجو 
00" وزبيي بعاعدتوهاه 001 

أن الشعور شمورٌ بشئ ماء وظاهر التسعور 
بششضى الوجوه. والوجود فى كل مكان هو 
وجود هاه النضدة؛ وهذه العلبية من السجائر» 


وهذا اتصباح: ومعني أعم وجود العالم هو با 
يتضمنه الشمور. وهذًا هو البرهان الوجودى. 
لانستخلصه من الكوجيشو التأملى بل من 
اموجود السابق على التآمل الذى يخص الدرك 
(سارتر). 

بروتستنتية 3 4 


' سمت لستسامرط 


501 2 
“' عسهةامهاكع ام" :1 


مذهب للحتجون أنباع مارئن لوثر الذى انشق 
على الكنيسسة الكاثوليكية: وعلق احشجاجه 
المشهور على بابهاء وأعان أن المسيحى لا يخضع 
إلا للأناجيل وحدهاء ولا يمثرف بلطان لغير 
الكناب المقدس؛ ويرفض رياسة البابا وغيسره» 
وأن الكنبسسة لا سلطان لها على سحو الذنوب» 
وان الإنسان دان بعمله ورقْض الصلاة باللغة 


مركا اتساكت 870 


اللانينية غير للغهومة: فالصلاة دعاء من القلب 
ينوجه به المصلى إلى انه. وأنكر اسشحالة الحُبز 
إلى جسد المسيح: والختمر إلى دمه؛ وأنكر لزوم 
الرهيسة. ومع اتخاذ الصور والتسسائيل فى 


والبسرون 
اصسوليسون يتادون بالعسودة إلى الاصسول» 
وراديكاليون أو ياريون يفسّرون الدين باعتباره 
فلسفة تقول بئنائية المقل والقلب. وتؤكد على 
الدور الحياتى للدين؛ وتعشبره من الخركسات 
الاجتماعية الإيجابية النى غايتها الإصلاح. 


أو التطهرون.والمبنوديون أر النهجيون: ومجددي 


المماد. والأصحاب أو الكواكرز. والطائفيون. 
والإنجيليون , و المدحررون . و الأصوليون . 
والعلمانيون» و التقويون. و لمشيخانيون . 
وال موحدون. 


بروليتاريا ل قا وزو ماورط 


5200 

البروليتاريا اصطلاح اسمّخدم لأول سرة 
مسن عدا دطلادمم اللاتينية: ليصف أدثى الطبقات 
الاجتماعية فى روما القديمة: ثم إنه استخدم في 
زمن الإقطاع لوصف الطبقات الفسقيرة الكادحة. 
واستخدسه كارل ماركس ليعنى به الطبيقة 
الصناعسية العاملة النى نوظف طاتتها البدنية 
التحصيل مجرد لفمة العيشس. ولا بكاد يكفيها ما 
تحمصله من أجور شديدة الندنى؛ وهى طبقة 
محروسة ونسمل على وسائل إنتاج مملوكة 
الغيرهاء ولا شئ عندها من حطام الدنيا سوى ما 
بجرى فى عروقها من دم الحياة. والقوة العضلية 
تبيمها للرأسمالين المستغلين ولطبقة 
البو رجوازية. 

وتوصف البرويتاريا بأنها طبقة مضطهدة. 
يربن عليها الجهل. ويختريها المرض؛ ولا تجد 
السكن المناسب؛ وشسديدة الإنيان للجسرائم: 
ومنحطة أخلاتيا. 

وفى الفلسفة الماركية فإن هذه الطبقة لذنك 
هى الموصودة بالثورة» ولا يمكن أن تشولى الحكم 
إلا بالعنف. وديكتاتورية البررليتاريا منشدممعنم 
ادم ذا 4ه هى نوع ال حكومة 
الثورة. 
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ومنذ سنة 17754 واسم البسروليستسارى 
«هامتنعادمم يعنى السعامل المظلوم مسن صاحب 
العمل: ومن رئيس العمل ومن المع ككل: 
وتقترن به صضات أبرزها السّخط. والمعنى 
الفلسفي الحديث للبروليتارى لم يظهر إلا ابتداء؟ 
من سئة 21481 

ولمل أشهر ببان للبسروليتاريا هو ذلك 
المشسهور باسم البسيان أو المانيفستو الشيوض 
زاكهظ اكامساصسسن) ع( أن مامعاادواق مساعفيه 
ماركس وإتجلز وأصدراه سنة 1844: يدعوان فيه 
البروليناريا إلى الشورة من أجل إقامة الجصمع 
الاشتراكى. 


4 زعملا الوعسي 


©" بووق 


" موعة 1" وشم 
فى الفلسسغة الصوفية هو مال الرضًا الذى 
يتضيأه العبد المؤمل فى ره وهموعكس القسبض 


الذي يسيبه النوف من الله. 


حا فيْسَاعِفَه لَه اسْمَافا كدير لله يبس 
ريط ( البقرة 540 
ويقول اللمنيد الخوف من الله يقبضسى. والرجا 


منه ييسطنى. 
الصيطط 


60 بلووزمزع بلعلا برماررسيع 
هو ما لاجزء له أصصلاً أو مااليس له أجسزاء 


متخالفةٌالماهية سواء لم يكن له جزء أصلا؛ أو 
كان له أجزاء متفقة الحقيقة. 

والبسيط إما عقلى لا يلتثم فى العقد من أمور 
عدة تجتمع فيه: كالاجناس العالية والفنصول 
البسسبطة؛ وإما خمارجى لا بلنتسم فى الخارج من 
امور صدة مجسمع فييه. كالمضارقات من المقول 
ولوس 

والبسبيط كذلك أريعة أتسام : بسبط مطلق. 
وهو الذي يدل على ما لا ينقسم أصلاء لا بالقوة 
ولا بالشعل؛ وبسيط -حقيقى: وهو ما لا جنزء له 
أصلاً كالبارى تعالى؛ ويسيط إضاقى: وهو الشئ 
الذى يكون أقل جزء فى شئ؛ وبسيط صرفى» 
وهو ما لايكون سركبا من اجسام مختلفة 
الطبائع. 

والبسيط أيفضسا روجائى وجسماتق: 
كالعناصر والواحد في كل مركب يسمى بسيطا. 
والبسبط أيضاً يطلق على القضية التى موضوعها 
اسم محصل. ومسمولها اسم محصّل: أو أثها لا 
تحنوى إلا على متغيّر مفرد لفئة من الفئات» أو 
التى ليها مموضوع راحدوم مول واخد والحكم 
فيها مطلق أو غير مقيّد. 
بشارة ... 


. ©" موقاو عمسم 
ولساأوزنوع مسوم :8 مستامت وم ممق 
نينا 

بشارة جبريل مريم بحَمُلها فى عيسى عليه 
السلام. وليس من ذلك شئ فى أناجيل مت 
ومرقس ويوحناء إلا إنجبيل لوقاء ولم يرد فيه 


1 


مصطلح البشارة وإنما وردت الواقمعة مقتضصية 
اللغاية, ققد دخل املاك على مريم وخاطبها 
فاضطربت وسالتشه مسعجية : أتحمل وهى لم 
تعرف رجلا؟ فأجابها بأن روح القندس تمل 
فيهاء وقوة العسلى تظللهاء والقدوس المولود منها 
يُدعَى لذلك ابن الله. والكتاب الوحيد الذى يورد 
عن ذلك تفصيلاً هو القرآن: ورواينه فيها 
مصطلح البشارة: وهو من ا مصطلحات الراسخة 
فيه؛ ويرد ثمان وثلائين مرة. وجرت البشارة من 
الملائكة لإبراهيم وسارة؛ وزكرياء وسريم. وأمر 
البى ليه أن يشر المؤمنين والمحسسنون 
والصابرين. والبشسارة تكون بالدئ الساره 
وبشارة المنافقين والمستكبسرين إنما للسخرية منهم 
والامتهزاء بهم. والبشارة استباق للاحداث بما 
بر ويهج النفس. وأكشر الفلسفات تقول 
بالبشاره» إلا المادية. والفلسفة الهندية, ومذاهمب 
الفلاسفة من أمشال شوينهاور وأبى العلاء 


إويرلق 


63 وموميمم ب عرلا 


قرة فى القلب يدرك بها العشولات بمثابة 
البصر للنفس ترى بها حسقائق الأشياء وبواطتهاء 
ويميها الحكماء العائلة النظرية. فإذا ننورت 
بنور القدس واتكثسف حجابها بهداية الحق 
يسميها الصوفية القوة القدسية. 
بطريركية ولظ) بيكمستعادم 
يؤميمجهرونا ب يسمتيواج او 


مسن تنغ تعاءههم الإضريقية بمعنى المكومسة 


الأبوية؛ أو فلسفة الحكم الأبوى المطلق. حيث 
الحاكم مو كير الأمة أو أبو الشعب سكسم 
«دلا؛ وسلطانه لا يتازعه فيه منازع؛ وحتى النظام 
الكنسى قام على منوال النظام الأبوى. ورئيس 
الكديسسة هر البطريرك؛ وحتى النظام الإلهى 
دوين فنا ييا ران نحا لقعا 
أى أبوناء من قولهم «أبانا الذى فى السسموات» 
وفلسفة الحكم الأبوى ماسزال يقول بها البعض. 
ومايزال البعض بأخذ بالحكم الأبوى: ولم 
يجح الحكم الديمقراطى فى البلاد النى يسود 
فيها النظام القبلى البطريركى فى أفريتيا . وفى 
الجزيرة العرببة وكشير من بلاد آسياء لغلبة الطايع 
الأبوى للنظام القبلى؛ ؛ واليل الطيعى للسعوب 


فبها ٠‏ أن بتولاها حكوما 
بعث .... 5 1" وسفن سم 
متمد سدس ج11 وملام ممع 
0 ووسرع ادوع امسق 


البعث. والحشر: والمساد. والإحياء: والنشر. 
ألفاظ مشرادفة؛ وهو إيجاد الاعبان والاجناس 
والأنواع عن ليس. وانصدوئيون من فرق اليهود 
ينكرون القيامة البتة؛ ولا يوجد فى أسفار موسى 
ذكر للبعث؛ وفى سفر أيرب (18/ 97-50) 
يهم عن البعث ضمنء وكذلك فى المزاسير فى 
المواضع التى يُعيّر فيها عن الرجاء. مثلا (15/ 
-١1)ار(9١/16):‏ و(9/45١):ر4/0؟‏ 
*77): وفى أشعياء هناك الحديث عن قيامة 
المؤمنين14/77. وأيضاً فى دايال 5/17 . 
والبسعث فى الممسيحية فى إنجيل مستى 
(717-15/1)) ومرقس (77-18/11): ولوقا 


1 


يم 


والأدلة على البعك 


3 لع اي ف حدار عر 
على المعاد بما يشساهد من بدئه الخلق من تراب ثم 
من نطفة. ودليل آخر على قندرته تعسالى على 
إحياء الموتى أنه يحيسى الأرض بعد موتها. بأن 
ينل المطر فسهنز وتربو بالنبات والزهر والشمر. 
وروى الإمام أحمد عن لقيط بن عامر أنه سأل 
رسول الله ِل : كيف يحبى اله الموتى؛ وما آية 
ذلك نى خلقه؟ قال : لما مسررت بواد أطلك 
ممحلاه؟ تال : بلى. قال الم مرت به يتن 
خضرا؛؟ قال : بالى. قال : «فكذلك يحبى له 
الموتى؛ وذلك آينسه فى خلقهها. ثم إن آية اله فى 
خلقه أنهم لو كانوا حسجارة أو حديدا ‏ نافيك 
عن أنهم عظام ‏ لأحياهم الله لأن الذى فطرهم 
ة قادر على أن يحسيسيهم مرة أخرى. 
والإفطار نشهده كل يوب والإحياء بعد الموث لم 
ا 


فالذى قدر على البداءة قادر على الإعادة بطريق 
الأولى والاحرى: وإما إنكار اليبعث هو من 
فلسفة الدهرية : واوا ما مي إل سينا اليا 
نَمُوت وَنَعْها وما هلكا إلا اهرب (المائية : 54 
وأصحاب هذء الفلسفة يقولون ! مالم إلا هذه 


الدنياء يموت فوم وبعيش آخرون: ولامعاد ولا 
قيامة: والأمم والشعوب دورات حياة والأفراد 
آجال» ويتكرر ذلك بلا ثناه. وفى أمثالهمء كنأ 
بسن خَلَفبه أو العساص بن وائل؛ نسزلت الآبة 
«سترب لنا مفلا ونس لَه قال من يحب الام 
وه سيم »فل يخيمها ال أنشأنا أل مر رَهرَ 
م : الذي مَل َكُم من الجر الأخضر 
نا إذا أسم م تُوِقدُود 6 (بسس :8 هلا 
.)8١‏ وبروي ابن عباس عن العساص بن وائل : 
أنه أخذ عظمآ من البطحاء ففتّه بيده ثم قال 
لرسول الله يوه : أيحيى الله هذا بعد ما أرى؟ 
والآية تبه أيأمن كسان الُكر للبسعث إلى أن 
بسشدل بالبدء على الإصادة. وأن لا بنسى كيف 
خلفه الله من العدم إلى الوجود ولم يكن شينا. 
ولمة دلي ل آخرء فالذى بدأ خلق الشجر من الماء 
حتى صار أخضر: ثم أعاده حطبا يابسا توقد به 
النار. كذلك هو فعّال لما يشاء: قادرٌ على ما 


يريد لا جنعه شئ. 

ويطلق البعث ‏ بالاشتراك اللفظى كما هو 
الظاهر ‏ على الجسمائى والروحانى: قابفسمائي 
هو أن يبعث الله تعالى بدن الموتى من القبورء 
والروحائى هو إعادة الأرواح إلى أبدائها. ثم إنهم 
اختلفوا فى أن الحشر إيجادٌ بعد الفتاءء بأن يعدم 


إل الأجزاء الأصلية لبدن؛ ثم يعيدهاء أو أن 
المشرجمع بعد التغريقء» عاذي يفرق الأجراء 


ويدل عليه ظاهر قوله تعالى : م إذا مرا 
مُمَرْقِِنَكُمْ نفي خَلْق جَدِيدٍب (سبا : 7). وهذا 
عند من يقول بحشرالأجساه والارواح. وأا 
الدكر لحثشر الأجساد. فيقول : المعاد الروحاني 
عبارة عن مضارقة النفس عن بدنهاء واتصالها 
بالمالم العقلى الذى هو عسالم الجسردات» 
وسمادتها وشقاوتها مناك. بفضائلها النفسية 
ورذائلها 

ونتحصر الأقوال الممكنة فى مسألة المعاد فى 
خمسة: الأول : ثيوت المعاد الجسمائى فقط؛ وهو 
قول أكثر المتكلمين الثافين للنفس الناطقة؟ 
والثانى نبوت المعاد السروحاني نقط؛ وهو قول 
الفلاسفة الإلهبين. ومنهم أفلاطون؛ والنسالث 
بونهما معأ وهو قول كثير من الاحفقين 
كالنزالى. فإنهم قسالوا الإنسان بالحقيقة هو 
النفس الناطقة؛ وهى باتني بعد فساد البادن؛ فإن 
أراد انه حدر الخسلائق خَلّق لكل واحد من 
الأرواح بدنا يتعلق بها وبتصرّف فيه كما كان فى 
وليس هذا تناسخاً. لكونه عوداً إلى أجزاء 
أصلية للبدن وإن لم يكن هو البدن الأول بعبنى 
على ما بعر به قلوا له تعالي : م كُلمًا تحت 


ولأ بقادرعلئ أد يطاو ملهُم »ريس 3 
والرابع عدم ثبوت ثئ منهماء وهذا قول القدماء 


من الفلاسفة الطببعيين؛ والخامي الدوقف فى 
هذه الأقسام كما قال جالينوس : الم يشبين لى 
بعسد عن النفس : هل هى المزاج فيتعدم عند 
الموت؛ فيستحيل بعثهاءأو هى جوهر باق بعد 
ساد البدن فيمكن المعاد»؟ 

والبعث عند بعض الفلاسغة الأوروييين. 
مثل شوبنهاور وماكتجرت» ميلاة جديد» بدورة 
حياة جدديدة. 

فى البوقية لايكون البعث إلا بسد للوقاة 
بتسعة وأربعين بوماً. 

وفى الهندوسية لا بوجد بعش واحد. ولكته 
يشجدد بالوفاة. فشحل الروح بجسد آخر 
ةاعر وهو ما يسمى بالتقيُض 
0 رسرماءاة ١‏ أو التتاسخ #ن«ميوملد ومن 
ثم فالروج خالدة والمسم فان» وخلود الروج 
خلوٌ أرضى: وإلى هذا الرثى دمب القائلون 
بالظواهر المألرفسة عدممع«مدعدم وزؤدا. وهسى 
المشاهد أو الأصوات أو الافكار النى ينبين 
للبعض أحياناً أنهم سبق أن شاهدوهاء أو 
سمعوهاء أو مروا بنجربتها فى مكان آخر لم 
يسبق أن كانوا فيه فى هذه الحياة. ومن ثم فلابد 
أنهم عايشوها فى حياة قبل هذه الحياة. وقريب” 
من ذلك ما ذهب إليه فيثافورس وإمببدوقليس 
وأنسلاطون وأنلوطين والأورفسيسون وبعض 
أصحاب المذاهب الغنوصية. 

وكان المصريون القدماء يقولون بالبعث 
بالروح والمسد معاء وفى الدبانات التي تقول 
بنفس الفكرة يكون سبب هذا الببعث الشخصى 


لذ 


القول بالشواب والخزاء؛ حيث بكون من العدل 
أن يشاب المظلوم ويمجازى الظالم . كمعادل 
السيادة الشر وغلبته فى الدنيا 

والبعث كفلسفة سباسية واجتماعية انخائه 
كشير من الحركات السياسية والاجتماعية. 
وأشهرها الأن حزب البعث العربى الاثستراكى 
فى العراق؛ وقعى سورياء وفى إيطاليا ذاع القول 
بالبعث ««م»منومدناه. وفيلسوفه عند الإيطاليين 
اثنان هما بصيوبرتى. ومانسينى؛ وكانت حبر كة 
البمث فى إيطاليا نسمى «إيطاليا الفناة». ومثلها 
فى تركيا «تركيا الفتاةة؛ وفى مصر «مصر الفناة". 
٠‏ بعد إجراء جميع التغييرات الضرورية, 

لأ يزوم سوواط متساساا 

من المصطلحات القديمة فى الفلمفة والمنطق,» 

ويستخدم فى المقدمات والديباجات. 


يقد 


ج86 انا ووزسرووورزد 


7" وزوميسيادط 


كل ما بكون بين نهايتين غيسر منلاقبئين» وه 
امتسداد إما قائم بجسم وهو عَرض» وإما بنفسه 
وهو وهر مجرد ويسمى بالبسعسد المقطور 
والفراغ المقطور. والخلاء 

والأبعاد الثلاثة هى الطول والعرض والعمق. 
وتسمى الجهات الثلاث؛ فما كان ذا بعد واحد 
فخط. وما كان ذا بعادين قسطح؛ وما كان ذا ثلاثة 


أبعاد فجسم تعليمى. وأضاف إينشناين إلى هؤلاء 
الثلاثة بدا رابآ هو الزمن. 


٠بعدي‏ الطوقان؛ ... 


7 ميب 061 عا تمد مطوط حي 

مقولة لويس الحامس عمشر. وفيها الأنانية 
الشديدة. والتفاهة المتمجرفة. والعريدة |! 
التي يمكن أن تكون لالحاكم المستيد الجاهل. 
وشبيه بها مقولة لويس الرابع عشر «الدولة هى أنا 
ادم اح 0166-1 والعبارتان أمثال لفلفة الحكم 
عندما نعوز الحاكم المعرقة بالفن الكامل للحكم. 
رورالة الصلاحية لمناصب الحكم أمر ضرورى 
الإنناج الحكام الكفاة. وانحطاط نوعية الحكام فى 
العالم هو اللمسئسول عن كشرة الحسروب بون 
الشصوب وخاصة بين دول العالم الشالث. وقد 
نبا سات ييف (1814-18-1) أن ندلى 
الأوضاع بين الضقات الحاكمة د نحمل 
أصحاب المواهب فيها على اعتزال الحسياة 


نس زيوزرع يوم بي 


الشئ يكون بعد الشئ؛ والاستدلال البعدي 
هو الذى يذهب من التسيجة إلى المبدأ بخلاف 
الاستسدلال الشبلى الذى يذعب من ميدأ إلى 
النتيجة .ومن العلة إلى المعلول. 

والمعرفة اللبعدية تحصيليسة بالتجربة. وللصرفة 


ولا ازوجع لوو 
© ممممه قوق :3 كايو فق ادمع 


الأشياء التى هى موجودة معا إما يتخيل فبها 
القبسلية والبعسدية بامشبارها إلى شئ آخر. أعنى 


لذ 


باعبار ترتيبها من ذلك وترتيب بسضها من 

والبعدبة كالصبلية: قد تكون بالزمان: وقد 
تكون بالذات؛ فإن كانت القبلية بالزمان دلت 
على أن أحد الشيتين متقدم على الآخر بالترئيب» 
كتقدم ميدأ على النتيجة؛ وعكس ذلك البعدية. 


كا صوق 


بعض 


6 بيوزمز !هوه بععسياعسد0 

طائفة من الشئث؛ وقيل جزء مله. والبميض 
يتجزأ والجزه لا يتجزأ والكل اسم لجملة تركبت 
من أجزاء محصورة؛ والبعض اسم كل جنزء 
تركب الكل منه ومن غيره ليس عينه ولا غيره. 


بقاء 


ان 


عونك «قاد ف 1 
هو سلب العدم اللاحق للوجود؛ واسستمرار 
الوجود فى المستقبل إلى ضير نهابة. ويقابله 
القناء. 
والببقاء أعم من السدوام؛ وقسيل هو الأزل 
والأبد سعساً يجسعهما واجب الوجود ٠‏ 
كالاستمرئر. فإنه ما لا نهاية له فى أوله وآخره 
ولا كان بقاء السزمان بسيب مرور أجزائه بعضها 
٠ 3‏ فقئاد أطلقوا المستمر فى حق الزمان» 
وأما فى حق اله فهو محال لأنه باق بحسب ذاته. 
(أنظر مبدا البقاء). 
٠بقاء‏ الأقدر على التكيّف, 


2 حيوويوم عر وو زوجابمرروه 


عقولة هويرت مبنسرء جعلها ارون الشطر 


سند 


المكمل لسظريته فى اتتازع لبقام ,20 عاجودمان 
#عساعندة ةو ابقاء الأقدر على التكيّقف». يعثى 
أن الكائنات نستازع البقاء قيحدث عن ذلك 
اتنخاب طببعى: الغلبة قبه لمن كانت لدبه أعضاء 
وغرائز واسنعدادات تجعله أقدر على البقناء 
والتكييف مع مختلف الظروف. 
بقاءون نينا 


1 مويو ا با ووي جام 


الرماد السفكرون الذين رفوا يبكائهم: 
شعوراً منهم بالذنب؛ وأسلاً وتضصرعا. وتذللاة 
وخشوعاً. وكانت لهم بكائيات فى الفلسفة تعتبر 
من آيات البلاغة. ومن هؤلاء : الحسن البصرىء 
وابن دنياء وسفيان الشورى: وذو النون المصرى. 
وأبو الدرداء؛ وهذا الأخير له كتاب مشهور 
باسم ٠كتاب‏ الرقة والبكاء» 

وكان البكاء لقب بسض البككائين مسثل : 
يحبى البكقاء؛ ومحمد بن واسع اليكخاء. 

والبكاء فى اليهودبة والمسيسية. وكان إرميا 
وأبوب من البكآثين. واسم النبى فوج من التؤج 
بمعنى البكاء؛ سُمّى كذلك لأنه كان كثير البكاء 
والتواح. 
بلاغة 
1 ولامعسييهتها :0© نعطو ؤعممة و1 مهو سروواظ 

عند أهل المعاتى مطابقة الكلام لمقتضى الحال 
مع فصاحته؛ وعند أهل الفلسفة البييان: وكان 
السوفسطائيه بطلقون عليها البراعة مسن وعند 
المناطقة هى الكلام المقنع امبين: باعصبار المعناتى 


ممم دوماع 


يلد 


مساوية للدلالات الوضعية. وبلاغة المتكلم ملّكة 
يُقتدر بها على تأليف الكلام الواضح؛ الفصبح: 
الخالى من التعسقسيد المعنوى؛: حسسن القياس 
والنسّق. يكشف عن أحوال الموجودات؛ ويتميز 
بالحكمة والنظر, لامبالغة فيه ولا تقصير لان 
خير الكلام ما خرج مخرج الحق. والكلام البليخ 
عند الوضعين هو المعبر عن الواقع لا أزيد ولا 
أقل. 
٠بلا‏ قبل وبلا بعد 
“1 يزوم اعسم بن يق عاص اتير ار 
وَصْف الله تعالى أنه الاول والآخر ليس له 
قبل؛ وليس له بعسد. فكان لله فى الأزل. وهو فى 
الأبد. وأبده وأزله هما عين كل منهماء فالأبد 
عين الأزل: والازل عبن الأبد. والله تعالى انقطاع 
الطرفين الإضافيين عنه لبتفرد بالبقاء الذاته. 
الله 


3 


2 بووزمط واولا 


مولس م عامل +5 مرمواجمنا ءاملا 


اختلف أصضاء حزب العمال الديموقراطى 
الانستسراكى السروسى سنة 140 أثساء المؤثمر 
الشانى للحسزب عشد التنصويت على انظمام 
أعضاء جدد للحيزب؛ وأصر لينون وجباعته على 
قمر العضوية على الأعضاء العاملين. ورفض 
عضوية الانتساب. واقترع على رأى لينين أغلب 
الحاضرين. وأطلقوا على أنفسهم اسم البلاشفة؛ 
وقالوا عن خصومهم أنهم المخاشفةئطا ممم 
أى الأتلية. ومع ذلك فقسد ظلوا يتعاوئون : 


بلاشفة ومناشفة. لأنهم فى النهاية اشستراكيون 
ثوريون: وظهر تعساونهم فى ثورة 198. وبدا 
كما لو كانوا قد عقدوا فيما بينهم صلحاً خلال 
السسنوات من 1405 إلى 141١‏ إلا أن 
الاختلافات زادت: وكان البلاشفة بصرون على 
زيادة المركسزية الحزبية؛ وزيادة تحكّم القيادة 
السياسية؛ وقاطموا انتخاباث البرلمان (الدوما) 
اسنة 14*5ء ورفضوا مهادنة الحكومة وأى من 
الاحزاب الاخرى. وكانت لهم طرقهم التحكمية 
فى فرض الاشتراكات وجمعهاء والحصول من 
أى طريق على المال اللازم تسويل نشساطاتهم 
النسورية؛ حتى لمقمد أباحوا السرقة؛ وهذه 
الاساليب رنضها المناشغة وأعضاء الحزب من 
غير الروس. 

وفي سنة 1917 اتش لينين وجماعته مصراً 
على أن يسشقل بهم. وأن يكون لهم تنظيمهم 
القوى المركزى والمنضبط للغاية واستبعد لينين 
كل معارضيه والذين سبق لهم أن أعلنواعن آرام 
غبر ثورية» وبهذء الإجسراءات ظهرت شفافمية 
أفكار الحزب وانهلت مقاصدء. 

وانضم إلى لينين آلاف العسمال والجنود عير 
الروسيا كلها بعسد ثورة فبراير سنة 01418 
وخاصة بعد عودة لينين إلى الروسيا فى أبريلء 
مطالبا بالسلام فورأء وأن تتولى مجالس 
العمال على السلطة. 

وفى اكتوبر كان البلائسفة أغلية فى مجلس 
السوضييت فى بتروجراد وموسكو. وأفلحوا في 


يننا 


قلب نظام الحكم. وتولوا السلطة رسمياً وبعد 
ثورة اكتوبر مبائسرة أخمذوا يتماوتون مع كل 
الشوار من اليسار الامستراكى؛ إلا أننهم تبنّوا 
استحالة مشاركتهم الحكم؛ لأنهم طالبوا 
بتعديلات كثيرة: وأن يهادنوا مختلف الطبقات. 

وفى ارس سنة 19414 غير البلاشفة اسم 
الحسزب إلى الحزب الثسيوعى الروسي. وفى سسنة 
61 غيَروه مرة أخرى إلى الحسزب الشينوعى 
السوفيتي, 

ونى سهد جوريانشوف اسنطاع المنائسفة أن 
يدخلوا الحسزب؛ ومشهم جورباتشوف نفسه 
ويلتسين: وغيرهماء وهؤلاء هم الذين جرى 
على يديهم تصفية الانحاد السسوفييتى؛ وغسيروا 
اسم الحزب الشبوعى إلى ال حزب الاشتراكى. 

والذى يهمنا من كل ذلك هو اسم البلشفية 
ومعناه الذى ينصرف إليه فى مسجال الفلسفة 
السياسية. 
بلو 


ام متسماساكة براتمسماط 


اااي 1 موتعع وعم 


ا 


جومسومسامت بعلم :7 ممتاعمؤروط 


23 سقس علا0ل؟ 

لغ هو الوصول؛ وعند المناطقة الوصول إلى 
المطلوب؛ وعند السفسقسهاء الغسلام يصير بالغسآ 
بالاحتلام والإنزال والإحسبال. والبنت تبلغ إذا 
حاضت؛ وعند الفلاسفة الإنسان لا يصير بالغ 
إلا إذا كملت فيه اربع منات : الاتتوال. 
والأفعال. والمعارف. والأخلاق الحميدة؛ والبلوغ 


البيسولوجى بالسسن ؛ والبلوم التقنسى بالإدراكة 
والبلوغ المقلى ببلوغ الكمال, والكامل هو التام 
الذى بحصل ججسميع ما ينبغى أن يكون حاصلاً 
0 

ةس سس سس و 


6م د 


2 موزروة لامعلا 


سسمعتمسيلامعن] با" عمعتسمظامم8 


هى الفلسفة الأخلاتية للإتجليزى جيرمى بتام 
(1744 - 1887 ): قال بمذهب المتقمة: بممنى أن 
معيار الانعال الخيّرة هو أن تؤدى إلى زيادة 
المجموع الكلى للذة, حيث أن الحاكم فى كل ما 
تفعل أو لانفمل هو تحسصيل اللذة وتجتب الألمه 
وعلى ذلك فكل ما تأنبنا منه اللذة نهو تاقع 
ومفيد وأما المعبار للأقعال الشريرة فهو أن تؤدى 
إلى الإقلال من اللذات؛ أو حسجبها بالكلية؛ أو 
أن تجلب الآلام والمفاسد ويصيبنا منها الأذى. 
بنتاميون ا ومسل 

أتساع جيريى بنتام (المسوفى سنة 1877م2 
صاحب مذهب المنشمة: وكان قد أنشا سجلة 
وبسئمنسشر ريفيوء للدعوة لإصلاح القاترنء, 
ليدوائم مع مذعبه ومبدا المنفعة الذى يقول به 
وكوّن حزبأ لهذا الغرض. وصار البنتاسيون قوة 
سياسية مؤثرة: وضمُّوا إليهم رجالا لهم وزنهم 
من أمثال جيمس مل وابنه جون ستوارت مل 
وغبحت حركنهم فى تأسيس الكلية المجامعية 
التابعة لبامعة لندن» وصار لميذه جون أوستن 


«أومن بالروج القسدس سرئ من لله الآب إلى 
للسيح الابن *. فصارت: «أومن بالروح القدسء 
الربّ واهب الحياة؛ يسرى من الآب والابن ٠‏ 


' ساعنصاة 

بالكسرء هى الفطرة» والجسم المركب على 
وجه بحصُل من تركيه مزاج. والبنية هى الكل 
يتألف من أجزائه. 

والبنيايي ا«سعدمية هو المنسوب إلى البثيق 
تقول علم النفس البيساوي بادا رذة اسمساءم0ا9 
وتقصد الدراسة النفسية التى تسحث فى عناصر 
الخياة العقلية بوصفها عناصر ساكنة» ويقابل هلم 
التقسس الوظيسفى «رداطعيرن” اسعمناء«ناة السذى 
يبحث فى وظائف هذه العناصر من جهة ترابطها 
وتملتها يعضها البعض. 

والذهب البتيساوى «عناسساءن5 هر دراسة 
البنى بوصنها كلا يتلف من أججزاء. وتمليلها إلى 
هذه الأجزاء. 
بنياوية 

© ووسسقادصب عادماة با" عامس عسصاق 

ا ملحب البئيماوى: وهو دراسة الظواهر من 
خلال التركيب البنانى لها؛ أو من خلال بثة 
الاهرة. والينيسة هى مجسوع العناصر المؤلفه 
للشكل. وهى تسق ينسم بالديمومة النسبية: 
ويتتاسب مع الوظيفة أو أنه يوجّه الوظيفة, أو أن 
الوظيفة. أو الهدف توجّه البناء لنمط شكلي 


«مدتاجمس اماق 


مسعين؟ ومن ذلك البناء اقيق +«اعتماء تعصام. 
والبناء الاجتماعى +«معنه ا انلددى والبنية 
الشحستية #داءده:د.ه:10: والبنية ال 
»اند والأولى مادية قوامها الملاتنات 
والماديات الاتتتصادية: والثانية قوامهها الأخلاق 
والقوانين والأعراف والتقاليد التى تترتتب على 


ة بدأ استصسمالها الفلسقى الجالى 
اسنة 1974 وكانت اللداصصية إلبه دالسرة براغ 
اللخرية» وله إلبه ثلاثة : ياكبسون؛ وكارشفسكي. 
وتروسسكوى. والية فى اصطلاحهم تعنى 
النسرابط المحكم بين أجسزاء اللغة فى نركيب 
الاصوات والجمل. والنسزعة البنياوية تعشبر اللغة 
نظام عضوى. وأن كل لغسة لها نظامها وتركيبها 
اللذان هم منهسما أشكال اللغة وتمولائهاء 
وتوف أجزائها على بعضها البعض باطنأ. وهذا 
الاعنماد الذاتى الباطنى هو ما يسمى البنية. 

بهادونية 5 وتوم فسام قا 
38 


وررورواموفمطمك] ' 

انلسفة السهادونين: أنباع يهادون الهندى. 

ونقوم على الدعوة للعزلة, وتحبيذ الفناء: وإنهاء 
الاجتماع الإنساتى؛ أى أنها فلسفة عدمية. 

بهانية . 


#«علهه ةسطمه 


6" ووامطمف 


2 كوووواملوقة :.؟! #«متسطمة 


مذهب يزعم مؤسسه ميرزا حسن على نوري 
أنه يوحد بين الديانات. وكان ميرزا شيعياً إيرانبا 


عليه «الكتاب الأقدس". ولما توفى آل الأمر إلى 
ابده عياس:؛ ذلقب نفسسه بعبد البهاء؛ واتفصل 
بالدعصوة عن أخيه وتزوج أمسريكية, وانتتقل إلى 
عكاء وأطلق على مذهيه اسم البهائية, 

وتقول البهائية بالننسبية؛ وبوحدة الوجود: 

ة التبوة. وأن الجنة والنار رموزء وأن التطور 
حق. والأديان جميعها قد انتهى أمرهاء والله هو 
الإنسان نفسه؛ وكل صفنات الله هي الصفات 
المرتجاة للإنسان. 

رتبطل البهائية التشريع وتجعله للحكومات» 
وتوجب التعليم على أنباعها. 

والرباتى فى السهائية هوصاسب الخُلق, 
ونبشتر بالمساواة فى الميراث بون الذدكور والإناث 
وتجعل للمرأة حق الطلاق كالرجل؛ ونفس هذه 
الأفكار نطالب بها الحركات النسائية. وطالبت 
بها مؤثمرات السكان. ويُهاجَم بها الإسلام. 

ونزعم البهائية أنه ل فرق بين المسلم 
والمسحى واليهودى؛ ولا بين الأبيض والأسود 
والاصفر والاحمر. فالجميع سواء؛ غير أن 
اليهود هم أحباب الله لماذا؟ لا تعرف! ويقولون 
الن يوضى الله عن العالم إلا إذا عاد اليهسود إلى 
أرض المسعاد. وعسدئذ يسكن الله المصيد ويسود 
السلا ويقصدون بسكنى المعبد أن ثقر الأحوال 
وتهدأ. وهى مغالطة ونتييجة لا تنأتى من المقدية 
لأنه لماذا تسشقر الأحوال إذا استصمر اليهسود 
فلسطين؟ وسا دخل ذلك بمودة ا إلا أن يكون 


اعستنق الباببية وادضى التبوة, ووضع قرآن أطلق اليهود هم الل أو شعب ال أو أولاد الل فلماذا 


فكو 


كانوا كذلك دون غيرهم؟ وهم لذلك يرنضون 

النقوى والورع والنديّن كمعبار للتقرب من الله 
ولهذه الأفكار ييبسر اليهود للبهاتيين أمور 

الدعوة والعبادة فى إسراتبل وفى غير إسرائيل. 


3 5 


بوذية 


ولط اقسلا 


00 ومصموز رط قله 8 :0 ممسعاا فل 
نه إلى بودًا د«ده») (المتوفى سنة 4415 
ق.م). ومعنى الاسم «المستثيرة: واسمه الحقيقى 
سبلهارتا انتداق وكانت تسميته بالستير 
القوله يومآ : ؛لم يعد لدى سا أشعله فى هذه 
الدنيا»» فاعتبروا ذلك منه بمثابة الفكرة المسيرة. 
وأنه قد اسستار بها واهتدىء والاسستنارة 
بالصينية (8040, والفكرة جاءته وهو جالس 
جلسه المشهورة تحت شجرة البو التى أطلق 
عليها أنباعه اسم شججرة الاستنارة. 
والدارسا التى بعظ بها بوذا تلخصها الحتاتق 
الأربسع النبيلة : أن الحباة كثيبة غير مقنعة؛ وأن 
الطمع سر بلائها؛ وأن القضاء على كآبنها يمكن 
بالقضاء على الطمع فيها؛ وأن السبيل إلى ذلك 
إما بالطريق الثمائى النييل الذي مضمونه : الرأى 
السديد, والطموح السديد. والقول السديف 
والسلوك السسديد. والتكسب الديد. والجهد 
السديد, والمقل السديد. والتفكير السديدة 
وبذلك يتحقق الصفاء النفسى والفكرى. قبا 
النيرقانا ممدسا!: أى الانطفاء أو الخمود. حيث 
يزول منا الإحساس بأنفسنا كذوات؛ ونذوب 
ولشلاشى فى الوجود أو الحقيقة الكامنة وراء 
الوجود الظاهرى. 


لذن 


وكما ترى فالبوذية فلسفة علمية أو فلسفة 


1 معز ولس ظا مره 


خسدمدتطل 0س عومج ,أ عووداد لاطا مم2 

دعا إلبها بوذي دارما سمعددناد»8 . وكان 
قدومه من الهند إلى الصين عام *07م؛ ولكن 
حركته لم تتشر إلا فى القرن السابع بفضل 
نعليم هيونتج (اللشوفى 51/م). ولم قل إلى 
اليابان إلا فى القرن الثانى عشر. 

وبوذبة المزن مسزيج من سوذية الهسد وتاوية 
الصين. وتشدد على المعرفة المدسية. والشعبت 
إلى المرينزلى اسما8 الثى دعا إليها إساى. 
والسوتو النتى أتامها دوجين ««ه. وَتُدر 
للرينزلى الرواج والشثهرة حنى فى أورويا. وقوام 
الرينزلى الاستثارة عن مشايخ الطريقة. والداب 
على التفكير. والأخذ بالنظام. وفلسفة الزن دعوة 
إلى بعث روح الشعب. والعيش بقوانين الطبيعة. 
وأن يكون الإنسان نفه. وأتباع الزن هم الذين 
تزعموا النهضة فى اليابان؛ وكانوا رواد الأدب 
والفن الجسديدين. وقادوا البابان إلى حتضارة 
السرن العشرين. ولفظة زن هى النطق اليابائى 
الكلمة دهيانا «مدر٠ة‏ السنسكريتية؛ وتعنى الثأمل 
وهو الطريق لتحصيل الاستارة. 
يفوجوازينة ...نت 

من سوعدة اللائينية وهى الديسة , 
والبورجوارى كادمهجدمظ هو ساكن المديئة؛ وهو 
مصطلح فرنسى أساسا وكذلك البورجوازية 
بمعنى الطبقة للتوسطة: والمقصود بها أولا هذه 


2 يزعزمعيرمداه 8 


نة المتوسطة الفسرنسية التى صارت ظاهرة فى 
ادن الفرنسية» وهى طبئة لاك الجددء الذين لم 
يكونوا من لثُلآك انبلاء الأرستوقراطية, ولكتهم 
ناجسرواء وأنكأوا الشسروات. وصسارت لهم 
صتاعات مربحة. وزادت مدخراتهم؛ وحازوا 
الضياغ والقصورء وصاروا يسلكون كالنبلاء. ثم 
صار الاسم ُطلق على البورجوازية الدليا من 
الموظفين والحرفيين وصغار النجار والملآك الذين 
لهم سلوكيات وطموحات البورجوازية العليا 
وابسورجوازية على ذلك شرالح وفشات» ومنذ 
البداية كان اسم البورجوازية فنيه إساءة للمنتمون 
لهذه الطبقة» وهى متوسطة لانها تتوسط الطبقة 
الرأسمالية والبرولبتاريا 

والاسم أطلقه السمال أساساً على أمسحاب 
الورش والحرف ومحلات التتجارة. وسماسرة 
السوق. 

وظهرت البسورجوازية فى ترئسا عقب 
الحسروب الصليية والركود الاأنتصادى الذى 
أصاب فرنسا من جرائها. وسلسلة الحروب التى 
دخلتها؛ وكان واضصاً أن هذه الطيقة نزدهر فى 
الأزمان على حساب الارسئوقراطية. 

ومع الثورة الصناعية ازدهرت السبورجوازية 
فى كل أوروياء وكانت الأسماس فى تمرسيخ 
النظام السراسمالى؛ ومن عباءة البسورجوازية 
تخارجت الرأسمالية. ويقوم النظام الرأسمالى 
أساساً على الدموقراطية. والتمدد المنزى. 
وتداول السلطة؛ والسورجوازية هى احتياطى 
الرأسمالية وظهيرها. 


يننا 


وخطورة السورجوازية أنها طبقة عريضة» 
وتبهاللخزون الفكرى والوجدانى للأمة» لأنها 
الطبقة الكثقفة التى كانت سبب إنشاء الجامعات» 
ويتتسمى إليسهسا المسحفسسون والعلماء والأدباء 
وأسائذة الجامعات والمفكرون؛ وهؤلاء هم 
الرواد في مجالات الفكر والصناعة والتجارة 
والال؛ ولم تكن الحسروب الاسشعمارية 
والإمبريالية إلا من أجل الدوسمة على هذه 
الطبقة. 

وكان كارل ماركس هو أول من أكد على 
اسشخدام مصطلح البورجوازية؛ ونه بششدة إلى 
خطورة البورجوازية؛ وقال بحرب الطبقنات» 
ودعا عمال العالم إلى الانمساد لإسقساط 
البور جوازية» وبذلك نسقط الرأسماليية 
ويؤول الحكم إلى البروليناريا وهم طبقة المنتجين 
الحقيقيين. 
بولياركية .. 


ج11 برا مسيلوظ 


ا اانا 


النظام الديمقراطى التعددى الدى يأخذ بمبدا 
توزيع السلطة؛ ويُرضى كافة اللصالح؛ ويستثمير 
كافة جماعات الضغط صائعة القبرار؛ على 
أساس أن الشعب مسرب ديد التنوع من 
الجمماعات ذات المصالح. 


بوليجاركية 5 


ترط مسراو 
5:63 مإوزعرمو راوع 

الحكم التعددى. وهو توزيع السلطة بون كل 
الجسماعات والفئات والمصالح. حتى لا تكون 


مصالح غيرها. 

والحكم التعددى يأخذ بكافة الآراءء ويرضى 
كافة الأطراف. ويشير كافة جماعات الضغط 
صانمة القرارء على أساس أن المشساركةال+مساعية 
ليست وقفا على مناسبة الاتشراح وحدها؛ ومن 
ثم كانت الدبمقراطية لاصحاب هذا الشكل 
توزيمآ للسلطة ولبس تركيزاً لهاءفلكل ناخب 
وزله ولا ينبغى إغفاله من قبل الحاكمون: وليس 
من الممقول مخاطبة الغالبية فى الاستخناءات 
والاتتخابات وحدها: وليس للحزب الحاكم أن 
يغفل الأقلية: بدعوى أنه لا يمتمد عليها فى 
انتخابه. 


بيان .. 


+" رايس نامجع 
0" ممع مام ج01 مالسلاو 
كل تحدبد أو رسم فهو بيان. والبيان [خراج 
عن حدٌ الإشكال.وهو الدليل يحصل به الإعلام؛ 
والعلم بحصل من الدليل. 
والبيان هو المنطق الفصبح الممبّر. والبيان يان 
مع دليل وبرهان؛ أو هو زيادة بيان لزيادة المعنى. 
والبيان قسد يكون بالكلام والفعل والإشارة. 
والرمز غير أن أكثر اسشعمال البيان فى القلسفة 
فى الدلالة على القول. ومن اليان ما هو تقرير. 
أى تقربر الكلام »ومنه ما هو تفسير. وما هو بيان 
انغيير - أى بتغبير الكلام لتوضيحه؛ وبيان تبديل - 


أى بنسن الكلام والإنبان بيره. وبيسان ضرورة - 
أي لايد منه. 
والبيان قسْمٌ من العلم العربى؛ والكشيروق 


حدر 


يطلقون على علم للعاتى والبديع علم البيان. 


00 


وكأ يولم ممت اعواتصناق 


“انبره معباءسا ملس سسم كا جل املام فاك 

يهان المسزب الشيوعى النسهير بالبيان أر 
اللانيفستو الشيوعى؛ أصدره ماركس وإلهلز سنة 
6 رفيه صاغا معاً الفلسفة الماركسية. 
والتفسير المادي المتاريخ. ويدعو البيان الشيوعي 
عمال العالم إلى الاتحاد والثورة. 
بيروقراطية 


00 


6 مزرسمملمصلالا 1 مالم نيمسلا 


السيروتراطية كفلسفة هى كم المكاتب 
وتحكُم المكنبيين وسبطرتهم على نظام السمل. 
والاصطلاح فرنسى الأصل. من سعد" بمعسنى 
للكتب. وأما ود« فتعنى حكم؛ والمقصود 
بحكم المكاتب أن السلطة التفيذبة هى هؤلاء 
الموظفون المنوط بهم مختلف أنواع الأعسال 
الإدارية والوظيفية؛ وننهض على كسراهلهم 
استمرارية دولاب الممل فى الدولة. إلا أن 
اللوائح التى تنظم أعمالهم قد يلنزمونها حرفيا؛ 
وقد يلح مصالح الناس ضر بالغ من مختلف 
المعوقات التى قد تطرأ نتيجة تخلف هذه اللوائح 
فى أحسيان كثيسرة عن اللحاق بركب الحضارة 
وتمقدها الدائب. وهؤلاء الموظفون االكتيون 
كانوا من قديم الزمنء وعْسْر كل الحضارات- 
يقسومون بالاعباء الحكوسية؛ ولكنهم حاليا 


أصبحوا شريحة كبرى من الطبقة النوسطة» 
وكلما زاد دور الدولة فى الحياة الاجتماعية زاد 
الاعتمساد على البيروقراطيية فى تصريف الأمورة 
وصار لمصطلح الببروقراطية وقع سئ على أذن 
السامع. وارتيط بتعطيل السمل؛ وبالقساد 
والرشوة. وضمت الشكوى من ذلك» وأطلق 
المختصون علي سلبيات البيروقتراطى اسم 
أمراض اليسروتراطية نيوهاه«ا#متسوطا وعلى 
عملية التحول إلى البيروقراطية اسم بقرطة الُكم 
«دانعب ادمع مووينا . أى تدعيم البيسروقرواطية 
بزيادة اللوائح الحاكمة؛ والقواعد المنظمة للعمل. 
وإيجاد أجهزة رتابية على العمل الحكومى أو أى 
عمل تبرز فيه المكتبية. 

وعالج فلاسفضة كثبرون مسألة السيروقراطية, 
واعتبرها البعض من أدوات ومزعججات 
الحضارة وتض حم دور الدولة. وقال بعضهم إن 
السائد قدا كانت النظم الإقطاعية؛ وأما اليوم 
فالسيادة للنظم البيروقراطية؛ وعى إذن من 
سمات العصر ولا غنى عنها. 

ولمصسل ماكس فيير هو حير من بحث فى 
فلسفتهاء وتحدث فى تُظمهاء وني إلى 
ضرورنهاء فالوظائف المكتبية التى تشكل التنظيم 
البير وشراطى وظائف متخصصة وفى خدمة 
الجسمع ككل؛ والعسمل الاجتماعى فى حاجة 
دائسا لحفظ الوثائق والمدوتات الخاصة بأمور 
الناس والدولة؛ ولابد من ندريب كسوادر من 
العاملين على ذلك: وكل الوظائف اللكتية تحتاج 
لدراسات؛ ولها دبلوسات أوشهادات تُشترط 


لذن 


لكل مَن يُسيّن فيها: والسمل الوظيفى نفسه 
تحكمه قوانين تحناج لمن يعرف بها 

والدراسات كثيرة فيما ينبغى حيال مساوئ 
أو أمراض الببسروقراطية» ويبدو أن للسبروقراطى 
انفسه سيكولوجية خاصة؛ وهناك درامات 
تبحث فى ابول والاتجاهات؛ والعقلية الفناصة 
التى نقبل العمل المكتبى وتجيده وتْوع فيه 

ومن عيوب البيروقراطبة أنها تحول الموظف 
إلى آلة نسيّرها اللوائح والقوانين» ومن أشهر 
الدراسات في الشخصية: هذه الدراسات عن 
الشخصية التى يقال لها ع«ادااء«اسد: وهى إما 
شخصية حُرية » لا اجتهاد لها فى لوائح الحكومة 
أو السمل. وتنشذها با حرف حتى لو كان في 
ذلك إساءة للناس أو ضرر بالغ على إنسانء» 
وإما أنها شخصية مطواعة ؛ من نوع ما يقال له 
صمه ه1, أى هذا المنف الذى يُكثشر من قول 
«حاضر». أو الذى يشممّل بالقشول ٠‏ أنا عبد 
المأموره. 

وعلى أى الأحوال فالفلسفة التى تقوم عليها 
البيروقراطية تدوقف على درجة وعى المجتمعه 
وما بلفه من حضارة: والمستوى الشقافى للناس؛ 
ونوع الحكم السائد فى الدولة ونوعسيسات 
الأخلاق التى ياخذ بها الناس . 


بيلاجية .... 


3 


بأ معتسساههاء8 


كسسعتمستوماءه :0 مدوتم هتداع 
فلسفة سلاجيوس (نحو 550-؟41): 
عارض بها الكنيسة؛ وأنكر أن يخطيع السبح أن 


يتحمل عن الناس أوزارهم؛ ذكل إنمسان مسئول 
عن خطاياه» ولانزر وازرة وزر أخرى: ولا 
موجب للقول بأن خطيدة آدم يتحملها كلل بنى 
البشسره فآدم مخطيئته لنفسه. وقال إن المعسمودية 
كذلك لاتمحو عن المعنّد خطابا المستقبل. ولا 
ترفع عنه -خطيئة آدم. ولا تجوز للأطفال لأنهم لم 
يعوا بسد. ولكنها لمراشدين بعد بلوغهم الوعى 
وإدراكهم للخبر والشسر. ومن أجل هذه 
انهمت الكتيسة بيلاجييوس بالكفسر, وأداتت 
فلسفسشه. وطورد البيلاجيون وتُصلوا من 
وظائفهم في الكنانس 
البيلاجيون العصريون. 
"ساود معلو 9 عط 
الاسم الذى أطلقه الفسيلسوف الإبجلييزي 
تومساس برادوارداين ( 118 - 1844 ) على 
المنكرين للغسدر من فلاسفة عنصره؛ ووصفهم 
بأنهم بيلاجيون؛ أى لهم آراء كآراء بيلابميوس 
انحو 70 - نحو 4537)) وهم من شسيعته رغم 
مضى الزمن. وبلاجيوس كان بقول إن الإنسان 
حر ويفعل بلا قيد. وأنه لذلك مسدول عمّا 
بفسمل أو يعستئق من آراء. والبيلاجيون الجدد 
يذهبون إلى نفس الشئ؛ بيئما كان برادوارداين 


اء 
را 


برى أن كلل شئ بمشيئة الله وإرادته. وأنه لا إرادة 

اللإنسان مع إرادة اقه. 

«بين الإيمان ورؤية الله يقوم العقل الذى 

النا فى هذه الحياة وسطا بين الاثنين» 

هذ تعس تسساععلل ها ملعمك ك سعفة عامل" 

3 "مير اميم بمستفعم عدت وبستاوت اسار علا 
عبارة القديس السلم, يقر فيها بأن التفكير 

ريد نية. وأنه بدون العقل فلا إنمان. لآن 

المقل أداة يز الإمان وترسيخه. وهل تسوقع 

إمانأ عند من لا عقل له ؟ إنما نحن نعقل لنؤمن. 

ووسيلتنا إلى الإيمان المقل. وإما اليمان نوق 

العثل. وهو زينة العقل وينووج العقل. 

.البيتة على المدّعى لا على المنكره 


انب لك ممه الاك لسن اع اسيم 


اصطلاح قانونى أصلاً لكنه استخدم فى كثير 
من الجدل العلمى والفلسفى. 
ييوطيقي 

الاسم الذى اشتهر به عند العرب كشاب 
أرمسو التاسع فى المنطق. ومعناه بالبوئائية 
الشسغرى + وبتكلم فيه على التخسييل: والتصورء 
والتمثل. وما أشبهها. 


لان 


#«#ع* 


الحاء 


سس لي وألوامسطصد تمه عمسيل 
67 كباس تعلسمتصعموما ,!"؟' عمكتمدماهه روسل 
يطلق عليها أيضآ الاتطياصية» وهى فلسفة 
الفن التى اتطبع بها الشسمر والتصوير والموسيقى 
فى أواخر القسرن التاسع عشر؛ وكان أصحابها 
طبيعيين بؤلرون نقل انطباعاتهم المرئبة عن 


والشعر كان الشمراء والفنانون يلجباون إلى 
الخلاء. ويفضلون العزلة. وينوجهون إلى البراح. 
ويصورون فى لوحاتهم تأثيرات ذلك عليهم 
وبرعوا فى توزيع النضوء؛ واشتهر منهم ماقي 
ومونيه. وسيزلي. ويسسارو. وفى التسمر برع 
فيرلين. وبودليسر. راهتم الروائييون بتسجيل 
انطباعانهم أو انطباعات شخوصهم عن تسجبل 
الاحداث نفسهاء وما من شك أن رواية مثل دعام 
الكسروان إنما كان فبها لله حمسين من المدرسة 
التأئرية؛ وطه حسين عموماً نأثرى فى كتاباته فى 
الرواية والشعر والفلسفة. والشأئريون منهسجهم 
الإيجاز الموحى. حنى فى الموسيقى. ويكتبون أر 
يؤلفون في اقتصاد غير محل وأسلوبهم يكتنفه 
الغموض كما عند دييوسى؛ ورافيل ؛ ودى فايا. 
وفى روايات إدوارد فون كيسلرنج الأمانى تتمثل 
التأئرية بكل معاتى الكلمة: وأسلوبه عصبى. 
وشسخوصه لا تسوخى أن تفهم الحياة وتسدير 
دروسهاء وإما أن تنمم بهاء وتستمتع بكل لحظه 
فبهاء وعنده أن الحب إذا انتهى فإن عجلة الحياة 
تتوقف, وفلسفته قائمة على أن الحب هو عصب 


دنا 


الحسياة: والجمنس هو لب الحب, وهو النتويج 
اللحب؛ وتجربة الجنس فيها الوله. والوجد 
والتمي والسموء والتسكل. وتيا حيسي 
والخساس, وهى حرب ضروس تد للها الثنس 
فتنطهر. ويعانيها الجسد فينجلى. رأبطاله حالمون 
يعسي شون لمشاعرهم ولا يشحدثون إلا 
بالاحاسيس. 

تأثزية محدثة ... :0 مماوماس مود دوم 
6" عوواموافو ممما مقلم 


انا ورروووزم م ووم م ينتعي 


اتفراع عن التأثرية. بعتمد على خلط الألوان 
فى المسهد أو اللسمع؛ بحييث تأتى المكونات 
الشكلية لائدة ومثبرة ٠‏ يتأثر بها الببصر والسمع 
والذهن. 

وكان أول ظهور لهذا الاتجاه فى معرض 
الفنانين المسشقلين يساريس منة 1884 وبسد 
ذلك تشابعت ا معارض لترسّخ هذه الفلسفة 
الجديدة التى لم تستمر طويلاً. 


تأثير ال 


تديينا 
الوسر لز روز جزمن اهل 

إل : أثر فيه تأثيرا ونرك فيه أثرأ. هالائر ما 

أ عن تأثير المؤثر: وللؤثر إسا الشىء النفسانى 

فى عثلف أو الجسمائى فى مثله. أو فى النفسائى» 


أو بالمكس. 
تأريخية 
ا(انظر نزعة ناريخية). 


2 وزوموطا درم 


ووم ررووج ووم طاول 

يتميز انبى عن سائر الناس تأنه (لين سينا 
التجاة). 

والحكماء المتألهون كسهرمس. وأنباذوقليس. 

وفيئاشورس: وسقراط .وأفلاطون (سهسروردى. 

إشراق). ويقول التصارى بتأله المسيج جا«م ممم 


كومنايص مغو ممتات قاط 


لكي ملم عقوي 
هو إضفاء صفة الألوهية على الأشياء أي 
الأفكار أو الأشخاص. وهو معنى آخر للتشسييه. 
اليه يجمل نه صفة البشر. كله بجمل لليشر 
اصفات اله. وفى التجسيم كذلك يجعلون لله 
صفات بشرية؛ وأما التجسيد فهو أن ييل الإله 
في الشخص لفسترة ٠‏ أو بين الفينة والفينة. ومن 
اللولهة فرق الشيعة كالخطابية وغيرهاء أحلوا الله 
فى آل البسيت! ومنهم المسيحيون بمختلف 
طوائفهم أحلوا لله فى المسيح عيسى ابن مريم. 
تأليه الإنسان ........ باغ مسعطامودمضهم 
10 وروي طامم ع طامم 
مصطلح الؤلّهن للإنسان . يصورون به 
نزصتهسم إلى القول بأن التسامى بالإنان 
والترقى به. هو حدف كل تفلسّف» ويزعمون أن 
رسالة الإنسان أن تصفو نفسه. ويسكن قليّه. 
ويطمثن فؤاده. وتتسع آناقف ويعمق فهمه 
ويزداد علسه؛ وتكشر معارقه؛ ون يسلك في 
مدارج الرقى معد حتى يلغ مرتي الآلهة. وهذا 


كينا 


هو الإيمان الذى برتضيه المقل. والديانة التى 
يمكن أن بقول بها 
تأليه الحيوانات :1 


ميواء ام 


©" مممتعطاممل :9 مرومتغ امو 2 


عبادة الحبوانات؛ ليس باعتبارها رمرً؟ للآلهة. 
وإما لخلول الآلهة بها. فكل حيوان بسود منطقة 
عن القاطزه وتعشى يأعا أو يري نشيره كلق 
يؤله. اعتقادا بأن آلهة الشر أو الخير نسكنه. وعند 
قدماء المصريين الكثبر من ذلك؛ فكانوا يتمبّدون 
العجول. والبسقرء والتماسيح؛ وككلاب الصيب 
والكلاب البرية. والأسود. والكباش. والقرود. 
والنسور. والصقور. وكان للإله الواحد أسماء 
عدة بحسب كل منطقة ؛ وباعتبار اختلاف 
التغافات: والرؤى؛ والفلفات. 


|تأليف 


ماسو نطورمت 


3 


مامه اطصيوت 78 ومحتسو تامسن 


6 


مما واط وم 

لغ هو إيقاع الإلف بين شيئين» وطرفاً جل 
الأثشسياء الكشييرة بحيث لا يطلق عليها اسم 
الواحسد؛ مسواء كان لبعض أججزائه نسبةٌ إلى 
البعض بالتقدم والشأخر أم لاء فشملى هذا يكون 
التأليف أهم من الترليب. 

والتأئيف منه الشركيب الذى تبين فيه 
المكونات. ومنه اللزج الذى تذوب فيه المركبات. 
وللؤلف هو المركّب, ونقيض التأليف الدفكيك 
مما اعمج سمعق. 


تأمئل را 

0 روجام سعلموه! بللا متاساج لمهت 
ول “مون ملس م8 
1 للا وزيوزوميوو لقا مماتملساعوة 


فى التفكير؛ إلا أن الغكير نشاط 


اافاريه لومت 


:سدور 


الاسنغراق م 


فيه اعتبار. لذلك كثيرا ما ينصرف معنى التأمل 
إلى النظر الديني دون سواه؛ أو النظر الفلسفى: 
ومن ثم نقسول الحباة التاملية كسقابل للحياة 
العملية (انظر فلسفة تأملية). 


تأويل 01-#لموتماء وم عاه1 


لما وزرتمصوعماما :1 موتاماءمم عامل 

مشتق من الأول وهو لغةٌ امرجوع. ويرادف 
التفسير. وقبل مو الظن بالمراده والنفسبر القطع 
به فاللفظ الّجِمْل إذا لحقه البيان بدليل ظني 
يسمى مُأوَل وإذا لحقه البيان بدليل قطعى يسمى 
دم 

والنأويل فى الشسرع صرف اللفظ من معناء. 
الظاهر إلى معنى يحتمله؛ إذا كان المحتمل الذي 
يراه موافقا للكناب والسّة» مثل توله تعالى: 
(الأنعسام : 46) إن 
أراد به إخراج الطير من البيضة كان نفسيراء وإن 
أراد به إخراج المؤمن من الكافر؛ أو العسالم من 
الجاهل؛ كان تأويلاً. 

وللؤوكة «م«مم»»: هم الذين يزعمون أن 
للقرآن والاحاديث معان ظاهرة وباطنة. وأن علم 
الظاهر بختص بامعانى الظاهرة؛ يئما يختص 
علم الباطن با معاتى الباطنة» وأن لكل علم أعله 


إنينا 


وطريقته. نطريقة أهل الظاهر النقل والسقل؛ 
وطريقة أهل الباطن الحدس والإلهام. غير أنه من 
أهل الباطن من يشطح فى تأويلاته. ويغالى 


ول بعنى الحسن والحسين؟! 
ومن فلاسفة التأويل المعاصرين د 
حامد ابو زيد. ويرى الغرق بين التفسير والتأويل 
أن التفسير هو التزام بمضمون النص كما شهمه 
الأقدمون. بينما التأويل علاقة جدلية بين القائم 
بالتأويل والواقع فى اتطوره يقير فييها سعنى 
النصر وينجدد بغر ممطيات الواقع ومذا 
المفهوم المصري للتفرقة بين التفسير والنأوبل لم 
يكن مسوجوداً عند ابن سياس الذى دعسا له 
الرسول لله قال : «اللهم فقهه فى الدين وعلّمه 
التأويل». وكان اين عسباس يؤول الشرآن: وكان 
الطبرى يأخذ بالتأويل: وأطلق على كتابه «جامع 
ايان عن تأويل آى القسرآن»؛ وذلك 
التغرقة بين التفسير والشأوبل هى تفرقة 
أصطلاحية منأخرة. 
(انظر تفسيرء وتفسير شرعى» م دضع التغسير) 
تايع 1 


أن 
أن 


اومن 


ذا مرعسومووون) ب امعسي مم10 

3 إومروعمسه»؟ زوتاطءترعواظ 

التابع معلول . وهو كل ثان بإعراب سابقه 

من جهة واحدة.. وهو خمسة أضراب: تأكبيف 

وصفة: وبدل. وعطف يبان وعطف بحرف. 
(ابن سين - 


اماد 


ابل 


متك 


مسو الحسوم. ونابو كلمة بولينيزيا 
واستخداسها أصلاً فى التحريم البدائى فى 
الدبانات الوثنية والطوطمية 0١‏ 
اللغات الأوروبية عن طريق علماء 
الآنثروبولوجيا. 

ومنشأ التحريم أن هذا الشئ المحرم لا يجوز 
لمسه إلا لجماعة أي طبقة معينة؛ فهو لمقدّس الذى 
ليس مسموحا لأى أحبد. أو أن المحرم هي النجس 
الذى ملامسده يتنجّس الملامس. وفى البهودية 
الكشير من الشابي. والمس للنجس ينجنس؛ كأن 
يمس حيواناً. أو بهيمة: أو وحشاء أو زحّافآ 
نجسأء أو يمس نجاسة إنسان وذبيحة السلامة لو 
مها نجس لابؤكل منهاء والمريض بالبرص 
نجس. والمرأة أو الرجل إذا أجنبا يكونان سين 
حسى المغيب. ويدوجب أن يغتسلاء وثبابهما 
نكون نجسسة وتظل نهاستهما حتى المشيب. 
والحائض والمستحاضة نهستان وكل من بلمسهما 
يصبح نجسأء وحنى من يلمس مضجعيها يصير 
نمسا وإذا ضاخصهما رجلاهما وهما فى 


ديمة ونقلت إلى 


الشركون نَجْس فلا يفوا انيد مقرم » (التوية 


يتوجب الطهارة منها بالفسل. وعند الفائظ 
الطهارة بالوضوء. وكذلك الحيض لا بنجت 
وإنما يُتّسل منه ولامؤتى المسائض حتى تطهر. 


لقنا 


للحم كشير فى الإسلام أدرجناه ضمن مادة 


محرم. 


3 ا 


تاريخ 1" ممفمنوزقة راك روزم اسطقط 


+ مزع زؤمومج) رانلا وتجوزوزلل 
لغ تعريف الوقت. وتاريخ الأمم وغيرها اهو 
ذكر نشآنها وتطورها وآثارها. فهو العلم الذى 
يبحث فى حياة الأمم والجسمعات والعلاقات 
التى تقوم بينها (توينى). وهو خب عن الاجتماع 
الإنسانى الذى هو عصران العسالم. وما يعسرض 
الطبيعة ذلك العمران من الأحوال؛ وما ينشأ عن 
ذلك من املك والدول؛ ومرائبه. وما تشحله 
البشر يأعمالهم ومسساعيهم من الككسسب والمعاش 
والعلوم والصنائع وما سوى لك (ابن خلدون ‏ 
المقدمة). 
والتواريخ بحسب كل قوم مختلفة؛ ومنها 
التاريخ الهجرى : وهو أول المحرم من السنة النى 
وقعت نبها هجرة النى مده من مكة إلى المدينق 
وشهمور هذا الناريخ سأخوذة من رؤية الهلال؛ 
ولابزيد شسهر على ثلاثين يوما. ولاينفص من 
نسصة وعشسرين يوماء ويمكن أن يج أربعة 
أشهر ثلاثين بوم على السوالى: وأن يججئ ثلاثة 
أشهر نسعة وعشرين يومأ على التوالى. والسنون 
والشهور الهجربة قصريق: وكل سنة أثنا مشر 
شهرأ. وسيب وضع التاريخ الهجرى أن ابا 
عوسى الأشعرى كتب إلى همر بن الخطاب. ١إنا‏ 
فد قرأنا كنا من الكتب التى تأننا من قا أمير 
وكان محله شعبان: نما ندرى أى 


الشعبانين : آهو الماضى أو الآنى؛؟ فجمع عمر 


أعيان الصحابة. واستشسارهم فيما تُقبط به 
الأوقات . وقال له الهرمزان وكان قتارسياً : “إن 
لنا حسابا نسميه ماه روزء أى حساب للشهور 


والأعوام *: وشرح له كيفية استعماله: فأمر عمر 


بوضع الماريخ. وأشاروا عليه بشاريخ الروم فلم 
بتبله لطوله. وتاريخ القُرس فردَه لعدم استئاده 
إلى مبدأ مسعين. فإنهم كلفوا يجمددونه كلما قام 
ملك. ويطرحون ما قبله. فاستقرؤهم عمر على 
نعين بوم من أامه مر ؛ ولم يصّح وقت للبعث 
لكونه غير معلوم؛ ولم يكن وقث مبلاه لك 
مروف للاختسلاف فيه. ولم بصلع وقت وفاته 
انقد أبى المسلمون ذلك لتُّْرة طبمهم من حادث 
فوفة له مإ نجعل عمر سبده الهجرة بداية 
التاربخ: لأنه بها ظهرت دولة الإسلام؛ وكانتت 
الهسجرة بوم الثلاثاء لشمان من ربيع الأول » بينما 
أول السنة الهسجرية كان الخصيس من المحرم. 
وكان انشاقتهم على هذا سئة سبع عثرة من 
الهجرة. 

ومن التوقسيتات التاريخية الشاريخ اليسوناتى. 
ويسمى أيفا الشاريخ السكتدرى؛ نسبةٌ إلى 
الإسكندر ومبسدؤه يوم الاثنين بعد مضى النتى 
شمسية من وفاة الإسكندر؛ والتاريع 
السسريائي مثله إلا فى أسسباء الشهور وأوائلها. 
وهذه اللسسهمور هى: تنشرين الأول» وتشسرين 
الآخر. وكانون الأول وكانون الآخر؛ وثسباط. 


وآذار؛ ونيسان: وليار. وحزيران: وتموزء وآب 
وأبلول. ومنها التاريخ القبطى؛ وشهوره : توت» 
ويابه؛ وهشور. وكيهك. وطويف وأسشير. 


وبرمهات ويرموزف وبشتس. وبولهم 
ومسرى. وتاريخ الفرس» وهو التساريخ 
اليرزدجردى. ومنها التاريخ الملكى أو الجلالى الذى 
أمر بوضعه جلال الدين ملك شاه السلجوتى. 
والشاريخ الإإسلخاتي. وتاريخ البهود. وسشوه 
شمسية. وشهوره قمرية. ولا بلسنت البهود إلى 
التفاوت فى الأقاليم كالمسلمين: وشهورهم 115 
و 0" يوسا وأول ليام السنمة بلسترط أن نكون 
سبنا. أو أحدأ. أو ثلاثاء: أو خميساً. وتاريخ 
الترك وسنره شمسية: وشهوره قمربة. 
والإنسان تاريخي بالتعريف. وتختلف 
الأسطورة عن التاريخ: والاسطورة موضوعها 
بدابة الكون والإنسان والشمسوب؛ وعلى منوال 
الاسطورة نسسجث رواية الناريخ. غسير أن زسان 
الاسطورة مالف لزمان الرراية الشاريخيية 
والأحداث فيها غير متتابعة: واك فيها 
للشابت على المحول, وهذا شان التساريخ 
اليهودى. والتاريخ المسيحى؛ وليس كذلك فى 
الإسلام نفى الإسلام لانوجد فلسغة واحندة 
للشاريخ. والشاريخ نى الإسلام هو التمساريخ 
للكتوب» والكتابة شرطها النمّدن الذى يقوم على 
النجارة. وأساس الشجارة العشود ونوثيقها 
والإشهاد عليها. ولللك يز الشاريخ الإسلانى 
بالكتابة والإسناد أو الإشهاد. والخبسر فى القرآن 
اف الأسطورة؛ والخسبر واقع: والاسطورة 
حلم من أحلام الشسعوب؛ والمسلمسون أسسوا 
التاريغ على هلم الأخيار. واهثم المؤرخسون 
السلمون لذلك بالتسمديل والجسرزح. وربطوا 


الشهادة بالامانة. ونسجيل المسلمين للشاريخ 
تتابعي. واهتمامهم بفلقة التاريخ: قليس الهم 
السرد وإنما الاعتبار. ولا اكتشفوا الخضارة ‏ التى 
أطلق عليها ابن خلدون اسم العمران اللبشرى - 
جمدلوا معيار الشمييسز بين الأخبار المقبولة 
والمرقوضة هو العقل. والتاريخ بدا عالما بالرولية 
عن تطور السطبيعة وتاريخ الارض. وتولدت 
الذائية فى السرد ؛ ومقابلها الموضوعية. كدف 
الساريخ عن وحدة فيه. وأن تطوره أكبر من 
تسسجيل كل مراحله. ومته مسا يكون بوعى من 
أصحابه ومنه مسا يكون بير وعى منهم. 
والإنسان إن لم يجرب الزمانية ويعى بهالن 
تتكون له نظرة كونية. وساهية الإنسان هي 
وجوده فى التاريخ. والحاضر يكشف الماضى. 
ورؤية المستقبل تؤثر فى الحاضر 

ولم يرد لفظ الساريخ فى القسرآن ولا فى 
الحديث؛ ولا فى الأدب الجاهلى. والنالب أن 
أصل الاصطلاح فارمى. وعلم اتتساريخ 
الإسلامى بدأ بعمر بن الخطاب كما أملقنا. 


رأسهم ذلك فى ترسيخ سفهوم الامة. وتوحيد 
ذاكرتها الاريخيسة. واهتم التاريخ الأول 
بالأنساب. 

ومن أتماط التاريخ الإسلامى السيرق» والآباي 
والمغمازى؛ والأخبار. ودور الشاريخ عموما أنه 
مصورة للاسة: ولم يعرف الشاريخ الإسلاتى 
التحسقيب إلا لاحتاً. والطسرى هو أول مؤرخ 
ملم يعتمد السّة كوححدة للزمان الشاريخي. 
اوكتابه عن «تاريخ الملوك» هو أول تاريخ إسلامى 


ينا 


فى ذلك. وتطور النحقيب إلى كتابة النساريخ 
بالدول. وتطور التاريخ الإسلامى فانفصل عن 
الدين .واتخذ موضوعات تاريخية 
ويعرف السخاوى فى كتابه #الإملان بالتوبيخ لمن 
خم امل التاريخ » (لاخه ه) علم التاريخ بالمعنى 
الجديد فيسقسول إنه : فن يسحث فيه عن وقائع 
الزمان من حيث التعيين والتوقيت:. واعتبر بن 
خلدون علم التاريخ من العلوم العقلية الفلسفية 
وليس التقلية. وتوانينه من قوانين العمران 
ومتلبَر الشاريخ ييستعرض جارب الأمم 
ويستوعب حصيلتها كأنها تجارب له يستهدبها 


' بإماود ولت" كه جرماجاق 


تام هكماتاط بل عل عمتم طلز 
كا طون مانام عبعل ماداع تسيو 

تاربخ الفلسفة هو ناريخ الروح الإنسائبة فى 
محاولانها الذءوبة للكشف عن الحقيقة وتجليتها. 
ويتم ذلك على مراحل وبالددريج. ويعرص 
ناريخ الفلسفة لسطور الروح على مسر الزمان: 
وتسمثل الروح نفسها فى العلم والفن والدين 
والقانون والفكر. والممرفة بتاريخ الفلسفة فيها 
أن الحقيقة نبية بحسب الزّمان والمكان. وكان 
بده تاريخ الفلسفة عند المصربين واليهود 
والهنود والبابليين. وعند أرسطو أن الفلسفة - 
أ ناريخمها من 
القرن السادس قبل الميلاد عند طاليس الملطى. 
وتنقسم الفلسفة فى تاريخها إلى فلسفة شرقية 
وفلسفة غسرية؛ وى الفلسقة الشرقية هناك 


الفلسفة الهندية: والصينية. والإسلامبة إلخ. وفى 
الفلسفة الغربية هناك الفلسفات الإتجليزية: 
والأمريكية إلخ. ولابتفصل 
تاريخ الفلسفة عن تاريخ الفلاسفة ومذاهيهم 
وروح العمصور التى عاشو فيها. ومن أبرز 
فلاسفة تاريخ الفلسفة: هيجل» وكنط: ومن أبرز 
مؤرخى الفلسضة لوط رخس. وكيماتس 
السكندرى. وذيوجانس اللاثمرسى. وأول من 
كتب فى ناريخ الفلسفة بورليوس سدئة /14100 
ويكتب تاريخ الفلسفة إما كشاريخ لمذاهب. أو 
كتاريخ الاشخاص الفلاسفة وفلفاتهم أو 
كنقد للفلسفة؛ أو كتصيف للفلاسفة. أو 
كاستقراء للمعانى العامة للفلسفة؛ أو كمحاولة 
للربط بين القنديم والجديد فى تسللهماءأر 
كإيضاح بان للفلسفة قانونا تر كبييا عام 
تاريخية .... 
مصطلح ياسبرز. يمنى به التضامن والوحدة 
بيسن الأثا التاريخى وبين الآثية؛ ويسمى الشعور 
بهذه الوحدة الشعور التاريخى. وعنده أن التاريخ 
بخلاف التاريخ. والشعور التاريخى أو التاريخية 
بشلاف الشعور التأريشى أو التأريخيةسصاءمعةة. 
فبالاريخ هو العلسم بحوادث الماضى خلال 
اتتسلسل الزمنى للعالم. والشاريخ هو شعور 
الذات بما حققته من مظاهر نشاطانها للختلفة. 
والشسمور التساريخى هو النور الذي 
تاريخية الآنية وينبدى فى كل حالة أريد فيها أن 
أدرك اللي أى أن إدرك أنئى أريد من خلال 
المواقف التى أوجد فيهاءالحروج عن هذه 


7©" تعلط لطعم 


اللواتف والعلو عليها: ابتغاء تحمقيق إمكانيات 


(أنظر نزعة تاريخية. وفلسفة التاريخ). 


تام وميم اموسرم 


© وويزودمموية جنا مسطعاوسرون) :50 بواسسووت 
ضد الناقصس: وهو الكامل أيضًا الذي يحصل 
له جميع ما ينبغى أن يكون حاصلاً له 


تاوية اك ليسوامة 


0 وبوووزمون]" : 5 موووام] 
اللدرسة الثائية بعد الكونفوشية فى الفكر 
الصبنى القديم. أسسها لاوتزى أي لاوتان» ويقال 
إنه ماش فى القسرن السادس قبل اميبلادي؛ 
ومصفه «الناوتى نشنج». وااو 3 هو انيج 
أو السبيل. ويقصد به السير على منوال الطبسيعة 
ووف قسوانينهاء وفنضيلة البمساطة هى مسردوه 
الأخذ بتلك القوانين. 
وطور الناوية الفيلسرف تشوقج نزو (المولود 
نحو 714 ق.م) وفسرٌ التساو بأنه مبدأ الحيأة 
.وخالق كل الكائنات. أى أنه الله. 


تاوية محدثة 


سات ما 


دم ل 


"' مسحمداه يميم با" "! ببممعتمسا-و 106 

مذهب أخسلاقى فى الزهد خلط الشاوية 
بالكونفوضية. واضطرت الناوية أن تصطنع فيه 
الكثبر من آراء الكونقوشية؛ لتزاحمها إلى عثول 
اللتتفين. ومن أشههرفلاسفتها واقج بى (513 - 
59 وه 


تبادل. وموم ممع 


ل ا 


ا 0000 


إحدى مقولات الإضافة عند كنط: وهمى 
الاشتراك. أى التأثير المتبادل بين الفاعل 
والمتبامل. ,01 


6 


عذال #طعساء 18 : ...»1160 هى الذى يمكن أن 
يؤخذ مكان آخر مساو له. 

والشضية الدبالية هى اللى يمكن تبديل 
طرفيها بحيث يصير الموضوع محولا والمحمول 
موضوعاً. مثل: كل إنسان حيوان ناطق؛ وكل 
حبوان ناطق إنسان. 

والنظرية الشبادلية فى الرياضيات هى التى 
اتقلب الفرضية إلى نتبجة والنتبجة إلى فرضية. 
تباين . 5 


اوعلط ا رانم سوواط 


اكيزم وزرل ل ابرست جربل عنام ممعاط 


ما إذا تسب أحد اللسيشين إلى الآخر لم 
يصدق أحدهما على شىء نما صدق عليه الآخر. 
فإن لم يتصادقا على شىء أصلا فبينهما التباين 
الكلى. كالإنسان والفرس. ومرجمهما إلى 
سالبتبين كليئين» وإن صدتا فى الجملة فبينهما 
العباين المزئى: كالحيوان والأبيض: وينهما 
العسموم ممن وجه؛ ومرجعهما إلى سالبشين 


9 بيمسوعاعمو تا "؟ ممتامكسافها 
الغةٌ مو التعنيف. واصطلاحاً كل قياس 
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تتيسجته نتض لوضع من الأوضاع: وهو تبكيت 
نصاحب هنا الوضع؛ فإذا كانت النتيجة من 
المشهورات أو المسلمات قبل له تيكيت جدلى: 
وإذالم نكن من هذه ولااتلك. أو كانت سنها 
ولكن صورة القيساس غير صحبحة وجاءت 
شبيهة بالبرهان سمى تبكينا سفسطائيا.و 
شبيهة بالجدل سمى تبكبنا مشافبياً. وقياسها 


إن كانت 


م جلللمولمم املق 

لوب روطو ناو هليه زبلا مالووتمسة اليم 
مبدا التبنى. قال به المسيحيون تفسيرا وتبريراً 

الما ورد فى الأناجسيل: أن المسييح أبن الله. لان 
البعض الستتكر أن يتسخذ الله له ابنأ. ذهب 
القسائلون بالسبنى إلى أن المسيح ابن انه باتشيلى 
وليس بالحتيسقة. فالنه لابلد وليس له صاحبة. 
وكانت بداية هذه الدصوة فى ألمائيا فى نهاية 
الترن الامن: وعارضهما كثيرون وخاصة القنيون 
اتاد ودضا الجبلس الكنسى إلى اجتسماع 
مناتشتها. وأعلن استتكاره لهها سنة 084. لم 
عادت الذكرة إلى الظهسور فى أسبانيا. وحمل 
الواء الدعوة لها إلبفانتس أستف توليدو. وفيلكس 
أسقف أورجل. وقالا إن المسيح له طبيعتان, 
إحداهما إلهية باعتباره من روج النه. والاخرى 
إنسية لأنه كسان رجملاً من البشر؛ والمسيح فى 
طبيعته هذه الإنسية أو البشرية هو ابن لقه ب 
أى مجازاً وليس على الحضيقة: ونحن لانعرف 
إلا هذا الجانب الإنسى. وعلينا أن لا نؤمن يبن 
ان بالسينى؛ ولانناقش بنوته الأخرى. لأنه 


ولا نعرف عنها شينا: وأعجبت الفكرة الكثيرين. 
لان المسلمين لن يسارضوها قهى متفقة مع 


00 راي انمتن ل 
جنا به (الانياء 41): وإذن فالمسيع له طبيعة 
إلهبة لايمكن أن يعارضها المسلمون. لأنه من 
روح ال وهو أيضاً المسيح الإنسان اللتمثل فى 
شخص عبسى. ولكن الكنبة الكاثويكية 
رفت هذا الكلام؛ وومسفسه بالهسرطة 
والردعلى هؤلاء وهؤلاء من انقسرآن : ( إن 


عمسن جد ل طلقا موز لقلا 
كن فيَكُون 4 (آل عمران 08) فالكلمة فى حالة 
عبسى فسترتها حالة آدم بأنها «كُن». وأما النفخ 
من روح اله فى حالة عيسى لقيد ورد عن ذلك 


ورعه4(السجيدة ). م فإذا مويه وتقطت 
وجني 4(ص7)نيى كآدم سواه تسافا 
فلمساذا؛ يميز الننصارى عيسى على آدم؟ ثم إن 
انفسير الروح هو الملاك جبرائيل. وهو الموكل إليه 
هذه المهمة؛ وإذن فالله تعالى لم يتفخ لا فى آدم 
ولا فى المسيح. ويسقط بذلك الادعاء بأن ني 
المسيح جانبأ إلهيً: وإغما غاية مايقال فيه وفى آدم 


أن بهما جانبأ ربآنيا آو ملائكيسا؛ لأنهما من نفخ 
إيل سلاك الب والمسمى روج الله؛ أو أن 
المسألة كما قال تيودور أسقف موبسويستيا سنة 
أن الكلمة المقنصودة نى الأناجسيل هى 
«كن»/ قالها الله كما نقولها تحن. والقول خروج 
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نمْسء والتفس عند الله من روحههلأن انه لا 
ينتفس مثلناء ولكن مسابخرج منه روح: وخلق 
اللسيح بهذه الطريقة كسخلق آدم سواء يسواء. 
وعيسى هو آدم ثان كآدم الأول. ونيودور لم يقرأ 
القرآن لأن محمد ييه ماكسان قد جاء بعد. وما 
كان الإسلام قد عرقه أحد والنى يك ولد نحو 
سنة اهم وتوفى سئة 357: يعنى أنه بيسن 
تبودور ونزول القرآن لحو 716١‏ سنة أو أكشرء 
وإذن فالتصارى كان منهم من قال مثل القرآنء 
فلماذا إذن إلقاء اللوم على التبرآن وسحمد 
والمسلمين؟ وبخطئ كثيسر من المفسرين المسلمين 
إذ ينسبون إلغاء التبني فى الإسلام إلى حكاية 
زيد بز حارئة الذي كدان يفال له يا بن محييه 


ص لومز كيز راط سد لظلا 
امهم فإِشْوائكم في الدين ومواليكمْ 4 (الاحزاب 
4 ©). والحق أن حكاية زيد كانت فقط مناسية 
الإنناء القول بالستبنى كلية. رداً على النصارى 
الذين قالوا من قبل الإسلام ومن بعده: أن عيسسى 
هو ابن اله بالشبنى. ولم يككن عيمسى فى الحق إلا 
بشسرا وأخا لنا فى اله. ورسسول الله أرسله 


بالتوحيد. 


تقال 


متسس علا 


ا وزو بانلا ولووم معلا 


النتالى كون الأشباء التى لهاوضع ليس بينها 

اشىء آخر من جنسها (ابن سينا - رسالة الحدود). 
اتثليث الله ولك عامط الآ 
عرروسعطعط ار ب "؟! مجمعتكطا 1 


القول بأن الله ثلاثة شخوص متميزة: الآب. 


والابن. وروح القدسء وأن طبائع الثلاثة متبايتة. 
وهو تعلد آلهة عمهطاباد8 واضح. كان الجهر به 
فى الإسكندرية فى القرن السادس. وحمل لواءه 


فيلوبوننوس.وقونون الطرسسومى.ويو. 


السيلوشى وآخرون. وانعقدت بسبب هذا 
اندوة فى القطططينية بين أصحباب هذا الرأى 


وبين الأسقف يوحنا. 
(انظر ثالوث, ومنعب الثليث) 
تجاهل العارف ...19 ومنيس اطي 
ا مرزعيل عر 


مصطلح من الفلسنة الإسلامية. وهو السؤال 
جا قاقر قة اعد انيد يوك 


* (له 090 وقد يفعل ذلك تير كما 


فى قوله تسالى حكابة عن الكفار: مهل كم 
عن وجل يبتكم ذا رهم كل مرق نه (تسبا:0). 
يعنوان يعنون بالرجل محمدا وك كانهم لم 
يكونوا يسرفسون منه إلا أنه رجلٌ ماء مع أله 
عندهم أقهر من الششمس؛ فذلك مر تافل 


هُدَى أر في لال مي » (سبأ:14).نمرض بهم 
بتجاهله أنهم الفري المبطل. لأنه إما نيهت 
هو المبطل أو فريقهم. تواحمد فقط لابد أنه 
المصيب. وقد أقام الإمسلام برهاته على التوحيد. 
ندل على بطلان ما هم فيه من شرك . وذلك هو 
أيضًا من تجاهل العارف. 

(انظر السؤال). 


يذ 


تجاهل المطلوب 
ج11 خا نا بوزيوو ايز بوؤم يرق 
سين ع عل ممصا جاعزيه بل #ممصدمييا 
© بممزطبة مطلا عه حرس عسي 10 وو 
الجهل بالموضوع. أو الجهل بالسؤال. أغلوطة 
تقوم على تجاهل المطلوب إثباته؛ وإثبات شيء 
أخر. وادعاء أنه فد أجيب على المطلوب. 
(انظر أيضاً مطلوب). 
تجاوز الحدّ وا وجوعوم" اتوتلالا 
اا ميرعانا ماعمرم 
أغلوطة تتوم على استفراق الحد فى التنيجة 
وعدم استغراقه فى المقدمنين. 
تجربة 


يلغ 


مومسم مود؟ زمعمم امج 
مي 020 
“كارع سامعرج؟ تمتامم ام عمجل 

فعل تمص به الجرّبات: وهى الشضايا التى 
يحشاج العقل فى جزم الحكم بها إلى واسطة 
تكرار المساهدة, ولا تقال إلا فى التأثيير والتائر. 
ويملاحظتسها مرارة يختصل لمشاهدها العلم 


التجصريبى. ويقال للنجربة كلبة عندمسا يتكرر 
وتوعها بحيث لا يحتمل معه اللارقوع. 


وللجسربات الكملية من أقسسام اليقمينييات 
الضرورية. والتجربة بالمعنى العام يقال لها عخيرة 
متعمس : وبالمعنى الخساص هى التسجسربة 
العلسية :»مد النى تتم بشروط مسعينة 
تسمى الطريقة أو منهج التجريى. ويقوم على 
الملاحظة رالتصنيف والفرض والتحقيق. 


وتسمي مجربات التجربة العلمية هلومآ 
تجريبية . لاعتمادها على التجريب. 
تجربة حاسمة 
تجربة تحسم الخلاف حول فسرض من 
الفروض 


لعلأمزروت مسادعماعوك 


ب ول لسولء رسع 


1 وربواراريجر :؟! مسعاماوةة 
مذهب يقول إن الخبرة مصدر المعرفة وليس 
العقل؛ والتجريبية بهسذا المعنى تقيض الفلسفة 
العقلية التى تفترض أن هتاك افكار؟ لا يمكن أن 
تزودنا بها الحواس وينديعها العقل بمعزل عن 
الخبرةء ونسمى لذلك معرفة قبلية. 
وبرزت التجريبية كإسهام بريطانى. وابطالها 
الوك وباركلى؛ وهيوم «ومل؛ وعاودت الظهور 
فى القسرن العسشسرين فى الوضعية المنطقية 


والظاهراتية. 


ب صرمك سمدم لمعاعتعدم) 

؟ امسا فاقدمت) عموولء امع 

الوضعية المنطقية أو التجريبية المنطفية» سميت 

بالتسسقة لانها تقوم بتحويل اللغة من شكلها 

المادى إلى شكل صورى؛ وتُملّق الحكم عليها 

حتى يمكن النحقق من صدقها باختبار انساق 
محئواها بع محنوى الواقع. 

تجريبية منطقية ... , © سعاءاماوسظ ايسا 

7 مسوتهسا عسسامامسع 

ف مسرووترتومظا علعونهسا 

هى الوضعية المنطقية التى أذاعتها جماعة فيينا. 


هد 


وهى فلسقة شليك؛ وكارناب؛ وتارسكى؛ 
ومنجر +وجودل. وآيرء ورابل» وهى جريسية 
لأنها نرى الشغلسف مجال تجريب وليس مجال 
حديث. وأن وظيفة الفلسفة هى التنييه إلى ما 
يجرى فى العسالم وليس التصدى لتفسسيره؛ وأن 
مناط الفلسفة هو قوام الخبرة ويس محنواها. 


19" ممتمس وام 


ناا وتاعومتوطق 
اتسزاع الكليات المفردة عن المسزئييات على 
سبيل بريد لمعانيهها عن المادة وعن علائق المادة 
ولواحتهاء فالحسس يأخذ الصورة عن المادة مع 
اللواحق المادية. ويحشاج إلى وجود المادة أيغمًا 
فى أن تكون تلك الصورة موجودة له. والخبيال 
بسرىء الصورة المنزوعة عن المادة تسرئة أشدء 
وذنك يأخذها عن المادة بحيث لا يحشاج فى 
وجودها فيه إلى وجسود مادة» لآن امادة إن غابت 
أو بطلت فإن الصصورة تكون ثابدة الوجود فى 
الحشمال. إلا أنها لااتكون مجردة عن اللواحق 
المادية. وأما الوهم فإنه بتعدى قليلاً عن هذه 
المرتبة فى الشجريد: لأنه بنال المسانى الى ليست 
هى فى ذواتها عادية؛ وإن عرض لها أن تكون 
نى مادة. وأسا المغل؛ فإنه يدرك الصور بأن 
يأخذها أخدًا مجردا عن المادة من كل وجه. (ابن 
1-7 
رالتجريد الصورى ٠‏ ادد,ه؟ تجريد بالنسبة 
إلى الإضافة: حيث تكون الفكرة للجردة علاقة 
أو نسبة بين محمول وموضوع. وله النسبة هى 
ما يسمي صورة الحكم أو القضية؛ مثل بعد وعددده 
ومقدار. 


والتجريد المافى به ادنئاداة هو التجريد 
بالنسبة إلى الكيفية أو الصفة.حيث تكون الفكرة 
اللجردة أحد الحادين اللذين يكونان مادة الحكم أو 
القضية. مثل بباض. وإنسانية. (انظر مجرّة). 
تجريدية ... 
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بوعتهم اع صاخ 


حبسم تجدره تع امميورلي ب ؟! مهمع سداق 
فلسفة الدعبير التجريدى. وتستخدم 
النشكيلات الزخرفية. وما يوفر من عناصر 
تشكيلية تمجريدية, تُخصار لذاتهاء وتناتى عقويا. 
وتعبر عن الدخائل الفكرية والشعورية للفنان أو 
الكائب أو الشساعر أو الموسيقي؛ وتتحدث 
نأثيرا جمالسآ نتيجة النئاسق والجماليات الخاصة 
أليف التكوبنية 
وفى الباليه مشلاً لا نتصل الرقصات الؤداة 
بأى معني خاص. ولا تعبر عن أفكار معينة؛ وفى 
الموسيقى تنابع الأنفام فى تآليف لذاتها؛ وفى 
الرسم نتضايف الألوان والخطوط من غير هدف 
وإئما ليس فى فوضى. ولعل خير مثال للنجريدية 
الوحات كاندينسكى (1444-1835): والفن 
الإسلامى عمومّل وفن الأرابيسك خصوصً. 


تجملد .... 


عسقيدة بدائية ضمن المذاهب الهندية 
والديانات المصرية القديمة. والنجسّد إما مؤقت. 
وإما دائم. والمؤقت هو أن يحل الإله فى شخص 
لفترة زمنية: أو بين الفسيئة والفينة .وعرفت بعض 
فرق الشيعة التجسّد. وقالت به السبثية: وا حريية. 
والخطابية: والاسماعيلية؛ والدروز: وهؤلاء 
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الدعسوا أن الإله يحل فى متلق وهم الرسل 
والأئمة. وفى السيحية فإن الله قد حل فى 
اممسيح. وعند الخطابيية من فرق الغلاة فإن الله 
تجسّد فى محمد. وقولهم كقول النصبارى: فإلهم 
اله بتبجسسد فى كل مسيحى تل 
كان اليفندس الكليكى فى القرن الثامن 
امبلادى يقسول عن المسبح إنه إله بين آلهة. بعنى 
أن كل المؤسنين يسوع آلهسة مئله. وكان 
الالبيجانيون يعبدون لذلك بعضهم البعض» 
ولابزال هذا الممستد عند البو سين 
والبوجوسيليين. ويستشهدون لإثسبات اعتقادهم 
بقول بولس : لست أنا الذى يتكلم بل المسبح 
اللشيم فى نفسى. ولذلك لم يسموا أنفسهم 
مسسيحيين: أى انباع المسيح؛ ولكن قالوا إنهم 
مسيحانيون: أى أن كل واحمد منهم هو ممسيح 
كالمسيح: أى إله؛ ويعبد كل واححد منهم الآخر. 


(انظر مجسُمية) 


تمل . برمشاوم»1 


جل" مأصس روصل با متمساود ف 


ين 


فى اللغسة بمعنى الظهور.وعند فلامساة 
الصوفية عبارة عن ظهور ذات الله وصفاته 
وهذا هر التجلي الربائي» ويسمى شنا إلهيأ بنسبته 
إلى اليل سسيحاته وتتعالي: وخالا بنسيشه إلى 
العبد ولا يخلو ذلك التجلى من أن يكون 
الحاكم علبه اسمأ من أسماء الله تعالى» أو وصفاً 
من أوصافه. فذلك الحاكم هو المتبلى. 


والتجلى الذائى ما يكون مبدأه الذات من غير 
اعتبار صفة من الصفات ممهاء وإن كان لا 
يحصل ذلك؛ إذ لا يتجلى الحق من حيث ذاته 
على الموجودات إلا من وراء حججاب من الحججب 
الأسمائية. والنجلى الصفاتى ما يكون مبدأه صفة 
من الصفات من حيث تعيّنها واستبازها عن 
الذات. 

والتجلى الشهودى هو ظهور الوجود امسمى 
باسم النور؛ وهو ظهور الحق بصور أسمائه فى 
الاكوان التى صورها. (انظر ظهور). 


جا مساعوم مم1 :3 
ل يك 
وكسذا للجانسة. وهو الاتحساد فى الجتس. 
كالإنسان والفرس. 
تحديد ول 8 مروزيوالصلة 


() ومسمامقع ممع ب وتامالسنا 

هو فمل الح . وذكر الأشياء بحدودها الدالة 

على حقائقها دلالة تفصيلية. وقد يطلق على 

الاسم المقترن بالسلب موضوعاً كان أو محمولاء 

مثل: الإنسان لا أبيضص. واللاإنسان أبيض. 
(انظر مذهب الكمربة). 


تحركية 


وال أممعزةطمقة 

00 مسصحز انط مكة :1 عصعلاما 310 
مذهب من يقولون أن الأصل فى الأشياء 
تابليتها للحمركة باستمرار: بمعنى أنها دائمة 


التحول والتبّدل دون أساس نابث؛ ومن ثم لا 
يكون هناك حاجة لمعنى القانون أو الجوهر 
تعزيفية ب لستساسس نا دما 


0 ومسعتمملها حي ب" ممستستماضع8 


من اصطلاحات الفلسفة الماركمسية . باعتبار 
أن البرامج الممارضة لهذه النففة تطالب 
بمراجعة النظرية الماركسسية وإعادةالنظر فى 
برنامجها الشورى واستراتبسجيئها وتكشيكاتها 
وكان أول ظهور التحريفية فى نهاية القرن التاسع 
عشر. وعثلوها القدامى الرئيسيون هم برشناين 
وكارتسكي فى أمايا؛ وأدلر ويارر فى التمسناء 
والاشتراكيون البمينيون فى فرنسا. والاقتصادمون 
والمناشفة والتروتسكبون والبوخارينيون فى روسيا 
وتهدف التحريفية إلى إنراغ الماركسية من روحها 
الثورية. ويصف لينين محاولات التحريفيين هذه 
بأنها عملية إخصاء بورجوازية للماركسية. ونبدا 
التحريغية عملها بتطعيم الحركة العمالية بشرائح 
بورجوازية . ونكوين أرسنوقراطية صصالية من 
شرائح العسال الملييا. والائجاء التحريفى في 
التعريف الماركسى انتهازية بميئية صربحة وليس 
انزعة إصلاحية كمسا بصورها التحريفيون. ويذكر 
النحريفيون الضرورة الشاريخسية للشورة» 
ودكتاتورية الطبقة العاملة: والدور القيادى 
الماركى. ويتخالفون والاعمية العمالية؛ ويقولون 
بالقوسية, وبسولون على التحول الندريجى 
اللرأسمالية إلى الاشتراكية: ويهجرون الجدل 
امادى» ويسْبدلون امادية الجسدلية والتساريخية 
بالنظريات الاجتماعية والفلسفية البورجوازية 


ويستخفون بدور الجماهير فى حركة التاريخ. 
ويتتصدون مبدأ الالنزام الخزبى. ويؤكدون على 
انفصال النظرية عن التطبيق. ولقد انتهى الاتحاد 
السوفيتى ثمامّاء واتحلت جمهورياته: 
وبتدبير التحريفيين؛ وعلى رأسهم جورباتشوف 


أثيسر 


6 - هل - ادق 


النصرانية فى العصسور الوسطى نقلاً عن التورلق 


ومصطلحه فيها ادددددلن0! أى الممرقة. أو 
الذبيحة التى تحرق تعبّدً. وكانت اللحارق تقام 
فى أوروبا منذ التديم. وكان الفلاسفة والمنكرون 
يفيض عليهم. وتصدر ضدهم الأحكام بالسج. 
المؤبد. وغالبسا بالنحريق أحباء. وأحرقت جان 
دارك بهذه الطريقة. وفى أسبانيا حرق النصارى 
آلات المسلمين بعد سقوط مالك الأندلس 
الإسلامبة؛ وفى القرآن أن إبراهيم عليه السلام 
حكموا عليه بالتحريق جزاء ارتداده عن 
(العدكبوت 14 وكان العرب يصون من 
يسلم أنه قسد صبئ» ويحكمون عليه بالنحريق. 
ومن هؤلاء أصحاب الاخندود (البروج: )4‏ 
والتحريق إذن كسقوبة عفدية أو فكرية قديم. 
وكانوا يحرقون كب الفلسفة. ومين أحرق من 
الفلاسفة جيورداتو يروثي (100م): رموس 
(ملقلما وحتى رفات ويكشيف لم تسلم من 
التحريق بعد سنوات من وفناته. وأحرق يوحن 
اللايتدى (1515م): ويوستينوس (1588م). 


ن آبائه 


لذي 


5 
ا 0 


3161 ممع سسطللة :131 مدصدامو‎ © ١ 


مذهب القائلين بأن العالم بنزع إلى ال 
وبأن فى ميسور الإنسان أن يساعد على نحسيته. 
وأن من الناس من يوفقه الله إلى ذلك. ومنهم 
بعما 


من لايوفق ويتعثر. وأن كل ما ني || 
وقق ميادىء تحكم مادته ٠‏ وأن العسقلام روج 


وزرة الأجات وعد نك 
الاسباب وخر الله. خلق الحياة والأكسوان لغاية: 


للاحسن. (بول كاروس) 
تحصيل 


بلعل 


جملا و يعم 


سسرامع سم ج01!! وتوم 


فى اللغة الجمْع: ونى الاصطلاح جمّع الملم 
مطلتاً؛ وعند المنطفيين عبارة عن جعل القفية 
محصلة (فتتح الصاد امشسددة)؛ وهى عندهم 
اقضية حملية بكون كل من موضوعها ومحمولها 
وجودياء بأن يكون السلب خاربًا من مشهومى" 
الموضوع رالمحمول جميعساً: سواء كانت موجبة. 
كتولنا : «زيد كائب؛ . أو سالبة. كولنا تزيد 
اليس بكانب؟. سَمْيست بها لكون كل واحدد من 
الطرقين فيها وجودباً محصّلاً. وربما يتخصص 
اسم اللحعّلة بالموجبة؛ وتسمى السالبة بسيطة 
لآن البسبيط ما لاجزء لهء وحرف السلب وإن 
كان موجودا فبها إلا أنه ليس جزءأً من طرف 
تين الدسن 3 


12' مزيرماو اسرد ا 


'بومام اس 


؟) عزون اماس 


يقال للجمل المركية التى لدالات صدتها 


قيمة صدق- مهما كانت قيم صدق الجمل 
االلبسيطة النى نتألف منهاء أنها تحصيلات 
حاصلءو معنى ذلك أنها لا تضيف جديدا. 
فالقضية الإنان هو الإنسان. موضوعها 
ومحمولها شيرء واحد: ولسيس فى ذلك علم 
جديد. والبسرهنة على صدق قضية بتكرار 
مضمونها بألفاظ أخرى هموتحصيل حاصل ولغو 
ومغالطة, 

وبدا تحصيل الحاصل هو الذى يوجب أن 
يكون للفظ المستعمل فى التفسير معنى واحد لا 

وقانون تحصيل الحاصل هو القانون الذى يقول 
إن ب + ب © بء أو اب >اب » ب؛ وسعناء أن 
مجموع الحدود المنساوية: أو حاصل ضربها فى 
انفسهاء ماو للحدّ واحد منها. 
تحقيق ... 000000000 

© بوسييناماد4ظ ر وستمطصيولا 

إثباث المسالة بالدليل: من حق بمعنى قيّته 
وهو لغ رججع الشىء إلى 
بوبه شبهة, وهو المبالغة فى إثبات حقيقة 
الشىء بالوقوف عليه. 

والتحقق مأخوذ من الحقيقة. وهو كون المفهوم 
حفيقة مخصوصة فى ا خارج 

والتحقيق؛ والوجود. والحصول. والنبوت» 
والكون, كلها ألفاظ مترادفة. 

ومبسد! إمكانية التحفيق علمتعماء! راطم الات9 
من أبرز مبادىء الفلسفة الوضعية المنطقية: وهو 
مهيارها للتاكد من صصدق أية جملة تقال عن 


بحيث لا 


يليا 


العلم. ويعنى أن الجملة لكى تكون ذات صعنى:ه 
ينبغى أن تصف الواقع؛ وتقبل إما التحقيق 
الباشر من صدتها بالتجربة والرجوع إلى شهادة 
الحواس:وإما التحقيق غير الباشر بإجراء 
عملبات الرد المنطقى عليها لتحويلها إلى جملة 


تقبل النحقيق المباشر. 
تحليل نكا ولووادصا 
01 مورابروية 
عكس الشركيب وهو إرجاع الكل إلى 
أجزاته. 


والتحليل الفلسفى استخدمه رسل؛ وداقع 
اعنه مورءوفيد نء وبرود؛ ورايل؛ وويزدوم؛ 
وسوزان ستيبنج: وكارناب؛ وآيرء كمنهج صالح 
للشفلسف» ويفسوم على فكرة أن الواقع مركب 
ضخم يمكن تمليله إلى مكونات عقلية ومادية؛ 
كلب وأحادية:واكتشاف العلاقات بينهاء حتى 
اليمكن تسمينه بنفكير فى شكل علاقات. 

واستخدم رسل التخليل كشكل من أشكال 
التعريف اللغوى أو غير اللغوى. واستخديه مور 
كشكل من أشكال التسعريف» ليس تعسريف 
الكلمات؛ ولكنه تعريف المفاهيم والقضايا. 

ويحدد فستجتشتاين وظيفته بأنه رذ كل 
الفضابا المركبة الوضعية إلى قضايا أولية؛ ثم رد 
هذه إلى وحداتها الأساسية من الأسماء القابلة 
للتحليل. 

وميز ويسزهوم بين ثلالة أنواع من الشحليل 
المادى» والصورى. والفلسفى. 


ووصف كارتاب الفلسقة بأنها منطق العلم. 
أو التحليل التتصالى المتطقى مله ومشاهيمه 
ونظرياته. والتحليل التعالى عند كشط هو عالم 
الصور القباية التى يدألف منها العقل. ويقوم 
على تحليل المعرفة للكشف عن البادىء والمفاهيم 
القبلية التى تبعل المعرفة تمكنة. وهو عنده أحد 
قسمى امنطق المتعالى. 


والتحليل عند المنطقيين يسمى بالانعلال 
أيضّاء وهو عبارة عن حذف ما يدل على العلاقة 
ية من النسبة الحكمية ‏ أى حذف 


زاك وتجزلمسة لمسثاومعستتدم 
1!؟ عسولاوبسالطع مومهم 
20 بو راسم مظعو طدرممسلتام 

لم يستخدم التحليل فى اللسفة إلاعلى يد 
برئراند رسل؛ وكان مور وفيتجنشتاين. وبرود. 
ودايل؛ وويزدوم؛ وسوزان مستيسبتج؛ وكارناب» 
وآير. على رس من مسارس وأوضح ودافع عن 
النخليل. ونظرية التتحليل الفلسفى توجند فى 
كتابات رسل: أو أنها مقتبسة منهاء وتقوم 
رسل فى التحليل على الثنائيمة» بمعنى أن انواقع 
مثلاً شىء واحد وم ركب ضخم يمكن تمليله إلى 
مكونات عقلبة ومسادية؛ وكلية وأحساديق, 
والتحديل هو اكتشساف مكونات الكلى المسقد. 
والعلاقات بينها. 


اج أوتدولممسم وريم 
00 مبروامررومط ريع 


طريفة من طرق الببحث والصلاج التقسىء 


انقوم على الكشدف عن أسباب المرض النفسى فى 
لاشعور المريض. أو فيما يسميه فرويد؛ صاحب 
هذه الطريقة؛ المُقّد النفسية الكامية التى تتألف 
من رغبات مكبوتة وذكريات مؤللة 
ومشاعر متضاربة. وينهض العلاج على دفع هذه 
الرغيات وامششاعر والذكريات من اللاششعور إلى 
الشمور بواسطة عسملية التداعى الحر للأفكار. 
ومن خلال تحليل أحلام المربض وتأويلها. 
وتنبيهه المسشمر إلى ما يمكن أن تعنيه. حت يعى 
المريض مامأ أسياب مرضه. 

وترتكز نظرية النحليل النفسى على مفسهوم 
فرويد فى المهاز الننسى الذى يتألف مسن الهو 
والأنا والأنا الأعلى: ومفهسومه فى الكبت 
واللاشسور والعقيدة النفسية والحيل الدناعية 
والطرح. 
تحليل وجودى 


منسية وأفكار 


“اوتوراسية اسفامماء اخ 
و مالعلامع اود راصق 


163 موو اسيم فوم 


إنجاه فى علم النفس والعلاج النفسي قام كرد 
فعل قد نظريات علم النفس وفلمسفائه التى 
تقوم على الملم الطبيبعى بشكل عام والتخليل 
النفسي الفرويدي بسشكل خاص. وبهتم للحدل 
الوجسودى يتحرى عالم المريض والإحناطة يهن 
والإمام بمقاصد أفماله فطالما أن الوجود سبق 
الماهية. وأن ماهية الإنسان تتحدد باختياراته. فإن 
العلم بهذا الوجود يعن العلم بماهيية الإننسان 
المقصود بالعلاج؛ وهو ما يسميه بنزفار ‏ رائد 
هنا التحليل الوجودى - لققوئة التعالية: أى غمط 


«الوجود فى العالم» الذى اختاره المريض. 
تحويل .... 0خ نسنا! يووزيسومواعمدم]" 
ناا وزاسسرمو )عمد 
ن تبديل ذاث إلى ذات أخري؛ مثل 
مويل الشراب إلى الطين والفرق بين التحويل 
والتشير أن الأول بتعدى ويلزم؛ بينما التخيير لا 
يكون إلا متعدياً. 
تحويل إلى المسيج 
220111112 
عملية أن يتحول الخبز والنبيذ فى التناول 
المسحى إلى جسم ودم امسيح؛ تحويلاً بالفعل 
والجوهر بعد تلاوة صلوات وأدعيات خاصة. 
تخصيص ..... لممتاهع قاعمرة 
11 زيم موق با وول 6 مم8 


لحا أ ولاواعسطمسا 


0ك" تسل تممه 
هو ال حكم بثبوت الملخصص لشىء ولفيه عم 
سواف أو هو قنصر المعام على بسعضي منه بدليل 
مستقل مقئرن به. 
تخصيص لوو نمز لماعمو 
73 ووزاسالماموة 
طريقة الحصول على القضايا من دالات 
القضاياء بوضيع الثوايت مكان النغيرات. 
تخليقية 
© مسوموته مهو هوم :ل مسعلمه سفيم1 
بأن له تسعالى خلق الكون وفرغ 
منه فى ستة أيام: ثم إنه تركه بعد ذلك تلقوانين 
والبادئ. فا لق صار تخليقاء وهو الوالد 


0 يوويمعاءاام نعم 


ب معفم سمسله1 


مذحب القان 


184 


والتكائر الذاتيان» فكل شئ بتخارج عنه شبيهه 
ونسله وخَلفه دون تدخل من الله تعالى. والاسسم 
الإفرنجى من 7# اللاتينية بمعتى التسلل 
أو الانتشار والتكائر والتوالد. والتخليقية 


ب ن! ووتؤسوزييسة 


0' موريزوومفلاطستع ,1 ملاممتهمديا 

هو قوة معئُورة تتمثّل الواقع ونستحضره 
بتاليفات ذهنية حاكيه؛ وهو قوة متطْيلة تحكم 
على المحسوسات وتتحكم فيها بتركيب بعضها 
إلى بعض نركيبات مبدعة يتفق فى بعضها أن 
تكون موافقة أو مخالفة للمحسوس؛ وهو ايضنًا 
اقوة وهسية تنج الخديسالات والأرهام التى لا 


17" ملاعو الم اوه 

0 تاسورع الم طية 

كون النسيثين بحيث يصدق أحدهما على 
بعض ما يصصدق عليه الآخرء سواء كان يينهسما 
عموم وخصوص مطلقا أو من وجسه.ويكون 
الداخل ببن القضيدين المسمائلسين فى الكيف 
0 أى بين الكلية اللوجبة 


فإذا م صدقت الكلية امتداخلة مدقت 
الجزئية المتداخلة فيهاء لأن ما ينطبق على الكل 
ينطبق على الجزء. وإذا صدقت المسزئيا 
الكلية المنداخلة معها المدق والكثب. وإذا 
كذبت الجزنية كذبت الكلية امتداخلة معها وإذا 


كذبت الكلية تحتمل الكلية الخداخلة مسها 
الصدق والكذب 


تداؤب 3 


00 موي رمرررق :5 يموي 


هو 10 أو التعساون فى الجر 


العمليات . هه أو البدنية 
0 تصنع كلا منقارنا ومترايطا.. 
|تدبير المنزل والليووموسو 


لخكيزومرويزن ج11 ملسمسومي] ب متمق 


الاسم القديم لعلم الاتتصاد. ويسمى أيضًا 
علم تدبير المنزل؛ والحكمة المنزلية؛ وهو من الحكمة 
العسملبة: وفائدته تعلم المشاركة النى ينغي أن 
تكون بين أهل المنزل الواحد تنتظم بها اللصلحة 
المنزلية فى الأسرة. (انظر اقنتصاد). 
تدقيق .. 

ووزواع برس الل 

إثبات دليل المسألة بدليل آخر على وجه فيه 
دليل لفالة بدليل 
آخر أو لغير ذلك مما نيه دقة» وهو أخص من 
التحقيق الذى هو إثبات المسألة بالدليل. 


تذكر 


اللأرروزعقمم 


دقة. سواء كانت الدقة 


: جا ممما ممم 
لل نا 


3 
ببالسصعمم لم10 
الذكر استرجاع للمعنى الذى كان مدركاً فى 

الماضى. والتذكر طلب هذا المعنى بإرادة. (ابن 


رشد القس وللحسوس). 
ترابطية 
بم #تومامطع ركوكهوها لوت ميعة ‏ 
النظرية النى تذهب إلى الربط بين 


الإحاسات والمعاتى؛ وتجعل المعانى بمثابة الآثار 


يننا 


على الإحانات؛ أو تربط بين 
الوظينية للأنشطة التفسية؛ والترابط قد يكون بين 
الألفاظ التى تستدعى معانبها ألفاظاً أخرى 


العلاقات 


متعلقة بالمعانى الأولى؛ ونسمى ذلك تداعيًا 
للألنفاظ. وفى التداص لمر 20 
مها #منادا ميحد , يكشف استدعاء الألفاظ 
لبعضها عن الترابط بين الشعورى واللاشعورى؛ 
وبين اللعسريح والمكبسوت من الرغبات 
والصراعات. 

وقوانين الشداعي «تساءم» 0 دا على 
موانين الننابه والنضاد والتثارن فى المكان 
والزمان والعلية. والاهتمام يساعد على التداعى, 
وبعض التداعى يأنى عسرضًا. والبعض يكون 
متناسًا ومسا ومنطقيًا 
أساسيات النمو العقلى. 


للا يورومصرة 


وتلا مح معراط 


والنباغى من 


ترادف 


01 نكم زورورورق 


الاشتماد فى المفهوم لا الاتماد فى الذات. 
كالإنان واللبشرء وحق امترادفيْن صحة خلول 
كل منهما محل الآخر. 
ترانسند نتالية.......... :معام اعسوم 
© موا لداعل ممم 


40 عسولا ممل جعت مم8 


فلسفة التعالى, أو الفلسفة التصورية؛ أي 
العصورية؛ وهى فلسفة كتط حيث يقول بأن المعرفة 
العلمية الحقيقية هى النى تتقم بالحس والفهم أو 
التى مصدرها الإدراك الحسى والنفكيرء أو التى 
يكون موضوعها الوجود الخارجى وما يضيفه 


الفكر من عنده على التجربة. وسهمة القلسقة 
معرفية ما يأنينا من الخارج وما يفسيفه القكر 
عليه؛ويسمى كنط إضانات الفكر صوراً أو 
إضافات صورية: وهى متعالية لاننا بها تحاول أن 
انتجاوز عالم ا حمس والتجربة. 

تربية .. 
دفوم ممع :0 ممعم فك :1؟! ممتاسسفظ 
الشىء إلى كماله. تقول رب الولد 
بممى وليه. ويريسه؛ أى يتمهده بما يغلايه وينمَيه 
ويؤدُبه؛ وفى الاصطلاح التسربية هى تدريب 
مخشلف الوظائف النفسية: وتقوية القندرات. 
وتئمية الملكات؛ حتى تبلغ كمالها شينًا نشينا 
والسرى هو المؤدذب الذى يروض على محاسن 
الأخلاق والعادات. 


.يي لكأوومتله لظ 


وئربية الننشء مممدمز 4 0مااس-4» توجيههم 
اجتماعياً لما فيه مصلحتهم ومصلحة البيثة. وتتم 
هذه التريية وفق فلسفة معينة. 

والتربية الثاتية «مانعسهء ٠‏ »امه عملية. 
ينولى التسخص فبهها نفسه بالشدريب والصقل. 
ينشد الكمال فى مجال معينء وقد يترك فيها 
الطفل على سجيته ليتعلم من نشاطه القصدى؛ 
ويقوم الملحب التربوى “«معنههمنادةة على فكرة 
أن الإنسان كائن حمى نتضير طبيعته بشائير غيره ‏ 
وبمؤالفة ظطروف بيسهء وأنه بالتربية يمكن تطويع 
وآن الوراثة 
عنصر مال فى نكوين الشخصية؛ لكن الشربية 
هى المصوّل عليه في توجيه النصفات الورائية 
وتوظيفها اجتماعياً. 


هذه الطبيسة لما فيه خيره وخير 


لذ 


«التربية بوسعها كل شىء: 
كبترم إممم ومتاسعن اانا" 
عبارة علفيوس (1718 - 19/1) يقول: 
بوسع القسربيسة أن نخلق المواطن المسالح 
اللمجتمع؛ ولو تغير نظام التعليم على هذا 
الأساس فمن الممكن أن نوجه طافات المتعلّم إلى 
ما نيه سصلحة الجسموع؛ بدلا من أن يتوجه 
سلوكه إلى ما فيه مصلحته وحده! ثم إن التفع 
العام أو الخبر العام سبعود عليه فى النهاية 
بالنفع والخير لنفسه أيضنًا. 
اترتيب . ب أبجبريسسسومل 0 
كد 
فى اللغة هو وضع كل شىء فى مرتبته؛ أى 
فى للرتبة الخخصة به عند الوضع ليس لغبره. 
ونى الاصطلاج هو جمل الأشياء الكثيرة بحيث 
يطلق عليها اسم الواحد «ويكون لسعض أجزائه 
نسبة إلى البعض بالتقلام والتأخر 
والترنيب أخص منهوماً من السأليف؛ إذ لم 
يعتبر فى السأليف نسبة بعض الاجزاء إلى بعص 
بالتقديم والتأخير. 


اترجيح 7 له لووط 

باعاا مماسدمع وموممه ج11 ممصدمة لدمم مط 

0ن اممو مسق 

جعل الشىء راجحاً: أى فاضلاً. غالبا 
زائدا: ويطلق مجازاً على اعتقاد الرجحان. 


وفى اصطلاح الأصوليين هو بيان الرجحان 
وإثباته؛ والرجحان زيادة أحد الثلين المتعارضين 
على الآخر وصفا ومعنى. 


على معارضه 


لف الجسمع. وعرفاً مرادف التأليف. وهو 
جعل الأنباء النمددة بحيث يطلق عليها اسم 
الواحد. 

والتركيب فى المنطق هو الجمع بين القضية 
230 وفى علم النفسس التركيب هو 
.بيسن التصورات والمواطف والنزعات 
في كا تيوق واحسل"وفى نظرية الدارقة 
التركيب هو جمع النصورات فى صورة عقلية 


كازرم رلووية 


ممعلاء ماسر :ا" عسيف ماسو 


يك 
نسبة إلى التركميب. والعقسل التركيبى ؛0«معا 
“«ولاطلون هو الذى يسترعى انتباهه الكل دون 
الأجزاءء ويفابله المقل التحليلى الذى لا يفطن 
إلا إلى الأجزاء. والحكم التركيى .د :مدال عق 
الذي يزيد فيه المحمول على تضمن الموضوع. 
والإسرهان الشركيسى «مانةتعمسدفة .> هبو 
الاستنتاج الذى تلزم فيه النتائج عن المبادىء. 
والفلسفة التركسيية واوددملنام .ى هو الانم 
الذى اختاره سينسر لمجموع مؤلقاته فى مادم 
علوم الحياة والنفس والاجتماع والآخ 
والطريقة التركيبية .ه +ومدنه هى اتتقال 


إلنا 


التفكير من المعاتى والقضايا البسيطة إلى المعانى 
والقضايا المركبة. 
اتركيبية منطقية 
سوا متمد صاحمون لمسلبرم1 
! عسدووتوم 1 #دصدل كسم ادرو 
“*كوورووتوز عانم اسرمكا عطعوتييهة 
منهج برتراتد رصل فى بناء الوقائع المركبة من 
وقائع أبسط منهاء تنهض على ممعطيات الحسن 
الباشر لتجربة الملاحظ ولنجارب غيره من 
وجدوا فى نفس ظروفي. وفى الاستدلال على 
العوالم الجهولة من العوالم المدركة بالحس أو 
المنظورة 


2 وار ةاقان170 


كسما و1 ب 

فلسفة لبون تمروتسكى (180/8 - 1440) 
وكنان من المنظرين الكبار للفلسفة الماركسية 
واشترك في الشخطيط للثورة البلشفية الروسية: 
ولكنه انشيق على الحسزب لا رأى انحصرافسات 
سشالين عن صحيح الماركسية. ورفض إرهاب 
الندولة ٠‏ وحكومة المرجل الواحد. لمكم 
الديكتاتورى. وقال بالثورة الدائمة؛ وأنه ينبغى 
أن تشمل النندمية الاقنصادية العسالم بأسره. ولا 
تقعصر على بلد دون غيره من البلدان فالسوق 
العاللية تؤثر فى الجسميع» وتشحكم فى التقندم 
الاتتصادى لكل الأطرافء ولذالك فملى روسيا 
أن تصسدر العسورة إلى غسسيرها من الدول 
والجسمعات؛ فالثررة فى روسيا لم ثثته بإقنامة 


الجيعلوامم 11 


حكومة عمال فبها. وليسث الثورة ملكأ لروسيا 
وحدها؛ وينبغي أن نظل روسيا فى ثورة على 
طول الزمنه وكل مرحلة لابد أن تُسلم للمرحلة 
التى نليها. والجبدل الماركنسى يقوم أصلاً على 
دبمومة التغيير. والشورة فى أى مكان عمادها 
النورات الاخرى فى كل مكان. والثوار داتعا فى 
الطليعة؛ وقلة. بينما الطبقة العاملة هى الكتلة 
الفسخمة من السكان, وأنه يتحتم كذلك أن 
تسسيطر الكوادر الشورية على قنوى الشسعب 
العامة وأن تشرأسها وتوجههها. ونه نروتسكي 
إلى خطورة السيروتراطية؛ وأن تتبقرط الثورق 
وطالب بالمزيسد من الديموقراطية والنقند داخل 
الحزب ومن لخارجه. وأطلق على البيروقسراطية 
أسم البونابسرتية, أى ديكتاتورية البيسروقراطية: أو 
الحكومة السيروقراطبة المحكومة بالرأى الواحد. 
والفلسفة الواحمدة. وطالب بجبهة 
بامرصاد للفاشية. وانتهت الترونسكية تماما بوفاة 
تروتسكى: وقيل مات مسموما. 
تزييف ماركسى "عصدعاصماة سمل علد 
تعبير ياكونين (1814 - 1875) النيلسوف 
الفوضوى الفرنسى. يصف به الاعيب الماركسية 
وعباراتها الطناتة. 
تسامج .... 
9 رورعز ,0 مدعا وكلممموو هام 
هو السامل؛ تقول تسامح فى حدّه أى 
احتمل انشقاصه؛ ونى الاصطلاح هو أن 
الغرض من الكلام ويحتاج فى فهمه إلى تقدير 
الفظ آخر. 


لصوام 


1 


والسماح فى الرأى هو الموانتة على إصلائه 
وإن كان معارضًا. 

والسماحة فى السياسة هى اللين؛ وهى بذل ما 

لمعيف ور السماح؛ وترك ما 
يجب تنزهأً. 

ولا يعنى النسامح أن نتخلى عن معنقداتناء 
أو لا ندافع عنهاء أو لا نشقد الرأى الآخرء أر لا 
ندعو إلى ما نراء عندنا صوابا أو لا ننفر بما ثراه 
عند الآخر خطا وباطلا وإثما التسامج أن متنع 
عن فسصب الآخرين على اعستناق آرائنا؛ أو 
قهرهم على التخلى عن آرائهم: أو الاستهزاء 
بوجهة نظرهم والقدح فبها. وأن نهجوهم عن 
حق أو باطل. ويوجب النسامح احنرام آرائهم؛ 
وضمان حريتهم فى التعبيرء والاعتقاد 
والاجتماع. وفى النسامح إقرار بأن الحفيقة 
ليست ححكراً لطرف دون سائر الأطراف؛ وأنها 
نسبية؛ وأنه مع اجسماع الآراه التبايئة يظهر القن 
وينجلى؛ ويزهق الباطل وينطمس؛ ويسستير 
الخسيع. والانفشاح على العالم يصنع التسامح؟ 
واللاتسامح منهج المتعصبين وغاية المستبدين؟ 
وحيثما كان اللاتسامح كان الاضطهاد, وبرتبط 
اللاتسامح بالاغطهاد الدينى خاصة» 
والاضطهاد السيامي عامة. وحتى فى لتم 
قد لا تسامع الغالبية مع ديالة 
افاتهم. وفى القرآن عن التسامح 
ماجاء عن فرعون هما أرِيكُمْ إلأما أرئ رما 
أمديكُم إلا سبل اراد »4 (غافر: 14). الحقيقة 


احتكارٌ للطاء 
والحق هو ما براه هو وحده حقاً. 
الدينى قوله تعالى ا هل الكتَابٍ 
سواء بيننا ويينكم # (آل عمران 4). والكلمة 
السواء هى الحوار بالحق؛ وأن بيدى كل طرف ما 
يراء» وأن 5 السماحة هى منهاج المتحاورين. 


ولا تسامح أو مسامحة عند 
ن التسامح 


الْخَيْرَات +(البسرة يعنى قد تكون كل 
الآراء على صواب, وأن يكون الأمر ببن الجميع 
التباين وليس الاختلاف. وأن تؤدى كل الطرق 
إلى الحق؛ وكما يقول المثل : «إن الطرق الوصلة 
فى العالم ». فلكل 


شرعة ومتهاج. 


01 وقوله ٠‏ ماما لفت من وهم رلك له الف 
يُمْنَهُمْك (الأننال :1). ط والمؤلقة قُوبهم 
(التوبة :*6) من مصطلحات الإسلاب والدعوة 
فيه ليست جبسراأًء ولاتمويهاً: ولاخداعا. 
ولاسفسطة؛ ولكتها بشرطين. وعلى 
ولهاغطان :ا بالحكمة والْمو َه اْحَستَة 
(الشحل:ه17) مز تيه أ واعية ال : 
1). ومن أمشع الكنب الإسلامية فى التتسامح 
كتساب الكواكبى عن الاستبداد. ولايرقى إليه 
كتاب لوك «رسالة فى لامح عن هامعاوظ 


لذبلا 


علمدعادة 6ل ولا كسشاب مسل عن الحسرية 000 
ومعهنا : وكلاهما وثيقة من وثائق الدعوة إلى 
التسامع. 
تسلسل. 


أرووزوومم: 


لاا ميياوس ا متوممعداق 


ركه اتن ف حي ومين الرخوف 
ويكون الترتيب وضعيًا أو عقليً؛ وأمًا العسلسل 
مطلقًا فهر نرتب أمور غير منناهية؛ وأما السلسل 
المستحيل فترتب أمور غير منناهية مجستمعة فى 
الوجود؛ فكأن لاستحالة التسلسل شرطين: 
الأول اجنمساع الأمور الغير متشاهية فى الوجود: 
والثانى النرتيب بينها إما وضعا أو طبعاً. 

وأتسام التسلسل اربع لأنه إما أن لا تكون 
أجزاء السلسلة مجتمعة في الوجود؛ أو تكون» 
والأول هو التسلسل فى الممواث؛ والثانى إما أن 
يكون بين نلك الأجسزاء ترشب طسيسعى؛ وهو 
كالتلل فى العلل والمعلولات ونحوها من 
الصفات والموصوفات المسرتبة الموجودة معأ أو 
يكون التسرتب وضعياً ؛ وهو التنسلسل فى 
الأجسام ؛ أو لم يكن بينها ترتب؛ وهو التسلسل 
فى النفوس للبشرية. 
تسليم 


3 


لاد قافسو دمجم 
متاتومممسعجط جا" مدنا تعسرم سطوط 


)يمسج ممصا 


فى علم الججدل هو أن يُفرض المحالء إمسا 


منفيا أو مشروطأ بحرف الامتناع. ٠‏ ليكون الذ 3 
مننع الوقسوع لامتتاع وقبوع شرطه ثم سل 
وقوع ذلك تسليماً جدلياً. قيدل على عدم قا: 
ذلك على تقدير وقوعه؛ كقوله تع 


َل وملا يفْسُهم على يقي (اللومنون 4451 
والمعنى ليس مع لله إله؛ ولو سلمنا أن معسه 
سبحانه إلها: لزم من ذلك التسليم ذهاب كل إله 
من الاثنين بما خلق. وعلو بعضهما على بعض: 
حكونولاتظم 
أحواله. ولكن الواقع سخلاف ذلك. وفرض إلهين 
سام ناسل لل ما 


6 #امسصمدمم8 :لم تامما موه 


0 تاه ستمممعع 


مصدرء يممى الذكرء ووضع الاسم 
الح » أى جسصل اللفظ دالا على المعنى 
الملخصوص بحيث لا يتناول غيره. وتسمية زيد 
إناناً هو أن نطلق عليه لفظ الإنسان. وقسصسية 
فلان باسمه أى ذكره باسمه. 
والاسم الجمامد عند الأشعرى هو المسمى؛ فلا 
يفهم من اسم الله مثلاً سواه! والشتق غير المسمى 
عنده إن كان صفة فمل. كالخالق والرازق؛ ولا 
عينه ولاغيره إن كان صفة ذات؛ كالعالم 
والريد وعند غيره ماخر جين 
ل كام زومرو اؤزسيةة 
©أمزمماطااصطع. جل مقر تاد 1ه 


م1 


والتشابه عند المتكلمسين هو الامحاد فى 
الكيف:ويسمى مشابهة أيضا. 

والقشايه ضد المحكم: وهو ما يحتمل أوجها 
من التأويل . بعكس امحَكَم الذى لا يحتمل إلا 
وجها واحذا. 


تش 3 


يي ل ين 


(انظر ملعب التشاؤم؛ وملعب التفاؤل) 
© أيموتار ,مسو يرم امم 
:رمو طم ممتصممه لمق 
7 أوبوموتطبر عمس سمعالمق 

عند الفلاسفة الصوفية عبارة عن صصورة 
الجمال. لأن الجمال الإلهى له سعان؛ وهى 
الأسماء والأوصاف الإلهية»رله صورء وهمى 
تجليات تلك المعانى فيما يقع عليه من المحسوس 
والمعتول. فالمحسوس كما فى قوله عليه السلام: 
٠‏ رأيت رئى صورة ثاب أمرد' ١‏ والمعقول 
كفوله تعالى: «أنا عند فلن عبسدى بى فليظن بي 
ما شاء ؛؛ وهذه الصورة هى المراد بالنشبيه. 
ويغابله التنزبه. 

والشسبّهة فرقة من كبار الفرق الإسلامية: 
اشسبّهوا لل بالخلوقتات؛ ومنهم مشسبهة غلاة 
الشبعة, القائلون بالنجسيم والحركة والانشقال 
0 إل فى 0 


:45 موزيسن ل اجتقمل 


لا وؤريسب 9ل زقم1 


كون الشىء منازاً عم عداه ؛ ويحصل 


بالوجود الخارجى أى الحقيقي: وكوّن الشىء 
بحيث يمتئع رض اشتراكه بين كشيرينة 
ويحصل من نحو الوجود الذهنى: ويالحق 
الصورة الذهنية. وهذا التشخص هو خصوصية 
الشىء؛ ووجوده المتفرد وتعينه؛ وهوبته. 
تشكل هيولانيى ال بموزام عار 
60 وسسعلالمءمسعارة] :؟! ستطمعمس قارف 
الهيولى هى المادة والتشكئل الهبولانى هو 
نظرية قابلية الهسيولى للصور المسسية وتشكلها 


بهاءوبها يفسر أرسطو والمدر يون تكون 
الأجسام من مادة وصورة. 
تشكيك .... سس وأ وماسعه لسع 


اعلا وززسيعو وزسسيي ,لا عيزهو راع 
سينك 


عند المنطقيين كون اللفظ موضوعاً لامر عام 
مسشسترك بين الأفراد. لا على الواء بل على 
التفاوت؛ وذلك اللفظ يسمى مشكّكاً. ويقابله 
التواطق؛ وهو كون اللفظ موضومًا لأمر عام بين 
الأفراد على السواء. 


يطلق على قسسم من الملم المقابل للتتصورء 
وفسيل إن العلم إن خلا من الحكم فنتصور وإلا. 
فتصديق. والتصور هو حصول صورة الشىء في 
العقل» أو إدراك ماهيته من غير أن يُحكّم عليها 
بالنغى أو الإثبات. مثال ذلك أن تصديقك بأن 
العالم حادث مؤلف من تصور العالج وتصور 
الحدوث؛ ومن إدراك وفوع 


لذ 


نظر إلى التصديق باعتبباره مجرد إدراك التنسبة 
قال يساطة التصديق: ومن نظر إليه باعشياره 
مجموع إدراك النسبة الُكمية والطرفين والكم 
قال بتركيب التصديق. وعلى كل حال فالتصديق 
فعل عقلى يستازم نسبة الصدق إلى القسائلء 

وضدء الإتكار والتكليب؛ وهو عند المتكلمين أمر 
كسبى يبت باخميار المصلاّق. ولهذا يؤْسَر به 
وياب عليه. 


والتصديق له درجات. فإن كان مع تمويزٍ 
لنقيضه يمى ظنا. وإلا جزمًا واعتقادأء والجزم 
إن لم يكن مطابنًا نلواقع سمى جهلاً مركب وإن 
كان مطابقًا له ابنأ أى متنع الزوال بتشكيك 
المشككّك؛ يسمى يقينا. وإلا تقليداً. 
تصديق نظرى .. 

اصطلاح تيومان (181- 1848م 
فالتصديق الذى يرججع إلى المصرفة التجريدية 
تصديل نظرى, ونقيضه التصديق الواقعى 300 
اعمس أو التصنيق العملى ادمنعة لولعم 


امعقدة لممستامي_ 


وهو الذى يسوم على طسيمة الشخخص المصلاق 
وتجربته الخاصة. والموقف الإنساني يستدعى 
اتصليف 1 ل أرموزييت ل اعديدة 


وروز ومعلال دجمل 

ترتيب التصورات بحسب ماصدتاتها فى 
سملم صاعد من الاقسراد إلى الأنواع إلى 
الأجناس» قسأجناس الأجناس حتى تصل إلى 
جنس أعسلى هوجنس الاجناس. والتتعسريف 


ويشترط فى التصنيف ثلائة شروط لكى 
يكون صحيحاء فيجب أولا أن يستضد كل 
التصورات الكلية التى يشتسمل عليها التصور: 
وأن يكون الشابه بين الأنواع الموجودة فى مرتبة 
أكبر منه بين الأنواع الموجودة فى مراتب مختلفة. 
وأن يكون أساس التتصنيف واحدأ طوال عملية 
التصنيف. 


1 7 كلومزيووموون 


93" بووناوسممها :لا ملارجموون 

فعل التتصور هو حصول صورة الشئ في 

العقسل. أو إدراك ماهية النسر من غيسر أن يحكم 
عليها بنفى أو إثبات . 

تصور مس ...با لاسهزيويمهيين 


01 البويق رلا وؤروموون 
مفرد التصورات؛ وهو الأمر اللقصوف أى 
المعلوم التصورى. 
والشعسورات أو المعانى أفكار مجردة عمامة 
كلبة. نالتصور فكرة بمعنى أن وجوده ذهنى» 
وهو فكرة مجردة فى مقابل الإدراك الحسسى أو 
المسورة الحسية؛ وذكرة كليسة بمعنى أنهسا تنطبق 
على عدد من الأفراد من ناحية الصفات التى ندل 
عليها- أي من ناحية مفهومهاء وبذلك يختلذ 
التصور عن اهنس حيث الجنس فكرة كلية من 
.حسيث الأفسراد التى تصدق هى عليها. أى من 
ناحية الماصدق. 
إننفسسم التصورات إلى قمبلية وبعدية مسن 
ناحية كيفيية تكرينهاء وكلية وجزثية من ناحية 


يللا 


دلالاتها المنطقية: كلما تنقسم إلى مجردة وعينية. 
وواضحة وغامضة: رمنميزة ومختلفة. 

والتصور القبلى .© ىم ه معنى أولى ليس 
مستخلصًا من التجربة؛والبعدى ع ,ةمهادم ه 
معنى بعسدي يستقماد من التجربة ويدل على 
أصناف من الموضوعات العينبة؛ مثل ديس الذى 
يطلق على أفراد الثدييات. 

والتعسور الكلى © اعد «امن هو الذى معناة 
الواحد فى الذعن ييصلح لاشتراك كثيرين فيه 
كالإنسان والحيوان» والجزثي + #«العامدم هي 
الذى معناه الواحد لا يصلح لاشتراك كثبرين فيه 
الببحة. مثل زيد إذا أريد به المشار إليه جسملة لا 
صفةٌ من صفاته. 
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.ب ولكالروملاسهو ممه 
د دتلسامع مومع :أ" 6نتوالمسهم عمو 

مذهب يرى أن مسوضوعمات الفكر 
وسسدلولات الاسماء الكذية تصسورات أو 
مدركات عقلية لا توجد إلا فى العفل؛ وتنكون 
اللمرفة منهادولا يوجد ما يدل على نيها إلى 
موجوداث خارجة عليهاء ولبس فبها موضوعية. 
لان كل مصرفة لها عارف وه لذلك ظاهرة. 


واكيموهسق 


لي يك 

من الصبفاى أو الصوف. أو من أهل الصلقة. أو 

من كلمة ليلوسوضوس اليونانية بمعثى حب 
الحكمة. 


وقيل التصوف هو تصفية القلب عن موافقة 
البرية؛ ومشارتة الأخلاق الطبيعية؛ وإخماد 
الصفات البشرية. ومجاتية الدعاوى 
ومنازلة الصفات الروحاتية والتعلق بالعلوم 
الحقيقية: والنصح لجميع الأمّة. واتباع الرسول 
على الشريعة. وهو وليد نزعة الزهد. 

وكان أبي هشام الكوقى (المتوفى 5١/ام)‏ أول 
من تسمى بالصوفى. 

وتعتمد فلاسفة الصونية على تأويل القرآن 
والحديث؛ ويزعمون أن التصوف هو علم الباطن. 

ومن مبادئهم أنه لابد للمريد من شيخ يأخذ 
عنه. وخرقة التصوف هى ما يلبه المريد من يد 
شيخه الذى يدخل فى إرادته؛ ويتوب على يدها 
لبلتبس باطنه بصفاته كما بلتبس ظاهره بلباسه. 
وهو لباس التقسوى ظاهر وباطنا. وأيضًا لانها 
دليل المواصلة بين المريد وشيخه فييقى الاتصال 
القلبى. وتدوم المحبة حنى يلغ المريد مسبلغ 
الرجال. فإن || م كما قيال عليه 
الصلاة والسلام: الآباء ثلائة. أب ولَدك واب 
علمك» واب ربّاك. 

ولكل شبخ طريقة. وللطريقنة رياط يضم 
الشبوخ والشبان» ويأتيهم الطعام من الصدقة أو 
الأحباس أو السؤال. 

وللنصوف مقامات وأحوال. ويستمين 
الصوفية بالموسيقى والشعر والغناء لتحسريك 
وجداناتهم؛ وشعرهم يكثشر فيه الحب والخمره 
وإنسانهم الكامل الرسول عليه الصلاة والسلاب 
ولغتهم نيها الفيض والإشراق والحذب والوجد 


النفسانية. 


أب 


والحسوف. وأقدم أنواع الصوف النوف من 
العتاب والعذاب. لكنه تحول إلى نزعة حب. 

ويعثير ذو النون المعصرى (المشوفى 84م 
اللؤسّس الفعلى لفلسفة التصوف؛ ورأس هذه 
الجماعة. وعله لخد الجسيع. وإليه التسسبوا 

ومن أشهر اللغلاسقة الصوفية الكرخي. 
والجنيد. والداراتى. والبسطامى. والخلاج؛ وابن 
عربى. وابن القارض. وجلال الدين الرومي: 
والسهروردى .والغزالي. وكانت رابعة العدوية 
أول من استصمل الاصطلاح النلنى : الحب 
الإلهى. 


ل ان 


© موسولا وراد باامسم وراد 


اللفظة الإنرنجية هي الشائعة فى اللغات 
الاجنبية: والتصوف عند هؤلاء هو الانتنصاف 
للوجدان «منض»ه! من الممرفة المنطنية؛ لآن 
الوجدان يتعجاوز حدود المنطق إلى حقيقة لايصل 
إليها اللنطق. والصونى إنسان رجدائى يغلب 
عليه الوجدان على العثل والمنطق. (ديلاكروا». 

والتصوف هو الزُهد فى المنافع؛ والخبيرات. 
والتشريفات. والمدوبات. والصوفى هو الذى 
جعله الله وجوه الواحيد ويس مسجعرد شبيه بهد 
وهو العادل الإلهى الذى يواقق إرادته إرادة الله 
فيريد ما يريده له. (إكهرت). 


اتصيير ولوس نعل 
يي 0 ييا 


تصيير الشىء شيشا إما بحسب الذات: 


كتصيير الماء حجر وبالعكس» وحقيقته إزالة 
الصورة الأولى عن المادة وإفاضة صورة أخرى 
علليهاء وإما بحسب الوصفء كتصبير ايهسم 
أسود بعدما كان أبيض. وحقيقنته إفاضة 


الاعراض على اللحل القابل لها . (تسظسر 


لياع سمرت 


لا 


يي ال 


عسسية 

التغابل بين أمرين وجودبين بححيث لا بتوقف 
تمل كل منهمما على تعقل الآخر. وهذان 
الأمران يسمبان بالمتضادين» والضصدين. 

والفرق بين الضد والتقيض : أن النفيضين لا 
يجستدمعان ولا برتفشمان كالعسدم والوجود. 
والفسدان لا يجسممان لكن يرتفصان كالسواد 
والبياض. 

ويكون التتضصاد بين الفضيئين الكليتين 
الممختلفتسين فى الكيف فقط؛ أى بيسن الكليية 
الوجبة والكلية المسالبة, وحكمه أن الغضيتين 
المتضادتين لا نصدثان مما ولكنهما قد تكذبان 


تضامن ... وملام 
0 

التضامن هو الاعتماد المسبادل بين الأفراد لو 
الظواهر والأفراد المنضامنون مسكاذلون يضمن 
بعضهم بعضأ. والتضامن فى الفلفة السزام 
أخلائى: ومنه التضامن الاجتماعى بين أفسراد 
امجتمع الواحمد. والتضامن المضوى بال آزر 
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والتسائد والتعاون ,باعتبار الفرد جزء! من الكل 
الاجتماعى: وله دوره الذى عليه القيام به وكأن 
بنيان واحد يشاد بعضه بعضا. 


اموز هلع صمت 


جلعا! مفاساءججمت :1" أبومفاساة رون 


كناسل رمك 


كون الشيثين بحيث لا يُتصوّر أحدهما ولاه 
يوججد بدون الآخر؛ أو بحييث يكون تعلق كل 
واحد منهما سيا لتعلق الآخر به كالأبوة والبنوة. 
تضحية بالعقل ... اعلامنزممااعار1 معدت تسق 

مقولة الفيلسوف الوجودى كي ركجماره 
(1800-1835) يعنى أنه يخشار الإيمان على 
الكشر ولو كان الإمان ضد السقل. والكسر مع 
العفل. ومقولته نقيض مقولة نيتشه: ٠‏ أن الإيمان 
بالسيحية هو انتحار متواصل للمقل؛ ونضحية 
بالروح الإنسانية: واستشصال لحرية الإنسان». 
ونينشه هو الذي تأذّى عقله إلى القول المشهور : 
قد مات؛ وسيظل مينا ونحن الذين 
قتلناه». يقصد قتلوء بالعقل. 


تضمن 


5 4 ومليسس انوس 
منرم ناوسل ,امم نيسلناممة 
الغة هو الاحتواء والاشتمال. واصطلاساً هو 
إحدى دلالات اللفظ على الممني. كدلالة 
الإنسان على الناطق. (ابن سينا). 
وتكون علاقة النضمن بين الفشات؛: كما 
تكون بين القضاباء وقضية التضمن هى الشرطية 
المتصلة؛ وبسمى متدمها ملزونا عضتاامساء 
وتاليها لازم مدممنامسة. 


والتفسمن العكسى. :ده يعني أن كذب 
قضية يتضمن كذب القضية المكافنة لها. 

والتضسمن الدقيق ٠.‏ 
الننضمن بممناه الدقيق *بجب أن يكون إذا 


كانت ق فإن ك. وهى قغببة تضمّن واجبة أو 


ذاه هى علاثة أو قنضية. 


ضرورية. 

والتضمن الصورى .: ادم هو علاتتة أو 
قضية التضمن الصورى: وهى الشسرطية العادية 
التى تستخدم أداتى الربط 2 
وجود علافة صورية محددة بين المقسدم والتالى 
لكى نكون الجملة صادقنة ولها معنى؛ مثل : «إذا 
نناولت حبّة أسبرين إذن يضيع الصداع». 

والتسمن المادى ٠١‏ اساب01»: هو علاقة أو قضية. 
النضمن المادي. وهى الشرطية التى تستخدم أداة 
الربط دإذاة, لكنها لا 
لكى تكون القضية ذات معنى؛ وترنّبٍ الصدق 
والكذب على صدق أو كذب المقدسة ولثالى؛ 
ريعمرلها يلون اليغارى بأنها قضية التضمن : «إذا 
كانت قى فإن ك صادقة إذا كانت فقط إذا 
كانت لا تبدأ بمقدم صادق. وتنتهى بتال كلذب. 

والعضمن المافى العكسي .؛ اقانعادم :ما حو 
عكس ق يضمن ك. يمني كذب ك يضمن 


لذن ؟.وتشسترط 


ترط وجود علافة محددة 


جلومتمستسا 
23 عسوعتمهاتس8 بممماتسظ بعل معطمل 
البيورياتية أو التطهرية. من الأصل اللاتيتى 
دنم يعنى طاهر. وهى حركة دينية أدَى الأخذ 
بفلسفتها إلى ثورة سنة 1845 وإعلان دولة 


الكومتوئث برئاسة كرومويل؛ وكانت نهابدها 
بداية عهد الإحياء «تس»8. والتطهرية 
كفلسفة بدأت فى هولندكء واتشقلت منها إلى 
انبلشراء ولا بدأ اضطهاد المتطهسرين فى اتهلتسرا 
هاجر الكثيرون إلى أمربكا ومسهم توجهاتهم 
الفلسنية وطبعوا الفكر الدبئى والفلسفى فيها 
بالطابع التطهرى. 

والطّهر والطهارة عبارة عن النظافة. 
وخلانهما الدئس. والتطهرية أو البيوريتانية هي 
عل تزهنيك والتزام الشسريسة, وفكرة 
الطهارة في المسبحية منقولة من البهودية 
والهودية تُلْم البهود ليكونوا أطهارأء أن لا 
بَطمَموا البهائم المجنرة إلا الضان والممز والأبائل 
والظباء. والحيوانات والطيور آكلة اللحوم؛ 
والحشرات ما عدا الحراد: والمائياث إلا الأسماك 
والزواحف. والذبائح التى تقلم للأوثان. 
واللخنوقة. والتى انترسهها حبوان أو طيسر ضار 
والدم. والتلهر من الدنس والتجاسمة في اليهودية 
له طقوس فى غابة التعقيد والبدائية. وقد تذبح 
له ذييحة؛ وقمد نُحرق جلتها ويؤخذ الرماد 
ويضاف إلى الماء وير به النجسس: وفي كل 
الأحوال لا بد من الذبيحة؛ ويطلق عليها اسم 
ذيحة الإثم. . ويُفتسل من النجاسة؛ ويُفسّل منها 
الثيابء ويُحلق بسبيها شعر الرأس. واليُرِء من 
المسثولية فيه عسل اليدين. وفى المسيحية الثدين 
الطاهر الزكى عند الله هو صيانة الإنان نفسه 
بغير دنس من العالّم. ومساعدة الينامى والأرامل 
والمعوذين (رسالة يعقوب :)79//١‏ أو كما يفول 
المسيح : هئيس ما يدخل الفم هو الذى به يتجس 


الفم . وإنما ما يخرج من آلقم هو الذى تكون به 
نجاسنه ٠6‏ يعني النجاسة روحية وليست جسدية. 
وفى الإسلام بخلاف ذلك: فطهارة الجسد فيها 
طهارة الروجء بنفس المثل الذى ضربه المسيح. أن 
لانكون الخسمر الجديدة فى زق قديم. وكذلك 
لد النجس لا بكون ثويا لروح طاهرة: 
والروح الطاهرة يليق بها الجسد الطاهر. وطهارة 
أنى ثمانى مرات؛ وطهارة 


الجسسد فى القرا 
الروح اثنين وعاشرين مرة؛ بعنى أن الإسلام يُمنَى 
بطهارة الدسدء وعنابته أكثر بطهارة الروح. لأن 
طهارة البسد حى أصصلاً فى خدمة طهارة الروح. 
ومن الممانى الجسسيلة فى الطههارة قوله تعالى 


مسح د مط وه روط مور 49 (عيس). 

يعنى أنهسا صحف زكية تدعو للخيير والحق 

ولازيادة فيها ولانفصان. ولا تحريف ولا تزوير 
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الفريدة فى القرآن (الواقعة ؤلاء البقرة 171): 
والأولى تعنى المتترعون عمن المماصى والآثاب. 
انبة هم الذين طهسرت بواطنهم وظواهرهم. 
وحفظوا سسرائرهمء وهم الكاملون المكمّلون. 
فالمطهرون أعلى رتبة من المتطهرينء راسي 


واد 


أن يوذب (لدمل *5)؛ أ يلون فلا 
يشربوا الدنس ء ولايانون سا يّفسد عليهم 
عُسلهم فكان ذلك تأريخا من القرآن لفرقة 
المغتتسلين أو المعمسداتية :800:6 التنى هى أل 


كا 


العمادء وكانوا على غير دين موسىء ويؤمتون مع 
ذلك با الواحد. ولهم شريمة؛ ويزيدون على 
ذلك أنهم كانوا على مذعب رجل منهم يقال له 
القسصى أو القساصي؛ مثستق من الآرامية بمعنقى 
امسجر لأنه لم يحب أن يظهر تديئه؛ وكان يؤمن 
بالببعث والمساب والآخرة» وبأمر أنباعه أن 
يفتلوا في الأنهار بقصد التطهر ؛ فوا 
بالمفمسلين. أو كما يقول القرآن المتطهرين » وذلك 
أفنضل وأشسمل فى المعنى والمبئى. وكسان النبى 
بحسى (يوحنا) يعمد الذين تابعوه بأن يغسّلهم 
باماء لُرفع عنهم الخطابا ويتوب الله علبهم: فلما 
جاء المسبح عمد بالماء إعلاناً للإيمان: وعهداً على 
الصلاجء وكأن رش الماء على الْممّد إشارة إلى 
غسل روحه؛ وول صعنى المسمودية اختلف 
المسيحيون» وكانوا فرّقاء وذهب الغاليية في 
تفسير المممودية مذاهب فيها الخلول والانثخاف 
ومضمونها الشرك بالله ونهاية النوحيد» والبعيض 
رنضها للأطفال وقنصرها على الرائسدين» 
والبعضص رفضها بالكلية وسخر منها. 
تطؤر ١ن‏ 
«كومناسامد 
النغيّراث النوعية اللى يُستحدّث أو ننشأ في 
الكائنات وترتقى بهاء سواه فى تركيبها أو فى 
سلوكها. (دارون). 
والتطور الخسلآق اناده .4 يعني أن السيناة 
يحكمها دافع حيوي يوجه تطور الكائنات 
جسبعها وبعسمل من خلالهاء ومن ثم فإن هذا 
النطور لا يتم بشكل آلى. (برجسون). 


وضلنر فير سيمت يمار انطوم 
المطرد عند دارون. بدعوى أن التطور قد يسرع 
فى فترات؛ فتظهر صمات ما كان من الممكن 
التبؤ بها من المجرى السابق للأمور. ولا يتوم 
الطفر على العوامل الموجودة؛ وبظهسر فى شكل 
قفزات. (كونواى. ولويد مورجان). (انظر ملعب 
التطور). 
تطور عكسئ 

مفاده أن قانون الحسياة ليس التطور الارنا 
من التجانس إلى التنوع. لكنه الاتحلال؛ بمعنى 
التطور العكسى من التنوع إلى النجانس: أو من 
الاختلاف إلى التشابه. 
تعادّل 


0016ذظ 


امهمو المروادوم 


2 


زع امبو لاسرسو 


«اقمعااموثسية 

بن عمعالمو سومار 

هو التساوى والتكافؤ. ويكون بين الفضايا. 

ويعنى دلالتشها عيلى معنى واحد. أى كونها 
متكافنة أو منساوية منطقيا. 


تعادلية ول وويسؤووة نسي 
7 
رطمم تلد اتا 
مذهب ثوفيق الحكيم؛ قال فيه بالبوجود 
المثوازن على طريقة روبينيه ١0/6(‏ - 1470) 
فى مذهيه بنفس الاسم. 
وتصادلية روبييه تضول بالصراع من أجل 
البسقاء إلا أن وجود الكائنات جسيماً موازن. 
بمعنى أن أحدها لا يلغى الآخر. والتعادلية هى 


:1" مداتعتمدتاسمنانان 


ا 


سمة الوجود. فالشرٌ والخير متعادلان ولا يمكن 
آن يتدخل الله ليحسم الدناقض بينهما لصالح 
الخمير. والمصادلية عند الحكيم تولد الاتساق. 
الضعف يفْجر القوة: ولولا الضعف لا نشأت 
والإنسان الضميف لابد فيه من نواحى 
قوة. والتعادلية قلسقة مقاومة. 

وفانون العا هو قانون الوجود. فالشهيق 


يقابله الزثير 

والتعادلية فى الأدب هى الشوازن بين قنوة 
التعببر وقوة التفمير. 

والتسادلية فلسفة إيجابية لأنهنا نحض على 
عدم الاستسلام للشر. 


ونى الإسلام تتعادل الدنيا والآخرة. والعقل 
والقلب. ولغة العسقل المنطق. ولغة القلب 
الإيمان. 

والشعادلية فلسفة متفتحة تؤكد على 
الاجتهاد. وتؤمن بالملم ٠‏ ونقنوم على الإيمان. 
وتممع بين الماضى والحاضر والمستقبل. 


تعارض جا لل أررروزرزو و0 


5 من اهومن :8" رودم بسمععه 6 جتاسمعو 5 

المعارضة والننافض. وهو كسون الدليلين 
بحيث يخشضى أحدهما بوث أمر والآخر 
انتغاؤه. (انظر التناقض). 
.تعاليم 


لظا ووزموووؤال1 
مملاعسشتط :01 مافع ما جنا عسولك فالا 

أقوال دبنية لمقصود بها تعليم مبادئ الدين: 
على هيشة مواعظ بأسلوب يسيط؛ وتنيع 


فسيها طريقة التكرار والاستعادة: وهو أسلوب 
الدعاة فى أوروبا فى العصور الوسطى: وما يرال 
كذلك حنى الآن فى الكنائى فى الأحياء 
الشعبية والريف وبين جموع العسمال. ويختلف 
عن طريقسة المسؤال والمسواب بالتحفيظ 
سناعط »منت أو ما يسمى التلقين. 


تعائد .... 58 
(انظر العنا). 

تعايش ابيع روميعنصن 0 

520 

تعيش جماعات مع بعضها البعض وأن 


آلف وتنواد و 
التعايشس الانصهار بمعنى أن تذوب فى بعضها 
البعض فلا تمايز؛ وقد ب 
اندماج فالجماعة الأقل 
ونذوب فى الجماعة الأكثر ثقانة وحضارة؛ وقد 
يستمر التعايش وكل جماعة تحنفظ بخصائصها 
وعاداتها وتقاليدها ولغانها وتوائينهاء واليهود 
على ذلك وقد دأبوا على أن يعستزلوا الجمساعات 
النى بساكتوهاء ورف صتهم سكنى الجيشو 
ونعؤي وهى الأحياء الخاصة بهم؛ وثمط المعيشة 
الذى يخالف من يساكنوهم. واللميدو عسوماً 
ممصطلع يعنى البيئة أو المكان الذى تعيش فيه 
الأقليات المسرقية, والتسابش السلمى .» اماعدم 
هو تعساون وتآئف وثوائم مسختلف امذاهب 
والعقائد والتُظ ومن ذلك حوار الأديان. وحوار 
الممضارات وهما من مصطلحات التعايش 
الجديدة. 


؛ وقد تكون شبجة هذا 


كا 


تعبيرية قا 


مستممتدو مدع 
9 مروميولووامووم ريرج جل عمستم سمو 
فى الفنون والآداب 
فى القسرن العشرين» وكانت أكثر ما تكون فى 
أمانياء والألمان هم الذين ابتدعوها وأبدعوا فبها؛ 
والتعسيسرى ا«0اءو0م:0 يتصرف إلى تفسسه 
يتعمّقها ويتعرق إلى مكنوناتهاء ويعبير عن 
بواطنه الوجدانية, 

والفلسفة الدعبيرية هي فلسفة البساطن؛ 
والتعبهرى استبطانى. والفرق بين التعبورى 
والتاثرى: أن التأثرى انطباعي يصوز الحدث من 
زاوية رؤيا» وأما التسبيرى فاهتسامه بالنفاذ إلى 
أغوار نفسه يرى فيها أحداث الحياة؛ والتأثرى 
أسلوبه فيه الإيجاز والغسرض؛ والتعييرى أسلوبه 
مسهب. ويسيل إلى امبالغة والتهويل؛ والتأثرى 
لا يختارموضوعًاء والتعبيرى موضوعه الأثير هو 
النفس. بنضاريسها وتجاويقها وسخابيهناء 
والتأثرى يصور الطبيعة؛ والتعبيري موضوعه 
الموائف السيكولوجية؛ والتأثرى ألوانه يها حدق 
والتعبيرى مشاعره هى التى تتميز باللهدة. 

ولعل أكثر سا نلشمس التعبيسرية فى التصوير 
عند كانديكى » وفان جوخ: وهذان يحشاج 
النافد مرف بهما أن يفسر سؤرات جنونهما 
ونفجرات الشاعر بهما. 

وتمشلت التعييرية السيكولوجية فى الموسبقى 
عند ششراوسء وهو يستعسين بالأوبرا ليحلل من 
خلالها الأنغام الملاطمة عند الشواذ من الناس. 

وجاء اسدخدام مصطلح التعبيرية لأول مرة 


.راجت الفلسفة اك 


سنة 1411 أقى كستابات أوتي تسيسر ليتدا مب م0 
»9« أطلقه على مجموعة من الشعراء رفضوا 
التأئر, ية. وامستخيدم اصطلاحه اعمبطعاعتمةسدى 
أى التعبيرية؛ كمقابل للاصطلاح -ممطمم فون 
٠:‏ أى التأئرية؛ وفى الأولى الممياة ثورة وجيشان 
واضطراب ومشاعر ماما #مععم: مه . والفن 
رة قوية مك 
ا#تدمة #عاللددعي, وفى الثانية الفن هو فن رؤى 
7. ولآن النعببربين يسحشون عن 
المستور والخفى فنإنهم كانوا باحشين عن الله 
وحبّهم للإنابية هو تعبير عن حَبْهم لك 
وشصسارهم يذ وعدم و1 اجلحيت أي متها 


"«ا»اتسدمن يعنى الضيرية , أو الإبثشار » أو حب 


كن وجدان اعااناعانكنام 8 ٠‏ وصرء 


ين 


ل ان 
مذهب الكثرة, وهو القول بتعادد العناصر التى 
يتكون منها العالم؛ أو بتعدد المببادىء التى هى 
أصوله وعلله الناعلة» أو أنه المذهب الذى يقرر 
أن لدينا عن العالم خبرات شخصية متعددة يمنع 
تمايزها إثبات وحدته 
والتعددية يتابلها الواحدية. 


تعددية واحدية .... 


3 دوز مدهل بسع طتمهم- معط 

0 مدو اتدمساوممماة :1.؟! مسعتلسستوممولة 
نظرية يسرديائيف ( 1494 - 1444م ) 
الوجودى الروسى: يرى أن الوجود تقاعل ريات 
مستصر تحددمم عاوموده10. وإمكانية خالصق 


"4 


تتحول إلى واقع بفعل إلهى هادف تتولد فيه قيم 
جديدة: وعملية الخلق هى عملية نولد مستسمر 
للغيم تشارك فيها كل الموجودات. وكلها بما فيها 
الله والإنسان ‏ تمسعى لإبداع أقصى ما تستطيع 
من قيم. وعملية الخلق عل مستمر لله والإنسان 
ية يحقق الإمكانيات بأن يتفاعل 


تواة هذه 
ويتواصل باستمرار بالآخرين وبالله. وبذلك 
وحاده يصبح شخصية, بمعنى أن يملك مصيره 
وبشكله نى اتاء هدف. ويمارس نشاطه 
الإبداعي بالدخول فى التجارب دواليك. وكل 
شخصية هى شخصية الله 


تعريف 


ولف خكأرووزرفو وعجر 


"© ملازم عط جل “لأمةاتور ةمق 


0 يي مسوووم ناموط نالعولا 


هو القول الدال على ماهية الشىء (أرسطوي). 
أو هو ذكر شىء نسنلزم معرفته شيثا أن 
بالجنس والفصل» ويسمى تعريقًا با 
0 
4 6عامسمع. ويتم بالجنس والفصل 
كتعريف الإنسان بالحيوان الناطق؛ فإذا دل على 
الشىء المسرف دون أن يسشوفى كل أوصافه 
الجوهرية سسى تعريقًا امد الناقص أو تعربدًا 
تاقتصسا .9 +اودمها ؛ ويئم بالجيس البتعياد 
والفصل القسريب؛ كتعسريف الإنسان بالناطق أو 
بالجسم الناطق؛ فنإذا اصرف السعريف إلى 
تواحى الشىء وأعراضه سمى تعريقًا بالرسم النام. 
«ملجاععة #ماوده ون .4 ويتسم بالمخساصسة 
وحدهاء أو بالخاصة والجرنس البعيد. 


والتسريف الإسمي .ة ا#ساصمم يكون معني 
اللفظ. كقولك الغضنفر هو الأسدء يراد به 
ما وضع له لفظ الفضغر من بين سائر المعائى 

والتعريف الشيثى عمتمط عن .4 أو الوائعى لدبم 
. يتعلق بحسقيقة الشىء وماهيته من حيث هو 
كذلك فى الواقع. والتعريف القاموسي جممم1»» 
.ل برجمة اللفظ من لغة للغة؛ أو شرحه. 
والتمسريف الذاتي اك تناول مسففسسون 
الشسىء. والتعريف المخارجى .4 عاتدامات ينتاول 
أوصافه الخارجية. والتعريف الإشارى .4 نكمم 
بالإثسارة إلى الشىء نفسسه أو إلى صسورته. 
والتعريف المعجمى .0 ا«0نه»! هو التعريف بمرادف. 
والدمريف السيائي .4 استصعه حو التمريف 
الذى يتفق مع السياق الوارد فيه اللفظ. والتعريف 
التصليلى .ل لمث اراهمه بتعريفه بالحد أو بالرسم. 
والتعريف الشركوى .4 اهنا ءطادره بذكر علاقات 
الشىء بضيره. والشعريف النشوتي .4 معتعدمر 
يتناول الغسىء من ناحبة صيرورنه وتغيره. 
والتعريف الدورى .4 #«ادء»3 هو تعريف الشىء 
يشو ثاق شم تسريف اللنيء الاي نالك 
وهكذا.. لم نعريف الشيء الأخيسر بالشىء 
الأول. فالثائى. فالثالث إلخ. 

والتنصريف الهتلسى .0 00ج ١‏ ويسسمى 
أبضنا تعسريقًا صوريا .د ا«سمم ‏ أو تركبيّا. أو 
تكوينيًا .8 «منادعمعع عد ومنه تتكون مبادىء 
العلوم ومقدماتها. 

والتعريف التبعرييى .4 ادتانود» تعريف ماد 


.ل لمتمعامى أو تعريف بالتأليف «م#تسدم معدم 


050 


.4: ويلخص المعارف التى حصلنا عليها بواسطة 
الاستقراء فى علم من العلوم؛ ويكون موضوعه 
الذلك نهابة هذا العلم. والتعريف بالتجريد +«م 
تهااعوبنعاه تعريف رياضى صبسائرلدالة 
منطقية؛ ولتكن د (س). فيكون النعريف عبارة 
عن بيان الشروط الستى محقق المساواة؛ والتصريف 
بالمصايرات ««لدههمم وا .0 تعريف رياضى غير 
مباشر يستخدم ف 
متضينة فى مجموعة من المصادرات. 


ريف معسآن من حيث هى 


كن 


ا وزمزيس مه فتن 


تعريف بالحذ 


ما 


جلاع مهلاق عه مومع جم مللاماقوم 
التعريف باجنس والفصل. 
تعريف دورى 
ل ولممتم كيل د مسلكمةة) زصملمااماه 
الدور للحال فى التعرييف. وهو إحدى 
بمج أجرييا المخمس الثى يؤسس عليها استحالة 
المعسرفة: باعمتبار أن كل الشعاريف تسستند على 
بعضها البعض. 
تعريف شينى ............ "هم ارو وناتمةاعم 
التعريف الواقعى. 


برووم امود 


عسمدل مص ج11 


هو عدم فبسول الحق عند ظههور الدليل بن 
على ميل إلى جاذب. 
تعطيل 
2 


ل مومعل اممو 


نفى الصقات القسديمة عن الله ؛ أو هو 


إنكار الخالق والبعث والمماد جملةٌ. وقد يتكرون 
البعث والماد ويشهدون للخائق. وتند يكون 
التتمطيل إنكاراً للرسل دون الخالق. ( نر 


نيمك لت س1 


5 


يرميج لاعيسة جاح مقتع العامة 


قم من الإدراك. وهو إدراك الشىء مسجرداً 
عن اللواحق المادبة.ويمى بالمقل أيضاً وقد 
بسمى بالسعلم أيضماء وقد يطلق على الإدراك 
مجردء سواء كان المدرك مجرداً أو مادبًا. 


(انظر النزعة المقلية). 
تعقيد 


ااخاتاي وي 


أمسلدمالام ممع بلحلا مزيوعيروممت 


ل 


هو كون الكلام غير ظاهر الدلالة على المراد. 
ويكون لفظيًا و معنويًا. والأول سببه خلل في 
اتركبب الألفاظ وفق ترتيب بقتضيه أصلل الممنىء 
والثانى سببه خلل فى الاتتقال من معنى إلى 
مينى حتى مام الكلام. 
تعلمٌ بالممارسة ...... '"! يرملوه ربا عومتصة 

شعار ديوى فى نظرينه فى الديموقراطية 
والتربية؛ بهاجم به النظرية التربوية التى تجعل من 
المسملم إنسانًا سلبيًا مهمته تلقى ا معلومات 
واختزانها. والتربية عنده إعادة بناء مستمرة 
للخيرة تطوّر فيها الخبسرة غير الناضجمة إلى خيرة 
توظّف فيها المهارات والمادات الفكرية ويطبّق 
من خلالها شعار «التعلم بللمارصة». 


5 


يمسج امامل 


جم أحياناً «الوضع بان 
قوسين» وبعنى به أن نتوقف عن إصدار الاحكام 
والمصطلح استُخدم من قبل فى الفلسفة اليونانية: 
خصوصاً عند الشكّاك من فلاسفة الأكادمية 
الجديدة مثل كرنيادس وأرقسلاوس» وأيضاً 
عند اتسبداموس وسكتوس إمبربقوس. وهؤلاء 
قالوا إن تعليق الحكم بعنى أن المقل لا ينفى هذا 
الكلام أو ينبته. وإنما يتوقف عن إبداء الرأى فيه 
وهسرل يقصد أننا إذا أردنا أن نثمالى فعلبنا أن 


نضع العالم الخشارجى والمذاهب وكل شئ خارج 


الذات - نضمه بون قموسين؛ وبذلك نفسرغ إلى 
الأنا وترى الماهية. (انظر إيوسطية). 
تعليل ... 51 “5 وووو سياد 


“مما سيهها :1" واتممس 


فى اللغة مصدر مَلَل؛ وهى عند أهل المنا 
تبيين علة الشىء. ويطلق أيفسًا على ما يستدل 
فيه من العلة على المعلول ويسمى برهانًا لميّا؛ 
ويسمى البرهان اللمى سللا. 
تعليل غائي 


0 
ل 


تامساط أ قاتلسسا 

التول بأسباب غانية لظواهر الطبيمة؛ فإن 
كان صورياً 1م20 ) فهو الفول بعلة غائية 
قصدية: وهى فى الإنسان فاعلية واعصية نوجب 
ممرفته بالغاية المراد بنوغها ؛ ون كان ماديا 
#ندم » قهو القول بعلة طبيعية تعمل فى 
الأجسام من غير وعى لتحقيق بعض الغابات؟ 
وإن كان دالا مم»امة : فهو القول أن أجزاء 


الشىء نتبع طببعشه ككل. وإن كان خارجيًا ‏ 
ما فهو القول بعلاقة بين الشيتين 1 
بحيث يكون أحدهما غاية والآخر وسيلة. 


وسدا التعليل الغائى 060216 06 راعمنوم هو 
القول بان كل مسوجود يفعل لغساية؛ وآن الغايات 
كلها ترتبط بفاية كلبة. (انظر ضائية ومذهب 


3 8 


مول مجالةجعم 0 


9 6 


مدع ماع عع الم /ا ا" "سمنامكنا من 

َمْع الصفات المشتركة بين الأفراد للنشابهة 
فى نصور واحد له ماصدق هو مجموع الصفات 
المستركة لكل الأفراد. 
والتعميم أيضًا هو الاننقال من الخاص إلى العام. 
والتعميمات الاستقرائية سيم ©٠امدده؛‏ هي القوانين 
المسشخلصة من الشجسارب؛ أو هى الفسواتين 
التجرييية 

والتعسيم الكلى © آهو»؛نمن هو الصصورة 
الرمسزية (73:4 لجمبلة عسامة مثل «كل الأشسياء 
مادية» التى يمككن استخلاصها من جملة مفتوحة 
مثل (سن مادى أو 0)». 

والتعميم الوجودى . ادذاوعادن هو الصورة 
الرمسزية 0()6(0) لمسملة عامة مثل «بعض 
الأشياء مادية» التى يمكن استخلاصها من جملة 
طوئة مثل (س هادى أو 160 


3 


أممناممتسجع اعت 


ما به امتياز الشيه عن غيره بحيث لا 


ف 


يشاركه فيه غسره ومن ثم فهو التشخص؛ ويلزم 
فيه أن يكون المنعين مبهمًا قبل التعين؛ والفرض 


امن التعسين إزالة الاشتشباه والإبهسام. والأعراض 
والصور تعرف بموادها المخمينة: والأشياء 
المحسوسة يكون لها وضع؛ وأين: ومقدار معينء 
وتسمى هذه الصفات ميات كلما تس 


لازمًا عن الأول علاقة نعين أو تعينًا . فإذا لم 
تكن توجب ذلك دلت على عدم الشعسين 
وماساس فم ل 

2 


5-3 


6 يمدمعفممة جا “نميه جا" أللمعسع عمسن 


وتغير أبضاء وهو كون الشيء بحال لم يكن 
اله قبلى ذلك. وهو إما دفعى بحيث يثغير الششىء 
فى ذائه حقيقة ويسمى كولًا أو فساما؛ كالخبز إذا 
صار لمأ بعد الأكل؛ رإما تلريجي بحيث 
فى كسيغسيسته مع بقساء مسورته النوعية ويسمى 
الاستحالة؛ كالنقير الحاصل لللدواء فى البدن. 

والتغير إما فى ذات الشىه أو فى جزئه؛ أو 
0 فى الخارج عه ومن الاول تغير اللببل والتهارة 
الشاتى نغير العناصر بشبدل صورهاء ومن 
غير الأفلاك بتبدل أوضاعها 


00 


تسمال 


6 


ومصعاسم :لا ممتادمقااه 


انتقال الشئ من حسال إلى حال أخرى؛ وعند 
أرسطو هو الاتدقال من الضد إلى الآخرء وهو 
أنواعء الأول : هو الانتقال من اللاوجود إلى 
الوجودء وهو الشولد؛ أو الحسدوث؛ أو الكون؟ 


والثاني : الانتقال من الوجود إلى اللاوجود؛ وحو 
الموت أو الفناء؛ والثالث: الانتقال من الوجود إلى 
الوجود. وهو الحركة والتغيير.قد يتم دقعة واحدة 
ويسمى طفوة وقد يتم بالتدريج وبسمى تطورا. 
وفى الشرآ :أ ينفو ميا 
ما بهم 4 ( الرعيد )1١‏ بمعنى أن التغسيير فى 
الانسراد والأمم والسسعسوب بكسون أولاً من 
النفوس. فنتفغير بذلك الاحوالء وتختلف 
المصائر والافدارءونى القرآن من ذلك أيضا: 

هه 0 5 
يُيَرُوا ما بأنسهمْ» ( الانفال 087) ٠‏ يعنى أن 
الضرر لا ينزل بالأمم إلا بسبب ذنويهاء ففساد 
الأحوال يستشيع فساداً دائماً؛ وئلك سنْة الكون. 
وهو قانونها الأزلى؛ وكان الفيلسوف الإسلامى 
جمال الدين الأقغاتى ( 11214 هار 1878م 


6 / 18910 )بطيب له أن يردد على سامعيه 
ناوسن وان اطيهن», 
يتصد بذلك أنه لاجبر فى الإسلام؛ وأن سنّة الله 
فى خلقه هى الأسباب. وأنه لذلك كان الإنان 
حرا يخستار لنفسهء فإن شاء تغيّر للأسوأء وإن 
شساء تغير للأحسن. ومن ثم تكون مدوليته 
وعدالة محاسبته إن بالثواب أو بالعقاب؛ وامثوية 
تأكيد النممة ونتبيئهاء أو تحويل النقمة إلى نعمة: 
والعقات حك ذكلته كما حي الاب لغ ذلك 
أن لهم يك مُعيرا م أنصنها عن فوم حت فيرو 
ما باشِهمْ > (الانفال: 00) 


ول لمولس امن 


ا ل 00 
( انظر مذعب النغاؤل» ومذعب التشاؤم) 


0 


5 مرووزمن ادمع لم1 
حى القول بأن كل ما فى الوجود هو مؤثر 
ومتأثر. وأن التفاعل هو القانون الغالب على 
الحياة. وأنه فى الإنسان لابوجد قعل نقسى أو 
بدئى ليس له رد فعل على بقية أجهزة الجسم. 
وكذلك رد الفعل له فسمل وهكذاء فالتفس 
والعقل والبدن جميعها تتغاعل ممأ ولا يفعل 
أبها بمعزل عن الآخر. والتفاعلية قال بها دبكارت 
(1645 -156) رطورها سبيئوزا (1585- 
103017 )؛ ولابينتس (17/15-13143)) ومالبرائش 
لومكد- ملل01). 
تفرد 5 
ما يكون به التشخص والتسعسيّن فى المكان 
والزمان. 
وبدا الدفرد طمسيااهها نوسيم عسي 
اصطلاح أبن سبنا؛ وهو القول بأن لكل كاثئن 
وجوذا يتغرد به فى الزمان والمكان. ويتميز به عن 
الثثال المشعرا 


مس0 ما 


بينه وبين أقراد نوعه. 


والتفرد فى الفن هو قدرة الشكل الفنى على 
أن يعكس الجانب الفردى فى الشخصيات أو 
الظواعر التى يتعرض لهاء أى قدرته على أن 
يحتفظ بسماتها العينية الحسية؛ نهو منهج ني 


ب ممتاستطلعه فا وتلاوة 
:0 لممنامدالمسفة و1 
2" بيس عنام 1:14هه1 
00 0 

هو التفرد والتميزء أي فصل الشىء فى 
الفكر» أو جعل الشىء الواحد أفرادا؛ أو المباعدة 
بين الافياء بحيث نتفرقه افشبين؛ أو هو 
التخصيص على الفرد. فتقول تفريد المقوياث 


ومزيمو رارج ب ممتسسلاميع 


بيس لامكا بمملاساتاوي 


الاستبانة والكشف والعبارة عن الشىء بلفظ 
أسهل وليسرمن لفظ الأصل. وتفسير الشىم 
لاح بده ومتمم له. وجار مججرى بعض أجزائه 
والفرق بينه وبين الإيضاح أن التفسير تفصيل 
الإجمال؛ والإيضاح رقع الإشكال. 

والتفسبر أعم من التأويل: وأكثر استعماله في 
الألفاظ ومفرداتهاء وأكثر اسنسمال التأويل فى 
المعانى والجسمل: وكثيسراً ما يمشعمل فى الكتب 
الإلهية؛ والتفسير فيها وفى غيرها. 

والتغسير العلمى هو جلاء للظواهرء ويد 
كتاب جمون ستيوارث مل «نست المنطق؟ (1841م) 
أول محاولة لتقديم نموذج للتفسير العلمى: وهو 
النموذج الذى صرف فيسا بعد باسم التمسوقج 
الاستدباطى؛ وطور» فى القرن العشسرين فلاسقة 
أمشال بريشويت؛ وناجل. وكارل بوبر. ولعل 
أنضل البحوث فى التمط الامتتباطى هو بحث 


لخفا 


هامبل وبول أوبنهايم المعنون #دراسات فى متلق 
الفسير 

غير أن هناك النمط الاحتمالي الذى يقوم على 
الإحصاءء وتسمى النظرية التى تأخذ بالنمطين 
مما نظرية القانون الس وتسمى التوانين المفسُرة 
للظواهر. والتى تقوم على التججربة؛ قوانين جربية 
أو تعميمات استفرائية. 

والتقسير الوصفى .+ +«الواءحد تعلق 
بالعناصر المادية للظاهرة. 

والتغسير النشوئى .» 0416م يشعلق بالظروفت 
أو العلل المباثرة التى كانت سيا فى نشسوء 
الظاهرة. 

ويتعلق التفسير الغائى .» لدمنوهادما»؛ بالغايات 
النهائية النى من أجلهاء أو بههدف نمصيلها 
وتحنيقهاء كان للشيء أو الحدث طبيعة خاصة. 

والغسير الوظيفى .» امدماعم:ة تفسير غائى 
نه إلى ا يؤديه الشىء أو الفعل داخل السسياق 
أو الكلء وما يؤدى إليه من نشاسج تؤثر على 
الكل :وبرئد هذا الشائيسر على الشىء تقسسه 
وهكذا قى تفاعل مستمر. 

(انظر التأريل). 
تفصير شرعي. ................ ,للتكوزويهمييق 


0 


توضيح معنى الحصديث أو العبارة أو الآية. 
وشأئها. وقصنهاء والسبب الذى نزلت فيد بلفظ 
يدل عليه دلالة ظاهرة. والفلسفة فى التفسير أن 
كل نص دبنى يحستساج لكمساله إلى سرح 


وتوضيح. والتصلدى لذلك من أبواب الحكمة - 
ونسرف المفسسّر من شرف ما يحمل عن آمانة 
النص. ويجمع المفسر فى نفسه من العلوم قاطبة. 
تفكير هافق 
“كا يريم بك عمسمو" با “سوال 

نشاط إنساني خالص له شكلان. فإما أننا 
نفكر لنصل إلى ما يمككن أن يكون الحنيقة: أو 
أبنا تفكر لنبث براي فى مسالة ماء ويصف 
أرسطو هذين الشكلين بأنهما التاسل والتروى. 
ويتسهى الشأمل التاجح إلى ننيجة, والتسروى 
الناججح إلى قرار.ويصف أرسطو التفكير المتامل 
بأنه نظرى؛ والنسفكيسر المنسروى بأنه عسملى 
والسنكير الإنسانى خليط من الشككلين. وينم 
باطبًا وقصديًا 

ونظريات الغكير إما أفلاطونية, و أرسطية. 
أو تصورية, أو صورية. أو اسمية نفسية. أو 
سلوكية 

والنذكير فى النظربة الأفلاطونيية حسوار 
داخلى بكلمات نسير إلى صور؛ وفى النظرية 
الارسطيية فعل عقلى حيث التفكير فى الشىء 
مشاركته فى ماهبشه ومن ثم كان التفكير 
اللعقل؛ وعند التصويريين هو نشساط 
العقل النطرية؛ وعند الصوريين ننابع لأحداث 
ترنبط فيها الصور السقلية بالعادات؛ وعند 
النفسيين حوار ننسى: وعند الثرابطيين كلام 
مترابط يدور فى الذحن يمكن أن يعلنه صاحيه 


كتفسير السلوكه. 


ولا برعولهه الام 


“'لبسجم لهو زرط ب ل لمزووله انلام 

اصطلاح كشط. يصف به الميل إلى إثارة 
الشكلات الفلسفيمة دون الرغبة فى الوصول إلى 
حلول علسية مقبولة لها. والامصطلاح إغربتى 
أصلاً. ويعنى حب الشهرة: أو الستفلسف حيًا فى 
التفلسف, أو كما تقول اخسالف تعرف» 
ويستخدمه أقلاطون يمعنى اليل إلى الأخد 


بالمظاهر والظواهر والاكتفاء 

الليات. 

تقابل “7 بان سورت 
؟' ملااعمم 0 


تتقابل الألفاظ بالننافض. مل أبيض ولا 


1 


أبيضص.أو بالتضاد مثل أبيض وأسود. والتقابر فى 
القضايا هو الصلة الموجودة بين فضينين تختلفان 
إما من حيث الكيف. أو من حيث الكم؛ أو من 
حيث الاثثير: مماء مع الانفاق فى بتية الاش 


جم رطمم ةفاسم با يالوم امعاايم 


“تيلموا “لجاعو الما 


يطلق على خسسة أشياء بالحقيقة والجاز. 
ل التقسدم بالزمان. وهو كون المنقدم فى زمان 
لايكون المسأخر فيه كستقمدم أنلاطون على 
أرسطو. وتقدم الأخير على الفسارابى؛ والشائى 
القدم بالسرف. وهو أن يكون للسايق زيادة 
كسال من المسسوق كتقدم العالم على الجاهل؛ 
والثالث الغدم بالرتة بأن يكون المتقدم أقرب إلى 
مدأ معين. وهذا الشرنب إما ع قلى كما فى 


الأجناس المترتة على سببل التصاعد. والأتواع 
الإضانية اكترتبة على سبيل التنازك فإن كل 
واحد من هذه الأمور المرنبة واقع فى مرتبة يحكم 
العقل باستحالة وتسوعه فى غيرهاء وإما وضعى 
وهو إمكان وقوع المتقدم نى مرتبمة المتأخر 
والمتآخر فى مرتبة المنقدم بسبب اختلاف الميدأء 
فإنك إذا جملت اللجوهر مبدأ كان الجسم متقدمًا 
على الحبوان: وإن جعلت الإنسان مبدأ انمكس 
الأمسر؛ والرابع الشقدم بالطبع. وهو أن يكون 
المنقدم محناجًا إليه المتآخر ولا يكون علة تامة له. 
كشقدم الواحد على الاثنين؛ والخامس التقهم 
بالعلية. وربما يقال له التشدم بالنات أيضاء بأن 
يكون التقدم هو الفاعل المستقل بالتأثير ويسمى 
علة تامة. 
اتقدم .... 
3 بوزوزموموم اسل مممسميووم ا ماعيودو 
هو السير لامب ونقيضه التخلّف؛ والناشر. 
والدراجع» فقول تلم اليش وتقدم الشعليم: 
ونقدّمت الأمة؛ وكل تقدم فهو لغرض 
ومنه التقندم المتصل والمتواصل. وقد بتناهى أو 
لاينناهى. والتقدم الختاهى الذى يحقق الغابة منه 
وبتونف؛ وغير المناهى الذى يكون ضرورياً ومن 
حد إلى حد. كما فى تسلسل الأسباب أي 
تسلسل الأعداد. ويقال لغير الخناهى تقدم مطلق. 
والغائية فى الحيا: نقشها مطلق. وهو عم 
إضافى أيضاًء بمعنى أنه من الحسن إلى الأحسن. 
والنشدم فى فاسغة الحتمية التاريخية من أتواع 
المطلقء وكلى مرحلة أو طور تُسلم إلى امرحلة أي 


ا بمووجهمم 


الفا 


الطور النالى. كأنما قى خط منحن صاعد. أو 
خط كاللولب؛ ويرتبط بذلك أن التقدم دائمأ إلى 
الامام أو إلى الأعلى. وهو ليس تقدما إلا إذا 
كان كذلك. وفى اللغة التققدم هو الارتقناء. 
وفكرة الرقىّ أو الترقّى ترئبط بالنقدم. وبالانتفال 
من النقص إلى الككمال. والتقمدسى +«اعدع "مه 
ف لوووط ؟سوويوممم :امن مصطلحات 
النلسنة السياسية. وهو الذى يأخذ بالرتي» 
ويتطور باسثمرار. على عكس الرجسنى 
ا 0 0 
وهو المتخشسف عن ! لركب» غير المساير للتطورء 
ونتصاره للقديم على الجديد. والنيج التقشدمي 
فطاعم »«اعدتهوم« الذي يسيسر من العمومسيات 
إلى الخصوصيات. والشركيب تقدمى ببنما 
التحليل رجعى. والقياس التقكمى اميه 
#خودطار» هو القياس الركب أو السوريت الذى 
فيه تتناقص الموضوعات ونشتمل نتيجته الأخيرة 
على المحمول الأول والموضوع الأخيرء كقولنا 

كل الفقاريات ذوات دم أحمر؛ وكل مدرات 
اللبن فقاريات؛ وكل آكلات اللحوم عدرات 
للأببان. وكل كلب آكل للحم؛ وإذن فكل كلب 
أحمر الدم. والقيياس الرججعى عكس القنياس 
اقدمى: والقياس الرجسعى قياس مركب 
(سوريت) يتميز بزيادة عدد محمولائه. واشتمال 
على الموضوع الاول وللحمول 
الأخيرء كقولنا : هذا النهر جالب للشجيج؛ 
وكل جائب للضجيج لأنه يتسحرك والذى 
بتحرك غير جامد. وغير الجامد لا يصلح للمشى 


التبجة الأخيرة 


على سطحه؛ وإذن فهذا النهر لا يمكن أن نمثنى 
على سطحه. والتقدم الاقتصادى هو زيادة الإنتاج 
على الواردات» وزيادة الدخل القومي والفردى. 
والتقدم الأخلاقي تيدم" :"7 تصميدم" املق 
هي اقلم إلى ©" بيفمهعاسظ مطللازة 50 اوموق 
الكمال أو هو عملية تحمقيق المثال الأخلاقى. فإذا' 
كان هذا التقدم مثالياً فهر تقدم امسا مود 
010 وا وعند فلاس التطور فإن تقندم 
الأفراد اخلاقياً بتمشى بالتوازى مع تقدم المجتمع 
أخلاقياً. ويعتمد كلاهما على الآخر. 

ومن أعظم فلاسفة التقدم فضواتسيسر 
(1778-1541) المبشر بعصر التنوير؛ ودسيد 
العسقل العظيم:. وتلميذاء نيرجسو وكوندورسيه. 
والاثثان جعلا ذكرة التقدم الروح المحرك للعصر 
الحديث؛ وكوندورسيه كنب أعظم كنتاب فى 
التفاؤل خطته يد إنسان؛؛ واسمه «تخطيط لصورة 
عن تقدم السقل البشرى جل بسسعلله مساك #عاسومةة 
مس المودالءة تدمج ا. والمؤلم والذى 
بيسعث على التأمل. أن كوندروسيه لكى يكتب 
هذا الكتاب هرب من رويسبير المتعصب؛ ومن 
كم الجميلوتين: إلى بنسيون صغيرء وجلسر 
يؤلف كتابه دون سّراجمع: فلسا فرغ من هذه 
الرسالة العلوية؛ والنفشة الإلهية. عن الممشقبل 
للجيد للإتساتيية, هرب من باريس إلى الريفب. 
وألقى يجسمه امتعب المكدود على سرير شقير. 
ونام نا أنه آمن. ونى الصباح أيقظه أن يكون 
ماما بالجتدرمة الذين قبفسوا عليه بامسم 
«القانون»» وفى صباح اليوم التالى وجدوه مين 


91 


على أرض الزنزانه فى سجن القرية؛ فقد كان 
بحمل معه دائماً قنينة من السم ليتفادى المقصلة؛ 
فأى مصير هذا الذى يتنظر الفلاسفة فى عصر 
التقدم! ولكن ما يعكر على الئاس أن يتعموا 
بالتقدم وبالعقل - وجود هؤلاء الأشرار أسثال 
روبس ل من الأآولين وقدايل من الالخرين» 
وهم الاجسلاف. والطغاق وقليلو الدراية, 
تسكرهم القوة: ويسلمون العالم وثورة التقدم 
إلى الفوضى والإرهاب. وانظر من حولك في 
غضب إلى البوسنة. وككوسوفا, وأننانسشان. 
والعراق. والشيشان. لتسدرك. ونعرف؛ و: 
أى أذى يسمله هؤلاء: ومع ذلك فالابشلاء بهم 
مقدور عليه. ولا يعدو أن يكسون كالبشور أو 
الطفح على الجلد. وستبلغ الإنسانية أملها بإذن 
الله. إن اله بالغ أمره. 
تقثّم وعودة 
قانون الحياة عند فسيكو (1/78). حيث 
التاريخ أطوار من النمو ننتهى بالانحلال والعودة 
إلى الهمجية الأولى؛ وعندئذ تيدأ دورة. 


تقدّمية ب مجفس وام جور 
3 


تصممنء لو 


“!متهم تسمم هوج :" "عرس تممتسعيه "ا 
تقد عكس تأخ والتم السيق. والغلانية 
صفة الذي يتنبهون فى الحياة إلى النطور والبق 
للأحسن. ونفيضهم الذين يتأخرون ويتجمدون. 
ومن كان دأبه الشقسدم يرى الحياة فى تسر 
باستسمرار. وأن الأمور إلى الأنضل؛ ون الاخذ 
باسباب التقدم ضرورة تحدملها الحياة: فمعنى أن 
انحيا هو أن تتقدم: والتقدمى هو الورى أو 


الليبرالى. وتاريخ البشرية سلسلة من التقايي 
ومفهوم التقدم لم بتبلور إلا مع الثورة الصناعية. 
ورسوخ نظرية الارتقاء والتطور. 

والتقدمبة فلسفة ارتقائية. ورؤية شاملة 
للحباة #مسسسدععه»ان000. ونب التقدم سيطرة 
الإنسان على مقتدراته؛ وأن يعيش فى حريق 
ومساواة. وأن ينعم بالآمن والسلام؛ والسمل 
المناسب. والعليم للناسب. وأن لا يعاتى من 
امرض والجهل والبطالة والظلم الاجتماعى. 
تقدير مم و أمسل تمقف صرق 


يننا 


تمديد كل سخلوق بحده الذى يتحقه من 
حسن وفبح. ونفع وضرء وفيرهما. 
تق 30 


نوأ لمتحم رويرة 
3 


عماس ممم 


“كيس قاد 


هو سوق الدليل على وجه يفيد المطلوب؛ أو 
يقرب من المطلوب؛ وقيل سوق الدليل على 
الوجه الذى يلم المع عليه. وقيل مل الدليل 
مطابًا للمُلدعي. 
تقسيم. 


مامستس عومد 


مواق 


© مدا عوصظة جا /متستواطط 


عكس التصنيف. وهو على نوعين. تقسيم 
الككلى إلى جزئياته. ونقسيم الكل إلى أجزائف 
والأول حسفيقى: نحو الكلمة اسم؛ أو فعل؛ أو 
حرف, والشائى مجسازى, كشقسيم الجنس إلى 
الأنواع؛ والأنواع إلى الأصناف. والأصناف إلى 
الاتسخاص؛ والنوع انشانى تفسيم الذاتى إلى 


زف 


العرضى: كتقسيم الإنسان إلى الأبيض والأسودء 


وبالسكس كتسقسسيم الأبيض إلى الإنسان 
والفَرسء وتقسيم العرضى إلى العرضى؛ كتقسيم 
الأبيض إلى الطوبل والقصير. 


والغسرض من التقسيم تكشير الوسائط فى 
البراهين وأجزاء الحدود. 

وحقيقة النفسيم الاستقرالى ضم القفيود 
امتحققة فى الواقع إلى مفسهوم كلي. وحقيقة 
الشفسيم المقلى ضم التسيود المسكنة الانض سام 
بحسب العقل إلى مفهوم كلى سواه طابق الواقع 
أولاء 


تقليد..... 5 أ أوروزوسلس1 


03 


© ومس بط هميد اكلم الما 


هو اتباع الإنسان غبره فيما يقول أو يفعل؛ 
معتقدا للحقية من غير نظر إلى الدليل. كان هذا 
الع جمل فول الغير أو فعله قلادة فى عنقه من 
غير مطالبة دشيل: كأخذ المامى بقول العانى؛ 
والجنهد بقول الجتهد. ويكون التقليسد شعورياً 
فيملم املد بأنه مقلد وعندثذ يسمى تقليده 
إراديا أو لاشسوريًا يأنيه بالغريزة أو بالانقسياد. 
وهو ما يسمى بالتقليد بالإيحاء. 

ونظرية التقليد فى علم الجمال هى القول بأن 
تقلبد الطبيعة هو الاصل فى كل الفنون. 


جل موتلصممةا نس 1 


جومعتاهوملالفهم 11 


فلفة الشاريخ التى قامت بها جسماعة من 
العتنقين مبادىه الثورة اسفرنسية: يؤيدون سلطة 


البابا المطلقة؛ ويعارضون الفردية فى الأخلاق 
والمسرفة. واشتهر من مفكرييها دى ميسئر 
(0ا1 - +184). ودى بوتالد (3184 
184 وبسالانسش 184000 
لامينيه (1804-11/81). ونقوم فلسفتهم على 
أن المقل الوحبد الذى يمكن اشركون إليه هو 
العقل الجماعى الذى يتمثّل فى التقاليد والمؤسسة 
الديئيسة؛ وأن الإنسان جزء من الكل الذى هو 
الجتمع. 

والتقلبدبة فى الدين همى القبول برأى الغبر 


113 ودي 


فى مسائلمه بلا دليل؛ أى تفضيل التقل على 

العقل؛ أو أن النقل هو عقل ثبت صحنه. 

تقئُص ممااسصيه مام 
7 ورموعيريعلم 11 ر"؟' دستتسصه مق 


يقال نشمص بمعنى لبس 0 القميص: وتقمصته 
روح فلان أى لبسشه؛ ولا يكون التقمص إلا فى 
فإذا كان بعد الموت سمى ثناسظًا. 
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نة بمعنى الائقاء. وهو اتخاذ 
الوقاية أو جعل النفس فى وقاية مما يخاف؛ وعند 
فلاسفة الشريمة هى امنشال الأوامر واجستناب 
النواهى؛ وتسيل ترك الثسبهسات: وعند فلاسفسة 
الصوفية هى أن لا ترى فى قلبك شينًا سوى النه. 
اتقويّة ... 2 مسعنمو 


3011 


فلسفة ديسية أصولية روج لمها البعض فى 
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أمانيا فى الفتسرة من 1798 حنى 19/58م. وكان 
قيامها كرد قعل للعلمائية «نمداده»* النى 
انتشرت فى أوروبا كلهماء وشعارها العسودة إلى 
الإنمميل. وتمقّلت هذء العلمانية التى ناهضئها 
التقوية فى العلمنة التى كان العلمانيون يصبغون 
بها الكنيسة, وتشبه أمور ذلك ما بحاوله البعض 
البوم مع الأزهر وهو كنيسة المسلمين» من إدخال 
النظم التعليمية العلمانية في مجال الدراسات 
الأزهرية وتلب الأزهر إلى مؤسسة 
علمائية كسواها من الجامعات المصرية. والتظوبون 
ولا موزبيوم ويام احتجرا 
على ذلك كسا تمنج جيمية علماء الأزهر على 
عَلمنة الأزهر, غير أن التشوبين كان منهجهم فى 
الاحتجاج أوضح. وفلوف التتوية هو يوسن 
لك ١688(‏ 1511م): وكتابه الرئيسى هي 
«المسييهية الحقة .٠‏ وهو كتاب فى فلسفة الإصلاجح 
الأرثوذكسية. ومن فلاسئتها أيضأ فيليب يمقوب 
سيئر  1585(‏ 8+ 10م): وكنان ضد المادية 
والئرف اللذين سادا بلاده فى تلك القترة؛ وجمع 
حوله جسماعة من الصالحين شكلوا فيما بينهم 
أهل حسسبة. يأمرون الناس بالممروف وينهونهم 
عن المذكرء وأطلق على جماعه اسم «المسل 
النقوى كناد" دنوعلات؟ (سنة 19518): وكان 
يشعل كديوجين الكلبى؛ يرفع شعار التشوى. 
ويه الناس إلى مسنهيج الإنجيل؛ وإلى السبيل 
القويم. واستطاع أن ينشىء جامعة كالأزهر فى 
هالى 01 . صارت من كبريات الجامعات 
الدينية فى أوروباء ومركرً للدراسات الشقوية؛ 
أى الأصولية. 
والفرق بين أهل التقوى أو الشقويين؛ وأهل 


السنة أو الاروذكس. أن الدقويين يسولون على 
البّة والإخلاص. بينما الارئوذكس نصبّون. وأما 
النيّة نهي مسألة متروكة لله وحده. وهو الذى 
بعلم إن كانت نية العبد خالصة أو غير خالصة. 
ومن فلاسفة التفوية أوجسث هيرصان فرائكه 
(100 -190337م) مؤسس الجمعية الفلسقية ٠‏ 
«مدمناومملانا! «دنيء لانت . وتطورت التسقسوية 
كدعرة سلفية إلى نقوية روحية سطاء؟! اسسااءامة 
صوفية؛ واهتم الداعون لها بتأويل الإتجيل وليس 
نفسيره؛ ثم كان رد الفسعل بأن حولت مسرة ثانية 
إلى تقوية راديكالية؛ قوامها البرونستتتية اللوثرية. 
لم صسارت تقدوية مقسلائية سطاءة لمدسطامط 
ومضمون كل هذه التحوّلات الوجود وللاهية. 
فالبعض أكدوا الوجود على الماهية. والبعض 
أكدوا الماهية على الوجود. ومعنى ذلك بعبارات 
إسلامية أن بعضهم كان يرى الإيمان إقسرارا 
وعفيدة: والبعض كان برى أن الإيمان ما صدقه 
السمل؛ وقال بعسضهم إن الدين ليس إتيسان 
الطقوس ولكنه سداة ونّحمة المؤمن. وهو بالدين 
يعيش لله وفى الله وينام بى. ويعمل؛ وينتفس. 
وينزوج؛ وبنعامل مع الناس. 


“لور روروية بلسللوزوروون 


نك الفرائض لى حال الإكرا أو الهيديد 
إبذا. 3 


نلف 


وى الله اتير 4 وتنسرحهها الآية 5 ان 


أنمتهم: ويذهب الحنفية إلى أفضلية تركها. وقال 
لبن حنبل بشأنها «إذا أجاب العسالم ثقية واجاهل 
يجهل. فمتى يُتبين الحق؟». وحندد الرازى 
جوازها «فيما يتعلق بإظهار الحق والدين: وأما 
ما يرجع ضرره إلى الغسر كالقتل والزنا وقصب 
الأموال والشهادة الزور وقذف المحسصنات 
واطلاع الكثار على عورات المسلمين فغير جائز 
البسة». والشقسية فلسفة جائزة عندما يكون 
المسلمون أقلية. وجا إلبها البهود فى 
العصور فى الشتات. ولجأ إليها النعسارى فى 
بداية البشسير بالنصرانية فى الدولة الرومانية؛ 
وليس أحوج إلبها من امسلمين الآن !! 

تكافق 53 


لمعاو سو 


:7 ألو لامع امستسوع +" ليموعاس ادو 


كيمبلبشوية 


يكون بين القضية ونفسها فيعبّر عن 
الهوية:ويكون بين الفضايا إذا كانت لها نفس 
الحدود ونفس الترتيب» ولكن أدوات النفى نيها 
معكوسة. وطالما أن صدق إحدى القضيتين يعنى 
صدق الأخرى ويالمكسء فإن بالإمكان معادلة 
أى قضية بننى نقيضها. وكما يعبر التكافؤ عن 
تساوى كمية الصدق بين القضايا التكافئة, فإنه 
يعبر كذلك عبن اللزوم المتبادل بينها. 


والمتكافشات دااد اديه هى العلاقات 
المنساوية حينما تكون علاقات منعكسة وثائلية 
ومتعدية فى وقت واحد كما فى علاقة الهوية. 
تكعيبية ا 


2-0 
يك 
فلسفة المدرسة الفنبة التى بدأها بهكاسو سسنة 


0401 بلوحتة ومموامك داليطدط صا أي 


آنسات أفينيون: وكان سبب النسمية أن الرسّام 
منرى صائيس فى صعسرض باريس سنة 1908 
وكان أحد الحككام ‏ وصف لوحة لججورج براك 
بأن موضوعاتها بها الكثبر من المكعبات مه مد 
عا ثم إن الناقسد فم وكسيل عندما شاهد 
معرض براك في نفس العام تأقّف من كثرة هذه 
المكمبات الصغييرة #ده علاكهم في مستساهد 
اللوحات. وبدا واضمًا أن النادى التكعييى الذى 
يضم بيكاسو وبراك وليسجيه قد ترسخ كرد فعل 
على الانطباعية أو السأئرية» وإذن فلم تكن 
التكعسيسية إلا صبحة تحور من غلية انهاه فنى. 
وفال النقاد عنهما إنها تحرّر للأسرأء أو هي 
انحسلال ولبسست ترا بمعنى أنها خروج عن 
انطوط العامة للفن. ونعبير مشوه عن الواقع٠‏ 
فالمرئيات فى الواقع ليست هذه للكعسبات» إن 
كان الفنان يراها مكعبات فسهى فساد فى الرؤيمة. 
أو انحراف فى الرقيا. ولكن فيل كرد على ذا 
أن الأهرامات مكعبات وهى أثر من حضارة 
قديمة؛ واللوحات التكميبية 


نت نصور 
كأنما بعثرها زلزاله 
والضوء مسلط عليها يتسلل بينها وكأنه مسافر 


مكعبات ومنشورات 


للف 


يومض هنا وعناك فجأة. وفى لوحة المرأة صاحبة 
الماندولين لبيكاسو يبدو كأئما الكل قد تحطمء 
ليس هو الشكل الذى تحطم وإئنا الموضوعء 
فالمرأة والعالم الذى تعسيش فيه كلاهما قند اتتثره 
وآما الشكل فقد برع الفنان فى إظهار التناسق 
ضيه. ونى التكسيبة نحن لا نبحث عن الواقع. 


وللهم أن الفنان يعبسر عن نفسه ويسادع. وليست 
الخطوط الحادة تدميراء وهى على المعكس 
موجودة لتملا الفراغ وتزحمه حتى لتبدو اللوحة 
مسزدحمة؛ والخنطوط والمكمبات إنا هى بتالبر 
روح العصسر الذى طبعته الغبزياء عند !. 
وماكس بلانك. ولو قُدَر للبوناردو دافنشي أن 
يعيش هذا العصر لكان قبد رسم لوحنه مادونا 
بنفس الخطوط النى تلهمسها الهندسة غير 
الإقليدية. والفنان التكعيبى لذلك لا يحتاج لان 
يجلس إلى الطبيعة يرسسمهاء أو أن يُجلس أمامه 
أشخاصا. وإغا هو يرسمها فى الاستوديو؛ ومن 
الذاكرة؛ وفنه لامعقول: أى لم ينبع فيه المعقول» 
وليس المطلوب أن يكون مفهومًاء وإنما اللوحة 
قصيدة شعر. والشعر يتدفق بالمنساعر؛ واللوحة 
تسدفق بالخطوط والألوان. ولاشىء أكشر من 
ذلك. وحستى الألوان ليست هى ألوان الواقع. 
واللهم فى ذلك كله أن الفن الجديد كان مواصلة 
لسجارب فنية جديدة, كما أن الشعسر والرواية 
وارح كان مواصلة لسجارب أدبية جد 
وعلى ذلك انتهت التكعييية كتجربة كما بدأت 
كتجربة. 
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شه 


أ«متاميانط0. 

“2 وسخنااول؟ بأ“ وتتمهةمن 

إلزام فعل فيه مشقة وكلفة ولن لا يكلف 

النفس إلا ما تسع. والتكليف فى الفلفة الدبنية 

هو إيجاب الإيمان والعسمل بما أمر لله والمكلّف 

هو الإنسان العاقل البالغ. 
اتكميم 


ب روونيوة امسق 


95 


ل 00 


نسوير الدالات بوضع أسوار أو عوامل 
إجراء قبل الدالة تحدد كمها. 
والتككميم الثانوى فى القضية عبارة من حصر 
المحمول بحيث لا تقع نسبة الإيجاب أو السلب 
ببنه وبين الموفسوع في جميع الحالات. كقولنا 
كل الناس ينخد عون أحيانً. 
تكنوقراطية .. 
لتكمزبوجملمموطع ]ب مزاوع مصط هن 1 
اتجباه فى فلسفة ال كم يطالب بحكوصة من 
الشقنيين بدلا من السياسيين باعسبار أن هذا 
العصر هو عمسر التكنولوجياء والحلول ا مناحة 
للمشاكل المخستلفة هى حلول تكثولوجية. وليس 
أقدر عليها من النسقنيين. وكانت الحركة 
التكنوقراطية 
نسويورك فى سنة 1951 أو 16817ء وتزعمها 
هوارد سكوت اعتماداً على أفكار الاتتصادى 
تورشتابن بلون. وساعدته الظروف الاتتصادية 
فى زمنه على تدر دعواف وكان الركود 
الانتصادى سنة 14+7قد اتحكم؛ وبلغت 


رمسو مم1 


امسا ودوممطس1 فى مدبئة 


يننا 


الأزمة الاقتصادية ذروتهاء ووجدت الدعوى 
صدى لها قى جماعات تكنوقراطية أخرى تألفت 
فى للدن الأمريكية الصناعية. وكما ذاعت 
دعوتهم بسرعة نقد أفلت بسرعة أبضاًء وظهر 
أن الرأسمالية الاحتكارية قد نبتتهنًا لكى نسيطر 
بها على الحُكم: وتُحكم قبسضتها على إدارات 
الدولة. وتلاشت أخبار التكسنوقراطيون تماماً في 
مارس *147. غير أن الدعوة كانت ما ئزال 
سزدهرة فى أوروباء وظلت كذلك إلى أن دالت 
سنة 1815“ وترتبط بالكنوقراطية نزعة السبطرة 
الإدارية المتشرة حالياً والتى تأخذ بها الولابات 
التحدة على نطاق واسع. 
تكوّن 


40 لليروزروروروون 


فلمزرومعمون ب ألممناه ومن 


والكون ؛ انقلاب الشىء وتغيره ما بالفوة إلى 
الفعل. وهو حصول الصورة فى ! أن لم 
.نكن حاصلة فيها. 
تكوّن سايق ,ممعم" بمملاسس اعوط 


مم سسنج أ 'أممناسس جه اقوط 


يننا 


الغسول بأن البذرة هى كائن كامل قسد تكون 
مسبقا. وكل صفاته هي صفات بالإمكان؛ ومع 
التطور تصبح بالفعل؛ وتظهر جلية. 


تكوين 70خ أروونائممو سه 


احألونيزووويسو) كروما تومر هم 
النَسَى الذى عليه العمل الفنى أو الآدبى 
بحيث يكون له شكل هيز وقضية «الشكل - 


للحسعوى؛ من قضايا فلسغة الفنون. ويقوم 
التكوين ني التصوير مثلاً على التناغم بين الكل 
ومساحات الظل والضوء. وفى الموسيقى قد 
يشتمل التكوين على تقسيمات موسيقية وألحان 
دالة أوخاصة؛ أو يأتى قي شكل حركات مدئرها 
إحدة لحنية تصنع البناء الموسيقى على هيكة 
تآليف ونكويدات مليدة بالشحنات الوجدانية 
المكشفسة. والدكوين الموسبتى للسيمفونية له 
فلسضده القنبة ومردوده التبصورى. وصعظم 
السيمفوليات تتنظم من أربع حركات. وأحياناً 
خمس. وربما من حسركة واحددة. منمازجة فيها 
التكوينات الحسركية ومنداخلة. والحركة الأولى 
هى الأسساس في التكوين السيمقونى ؛ وهى 
الاعمن والأوغل فى الفكر الموسيقى. وقد يقصد 
بذلك كله التتعبيسر عن أفكار أدبية أو دراسية أو 
نصويرية 

ومن أعظم الأعمال الأدبية فى صباغة التكوين 
«الحرب والسلام»؛ وقصيدة 
إلبوت «الأارض الحرابء وتمتاز فصائد شوقي 


رائعسة تولسعوى 


تكويناله بالخركة الفنية التصويرية ومن امعروف 


أن مدارس الفن فى النصوير تؤشر بشدة فى 
مدارس الفن فى الرواية؛ وهناك من الروايات ما 
بتبع المدرسة العبيرية. أرالانطباعيية؛ أو التأثيرية 
إلخ ٠‏ مثل : «الغسريب ؛ لكامى. و؛يوليسيس» 
الجيمسي جمويس؛ وه فى انتظار جودر» لبيكيت» 
و"اعترانات شاب؛ لجورج سور إلخ. ( أنظر 
كلا قى بابه ). 


للف 


امك 


تكوين 
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"مدرو مشر 
إيجاد شيء مسبوق با مادق ويعسبر عنه 
بالفعز. والخقلقا. والتخليق والإحداث . والاختراع». 
والإبداع: والصسئْع؛ والتصوير. والإحياء. فإن 
جميع هذه المصطلحات نعبيرات عن التكوين؛ 
وهو إخراج المعدوم من العدم إلى الوجود. 
والتكوين صفة أزلية لله وهو تكوينه للعالم؛ 
ولكل جسزء من أجسزائه لوفت وجسوده؛ على 
حسب إرادته وعلمه. فالتكوين ثابت باق ابد 
وأزلا. والمكؤن حادث بحدوث التعلق. 
تكوينى 3 


“موز ورين "عونا 

النسبة إنى التكوين» يقسال الطريقة السكرنية 
؟نوااف مام مومه4» وعى أن تدرس موضوعات 
العلوم من جهة تكوينهها؛ والتصريف التكوينى 
:06 وهو أن يُعرف الشىء بالفمل المولل 
الك كتعريفنا للمثلث بأنه السطح المستوى المتولّد 
من تقاطع ثلاث خطوط مستقيمة؛ والتسصنيف 
التكوينى بن مسلاده#اتعداء وهو أن تُصنف الأشياء 
بحسب نظام حدوثهها أو بحسب الأسباب 
المختلقة التى أدت إلى حدوئها؛ والنظرية التكوينية 
+ "من هى القول بأن إدراك المكان ليس إدراكا 
طبيعيًا بسيطاء وإنما هو إدراك مكتسب مركب 
من عناصر أولية تتعرى من الامتداد. 


جولول صاعوهت 


لصاعممها "عدساج ةاعم نعم 


مذهب فى الفن والعمارة يؤكد على العنصر 


الوظيفى نى الشكل: ويالغ فى التبسيط: وهم 
باتدراث ويستلهمه فيما يقدمه من أشكال. 
وستهدق اكأئير لتقسى على للشاهب 
ولابتوخى استحداث ثورة أو انفعالات شديدق. 
ولكنه على العكس يأمل فى أن تتستدزل على 
المشاهد الطمأنية والكينة. وأن ينواصل بشقافة 


والمؤكد أن بدابتها كانت منة 1417: وأن 
رائدها سي الروسى فلادمير تائلين الذى حقلت 
لوحاته بالتكوينات الهندسبة التجريدية: وانفم 
إلبه انطوان بزثفر؛ وناموم جابو. وأصدروا جميمًا 
البيان أو المانيفستي الواظمي «:»/اددةة اهاله»< سنة 
3 وصاروا المتحدثين الرسسميون للمذهب. 
واستخلص النقاد اسم التكويئية من السبان. 
ولانهم كانوا بهوون الآلات والتكنولوجيا؛ 
واللدان والأشياء من الزجساج والصلب» 
ويحبون أن يتحدثوا فى وظيفة هذا الشكل أو 
ذاك نى اللوحة؛ نقد أطلق النقاد عليهم أيضاً 
اسم الفناتين المهدنسون . ومن الستكويشيين 
رودشينكو , وليسينزكسى. ولم يكن التكوينيون 
على وفساق مع الفلسفة الماركسسية ولا 
الإبديولوجية الشسبوعية؛ واضطرنهم السلطات 
السوفبنية إلى اتفرق والهجرة إلى الابا ثم 
نرنساء وأئروا فى الانتجاء الشجريدى بنظريتهم 
وفلسفتهم التكوينية؛ ومن باريس انتقل مذهبهم 
إلى انجلئرا وأمريكا . 
تلبيس ...ا 'يناسباتابرسة بيعمامطتطموسق 

ليزوم امن الوسر 
من المغالطات؛ وهو إظهار الباطل فى صورة 


“ككبززوطاطوسة ب" 


الحق. والفاسد فى صورة الصحبح: والردئ فى 
صورة الجيد. وسبيه وجود شبسهة أوجبت ذلك. 
ومنه تلييسات الوفسطائية: فأوهمونا أنه لاحقيقة 
الشئ؛ وأن ما نستبعده للشئ يجوز أن يكون على 
ما ناهد ويجوز أن يكون على فبر ما 
انشاهده. فإن فلنا لهم ل لمقالتكم هذه حقيقة أم 
لا؟ نقد يرذون بأنها لاحقيقة لهاء وأنها جائزة 
البطلان» فتقسول لهم : فكيف ندعون إلى ما لا 
حصيفة له ؟ اليس ممناه ألكم تقرون أنه لا بحل 
النا قبول قولكم !؟ وإن 
تركتم مذهبكم ! فكأن من يناظر السوفسطائية 
ويجسادلهم روسو بالمسجباج والمناظرة 3 


وكيف تناظر من بزهم أنه لابدرى أموجوة هو أم 
معدوم؟ ومن يدعى أن الصحيح بمنزلة الفاسد؟ 


ليان 


؟' موطنوز نادم اتا 

مذهب غالبة الربّائيية من االلهود؛ يضفون 
القداسة على التلمود؛ وبنزئونه من أنفسهم منزلة 
أعلى من مدزلة السوراة عند جمهور اليهود: 
وعندهم أنه روج الشسعب الثى هسه لشللقى 
الألواح فى سيناء؛ وهو جهد اليهود الشعبى فى 
ابل للجهد الإلسهى المتسئل فى 
الشوراة. ويشتق اسم التلمود من وميد 
العيرية التى تعنى دراسة» والعلمود إذن هو كناب 
الممدارسة. وهو موسوعة دينيمة؛ حبات 
تعليمية. كالسة عند المسلمين » لا تكاد تخلو من 


إيذفا 


موضوع مما يمكن أن يكون محل تساؤل أو 
اهتسمام من الييهود وبقع في نحو سحة آلاف 
صفحة من القطع الكبير. ويشمل على جزءين 
من الفتاوى, الأول المشنا ويعنى بالعبرية التعاليم 
الشضوية : أى فتاوى النقهاء الكبار كما تتأولها 
الخلف عن السلف عر خمسة قرون إلى أن 
صاروا إلى تدوينها؛ والثانية الجمارا . وهى لفظة 
عبرية وتعنى الكمالة ؛ وهى كذلك فتاوى 
اشفوية؛ ومنها نوعان ‏ الفتاوى البابلية وهى أكمل 
من النوع الثانى وهو الفتاوى الفلسطينية. والاثنتان 
كاتما جهد السلف فى تطويع المدين للمكان: 
وبالنظر إلى أن بسابل كانت أكشر عسمراناً فإن 
الجمارا البابلية أنت أكثر ضخامة ودسامة: وعند 
الرجوع إلى الاثنتون فإن الأولى الأخذ بالبابلية 
لأنها الاكثر تحضترًً. والمشنا والجمارا كلاهما 
بحناج لتفسير وتوضيح. والتلمودبون هم شرح 
التلمود ومفسّروه. وهم الفسقهاء والراسخون فى 
العلم. وتفسسيرهم وتاويلهم هو كشف للمراة 
بحسب الممنى الباطن ؛ والتلمودية لذلك هم 
باطنية البهود. وهم القباليون أو القبْلِيون ‏ الذين 
يقولون أن لكل شىء قبل ويم وهم المعنبون 
بالقبل أو الميتا ساعاة . وتأويلاتهم نبوة مقتوحة. 


أى فى نمام الماهية؛ وكل اثنين إن اشتركا فى تمام 
الماهية فنهما للثلان. وإن لم يشتركا فهسما 
المتخالفان. 


والتمائل بالتاسب «ماادطاءه'4 .ه هو 
مشاركة فى كتبرين في 
الماهية. ولاختلاقهم فى الماهية تكون الملشاركة فى 
الصفة مختلفة فى كل تبعا لماهيته. كقولنا الله 
عسارف: والإنان عارف؛ قمرغم الاشتراك فى 
المعرفة إلا أنها تكون لدى الله والإنسان على قدر 
ماهية كل 

والتمائل بالنسبة ممناءموممم من .ه هو مشاركة 
في صفة بين كثيسرينء أحدهم هو أصيل حاصل 
عليها بالمطابقة. والآخرون منسوبون إليها لعلاقة 
ماء كقولنا هواء صبجي؛ وغذاء صبحى. ومنزل 
صحى. والتمائل بالنسبة عند الأكوينى يسميه 
المشساركة ««اسرةء:»ء«م, فلما كان الله هو علة 
مخلوتاته فلابد من وجود هلة مممشركة «عسث 
»#بدءانون هى سيب الممائلة أو المشابهة؛ وهى 
المعنى والسبب فى التمائل. فالكمال صفة لله 
وصفة للإنسان والجامع بينهما هو هذا الكمال. 
قشع يومف .........ي اعا“بومزح موبرون» 

شمار الإنسان الذى يتشد المسمال. ويطلب 
المتعة. وبعيش للأحاسيس؛ ويئتهب الدّذات كلما 
عرضت له ولا يسرتبط أو يلنزم بشئ؛ فسالارنياط 
قيسد كالسرسن. والالتزام واجب تقسيل يرين على 
قلبه كالهُم وهو بريد أن يكون طليقاً كالنسمة. 
يروح ويجئ أينما شاء وألقى به هواه. والزمن 
عندء لحظة مقبلة وأخمرى مدبرة: ولكل لليظة 
أصدتازها وأفعالها؛ ولكل صديق طعم خاص 
لابصلح لغير وقحه ولكل فصل ملاباته 
ومرجحاته؛ والحياة مواقف؛ ولكل موقف 
املك الذى يرى أنه به يسعمد: وشعاره تسم 


ييومك؛ أو كما يقول الشاعر ألفرد دى فنى : 
«أحب مسا تن ثراه مسرتين عد مم عدن ب حعدنة 


عاط ماع عع جروج 
اتمثيل ..... ورواممة ترط تحسم 
أ#أعواممه عمم اممسعمم مال 

يون لؤع توم اموق 

٠‏ وهو إثبات حكم واحد فى 


جمزئى لشبسونه فى جمزئى آخر لمعنى شرك 
بينهساويسمى المنطقيون الجزئى الأول شرصا. 
نى الثانى أصلاء والمدترك علة وجامعاً. كما 
نقول: المالم مؤأف. فهو حادث كالبيت؛ يعنى 
البيت حادث لأنه مؤلّف. وهذه العلّة موجودة 
فى العالم فيكون حادلا. 

تمدن ... 


(انظر حضارة , وثقافة). 
تَمرّد الجماهير ...3 مسمم مماعة ممناعام. 

سصطلح السيلسوف الوجودى الأسباتي 
أورنيجا أي جاسيت (1408-1887) ينه به 
إلى الظاهرة الجديدة فى الجتسعات الحديئة: 
وهى ظاهرة التجمهر والزحام؛ ففى كل مكان. 
وابدما ولت وجهك فاجانك المساهير ملا 
الشوارع وتزحمها. وتحفل بها المان والقرى, 
والسنايات.والفنادق؛ والقطارات والميسسادين. 
والدارس والملاهى؛ والحسدائي والشواطئ .. 
زحام فى كل مكان, وتحساول أن تنشق لنفسك 
طريفاً بالكاد بين هذاه الكثرة الكاثرة فنصارت 
قيمة المسرحبة تفاس بمقدار الزحام عليهاء وقيمة 
الحزب بعدد من يغلبونه فى الانتخابات» وقيمة 


السلعة بتكالب الناس عليها. فالأكلف هو 
الأعلى نى سلم القيم: والصحيفة الأكثر قرا 
5 : وحتى الكتاب الأكثر توزيعاً هو 
الأئفس؛ وهذا المنصر إذن هو عصبر المماهير: 
وزمن الغوفائية: ونيه بهبط الذوق» وتتسطح 
الأفكار. وبطلب الإنسان التوة المادبة؛ ويدخل 
فى الحروب. ويخترع الاسلحة الاككثر تدسيراً 
اللمدن والتجممات. والسباسة القائسة على 
التجمهر هى سياسة العولمة وإلغاء الحدود» 
وتجاوز المكان والزمان. وهذا الدساء علامة فسوة 
مسسادية وليست قوة روحسية: والمسمهرة دليل 
خصوبة بيولوجية؛ والمصاهير تخترع مصيرها 
ولم تعد تسشهويها المسايير وامبادئ القنديمة. 
والقدوة التى تمثلها السماهير هى التي نوجه 
الأحداث. وأحكام الجسهور هى الثى يراعبيها 
السياسيون. ورجمل الشارع هو مثل اللمساهيرء 
الواعدة الجسديدة هى حياة الاستعلاء 


و 
والاتتصار للشسعوب. ولرجل الشارع؛ والسلوك 
السائد هو سل وكسه؛ وهو مندقيع فى طريقسه 
لابراعى سلطة ولادين؛ ولايمع لأحد سوى 
انقسه ومصلحته وحاجاته ولابتشكك فى 
أفكاره. ويعمل وكأنه هو وحده الموجود؛ نرم 
أن الجسماهير من حوله يعمى وجودها إلا أله 
نستغرقه ذانه» والنتيجة أن الببشرية تتسير إلى 
البسريرية: وتسجه إلى الساهلية: وتنحسو إلى 
اللاحضارة: والقوضوية: فلا مبادئ ولاثوانون» 
ولاقيم؛ وإثما قوة فاشمة فقط لاغير. (فارن هذا 
الكلام بما يجرى على المساحة الددولية من انشهام 


دور الأمم المتحدةء وسيادة التوة. وبربرية المانية 
الأمريكية؛ وهجومها البربرى على السراق. 
وعدائها للإسلام) 
تناسخ 
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انتسقسال النفس الناطقة من بدن إلى بدن 
آخر.ويدكر التناسخية المعاد الجسسمائى. وعتدهم 
أن النفوس الناطقية إنما تبتى مجردة عن الأبدان 
إذا كانت كاملة بحسيث لا يبقى شىء من 
كمالاتها بالقوة. فتصير طاهرة عن جميع 
العلائق البدنية وتصل إلى عالم القدس؛ وأمآ 
النفوس التى يبقى شىء من كمالانها بالفوة فإنها 
تراد الأبدان الإنانية ونشقل من بدن إلى بدن 
آخر حنى تبلغ النهابة فيما هو كمالها من علومها 
وأخلاتها؛ وحيشذ تبتى مجردة مطهّرة عن 
الشعلق بالأبدان. ويسمى التناسخية تعلق روح 
الإنسان ببدن إنسان نسهمًا.وببدن حيوان مسخا. 
وبجسم نباتى فسكّاء وبجسم جمادى رسكا 
والنصوص القاطمة من الكشاب والسئة ضد 
التناسخ؛ لكن العقل لا يدل على امتناعه؛ غير أله 
يحكم بأنه لو كان واقمًا لنذكرت النفس أحوالها. 
الماضية فى الأبدان السابقة: والقول بالمعاد يتقى 
التناسخ. 

والقول بالتتاسخ كان فى غلاة الشيمة عند 
الجباحية والخطابيية وغيرهم. وقى كثير من 
الفلسفاث الغنوصية عند الهنود خصوصاً. 


اتناظر لهمي فسميرم وو 


مده سمرت مهو 


ا 00000 
تشابل بين التظائر والجمع بينهم على حدر 
واحد. والناظر فى المنطق علافة بين الحسدود 
المنناظرة. فإدَا كانت جمعاً بين حد مقدّم وحد قال 
كانت تناظراً بالدواطؤ: وإذا جُمل التالى مقدما 
والحد الذى كان مقدمًا فى الجملة السابقة تاليا فى 
الجملة اللاحشة سميت تناظرًا بالتبادل. ونظربة 
الشناظر هى القول بأن الكون سر كب من عوامل 
متناظرة العناصر. 
|تناظر الوجود ..... “تمع سأوداممم 
وجهة النظر الفلسفية التى نقول بالتناظر بين 
الله والإنان. وأمكن بها وصف اله بصفاث 
إيجابية مناظرة لصضات الإنسان فى الصفة وليس 
فى الدرجة. وهى الفكرة التى ينكرها البعض» 
ورفضها الفيلسوف كارل بارث؛ واستبدلها بما 
مماء اتناظر الإمان كلام «نداسدى»؛ يقصد به 
فضل الله على الإنسان بما يجعله على شه الله. 
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الم لممجرعت ممت 


كلو من زل مادم 


للعمموومع متا :ملاع هماس 


يُطلق على تناقض الفسردات. وتشاقض 
القضاياء فتناقغى اتفردين اختلانهما بالإيجاب 


وعدم حمل الآخْر؛ ونتاقض القضيتين اختلافهما 
كما وكيقاء ويكون بين الكلية الموجبة والجزئية 


يفف 


السالبسة؛ وبين الكلية السالبة والجزئية الموجدبة. 
وحكمه عدم صدق القضيتين امتتاقضتين معأ 
وعدم كذبهما معاً. والتتاقض الصورى © 5-5-1 
انظهر فيه علاتة التناقضص صريحة ملفوظة مثل :1 
ولاك أو معناه ولا والتتاقض المضمرة 
» الوه لا تظهر فبه علامة النافض مصرّحا بها 
مثل : مصرى وأجنبي. 
.تناقض ديتى 


كوووو سمو لامة :5 


الفصل فى الدين بون الإيمان والعمل؛ أو هو 
معرفة الله تعالى دون أن يكون الإقرار باللسان من 
أركانها ولامن شروطهاء كأن يقال مثلما عند 
بعض الفلاسفة: «أن من عرف الله بقلبه وجحده 
بلسانه فهو مؤمن كامل الإمان». وهو قول جهم 
بن صفوان؛ أو أن يقال «إن الإيمان مجرد الإقرار 
باللسان ٠»‏ وهو قول فلاسفة الكرامية» فزعموا أن 
المنافق مسؤمن الظاهرء فشبت له حكم المؤمنين فى 
الدنيا؛ أو أن يقال «إن الإيمان تصديق باللسان؛ 
وليس شرطأ أن يعمل صاحبه بما قرر. ومن قال 
ذلك لم يجعل شيثأ من الطامات دليلاً على 
الإبمان. وكان المعشزلة يشولون الدليل على أن 
الإيمان إذا علدّى بالباء فالمراد به التصديق. فيقال 
آمن بالثه أى صلدّق؛ والإيمان المتعدى بالباء يجرى 
على طريق اللغة ؛ وأما الموارج فعلى عكس 
ذلك كله قالوا : الإيهان تصديق بالجنان ‏ أي 
القلب؛ وإقفرار باللسان وعسملٌ بالأركان. 
وكذلك الشافص قال : «الإيمان هو التصديق 
والإقرار والعمل»: وهذا هي الحق الصراح. 


..... :1 كسمملمسلهمسلامى 


"ممستسدم اام 


يقفا 


تناقض فى الوصف 
تحالويمجؤلمج هذ ملك سجمم © 


تضاف فيه إلى الموضوع صفة 
بحكم تعريفه مثل دائرة مربعة. 
تناء. 
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عل سناع 


مسحدودية الاختبار بالنبا 
مكنانها العديدة لا تستطيع أن 
بعض الأوجسه من الممكنات؛ وتنسرك باقي 
المكنات, ما ينفذ منه العسدم إلى الآنسة أو 
الوجود (سارتر) . (انظر أيضًا ملعب التناهي). 
تنقيحية .... 0 
7 وسمويوتسملعنع8 را 
دعوة ماركسية معدلة تختلف عن الاركسية 
الأينيئية. تقول بأنه من الضسرورى أن نواكب 
الماركسية التطور, وأن تقبل التعديل والتنقيح كل 
فثرة. فسمئلاً تقول الاركسية اللينينبة أن اللجوء 
إلى العنف حتمى أثناء الانتقال من الرأسمالية 
إلى الاشتراكسية: إلا أن التنقيحسيين ذهبوا إلى أنه 
ليس بالضرورى اللجوء إلى العنف. وأن التتارج 
على مراحسل أجدى. ومن فلاسفة التتشيحيين 
إدوارد برنشتاين: وكارل كاوتسكى؛ و كاوتسكى 
من القائلين أن الثورة الاشتراكية مكلة من خلال 


سعلهمتواممم 


ممعاصماا فم 


52 كساء دالا 1 24 5 وننيكا 
التنوع فى الأجناس هو اختلافها من حيث 


أن الهسوية تتحل بأمتمرار إلى متوصات: 
والمتتوعات تستوى فى اختلانها. ويحدث التباين 
بينها بنضل الهوية التى تتصف بها. والمتنوعات 
قد تنشابه: وفى التشابه ا#عاطءة»ان) تكون هناك 
هوبة من جانب واخشلاف من جانب آخر. 
وهكذا فإن كل واحد غير غير» كعنم مهمه نوه 
علس (عيجل) 


اتنوير و“ ألمعمتمعاطوالمع 


“يروب ونالتاسية جا" "مسمس تسامظ 

اتماه ثقافى ساد أوروبا النربية فى القرن 
الثامن عشر بتأثير طبقة النشفين المعروفين باسم 
الففلسفين. من أمثال فولشير وديديرو 
وكوندورسيه وهولباخ؛ وبيكاريا. وكان التثوبر 
نتساج صصر العقل:وأفكاره تقوم على ثلاث 
وحدات تتعلق بالعفل والطبيعة والتقدم وتكون 
فى مبسمومها الفلسغة والأخلاق الطيميين. 
وأساسهما العلم باعتباره طريق العسقل. ليس 
لبلوغ الحسقيقة ولكن لنظيم الحباة؛ ولتكون 
الارض مديئة لله بعد أن بئس الإنسان من بلغ 
مدينة لله فى السماء. وشعار التنوير لذللك #العلم 
للجميع ؟. و«القراءة للجميع؛؛ ثمامًا كما هو الآن! 
تهكم 


من الإضربقة 8808 وهو طرح معنى 
ينفى المسنى الأول ويناتضه. وهو أسلوب فى 
الجدل انخمذه سقراط لنفسه؛ وأثار عليه حفيظة 
أهل أثبنا. والتهكم أيضًا هو ما كأن ظاهره 
وباطته هزلاء والهزل الذى يراد به الحد بالعكس. 

ومن السهكم الاستعارة الشهكمية؛ وهى التي 
استعملت فيما هو ضد معناها الحقيقى أو فيما 


كفا 


عي نقيضهاء تسزبلاً للعضاد والنناقض منزلة 
النتامب. تحو قوله تمالى؛ مَفَبَشَرهُم عدا 
ألصر+ آل عمران: .)1١‏ أى أنذرهم. استعيرت 
السثسارة الثى هي الإخبار مما ُظهر مسرورا فى 
المخبسر به للإنذار الذى هو ضدها. بإدخال 
الإنذار فى جنس البشمارة على سبيل التهكم. 

تهكم سقراطى : 


“مزلم مطمو اداو :1 


سما مهعمو 


أ#نا وان عنة متسسمة 
كان مفراط فى محاوراته يبدأ بأن يصرح أنه 
جاهل وبريد أن يتعلم من محاوره؛ إلا أن كته 
فى الحجاج كانت ترجح كسفة محاوره؛ فيبدو 
الأسر أن من ككان يريد أن يتلم هوالذى يعلّم؛ 
وأن من كان ييه بعلسه هو الجاهل الحشاج 
للتعلم؛ وكأن سقراط حين قال أنه جاهل وبريد 
أن يتعلم من محاوره إفا كان يسخر من محاوره, 
وأطلق الانبون على هذه الطريقة اسم الشهكم 
السقراطى؛ وقد استاممروا المهانة أن يتفضح 
جهلهم بهذه الطريقة التى يتبعها معهم؛ والناس 
تكره أن يسكشف أنهم يجسهلون. فكرهوا هذه 
الطريقة من سقراط؛ وخصوصاً السوفسطائيين 
المتمالمين الذين كانوا يتكسبون بادعاء العلم, 
اتواطؤ لوو 
2 


كيز ماير نودم داع :ا 


أملنممه لاسن 
كون اللنظ موضوعًا لأمر عام ملسترك بين 

الأفراد على السوبة. وذلك اللفظ يسمى متواطفًا 

كالإنسان؛ ويقابله التشكيك. 

اثوال 


موأ 'لمممعسوكه بأ لمموم دويق 


“مونم و مسومو 


كون الشىء بعد شىء بالقياس إلى بدا 


محدود. (ابن سينا - رسالة الجدوه). 


الفيل 5 من قَابْ رك وصَمِلَ صَالِعًا ب 
(القصص ؛ 77)! والتوبة للذين يعملون الوء 
ويجهلون ثم ينوبون ويصلحون (النحل ١)١١6‏ 
ومن شسروط الثوبة البيان (البقرة : 150): أي 

بين النائب عن توبته؛ وأن يأني التوبة من قريب 
(النساء : 17) ١‏ وطريقها الاستغفار (هود : ؟): 
واللموبة المقسولة هي النوبة النصوح (التحريم : 
8)؛ ومن عصلامات التوبة أن يشوب الشائب إلى 
الح وينبب؛ ويحمد الله علبها؛ ويتعبّده وبقدس 
له ويسبح فى آبائه متفكرأء وفى الكون متديراً 
(التسوبة : 111). والتكفسر ممم" من أصول 
التوبة. وفد يكون التكفسير بالديّة. أو بالصوم؛ أو 
بالصدقة: أو بالذبيحة. أو بالعتق (النساء : 441 
وجميمها من القربات (الشوبة: 47): أى ما 
يتقرب به إلى الله ومنها القرايين (المائدة : 057 
وهى فى كل الأديان الدائثية: وكانت عند 
العبرانين نقلوها عن المصرين؛ وفى القرآن أن 


نذا 


قاييل وهاييل اختلفا ققرب كل منهما قربان. 
وقعربان كل أحد عا بروج فى بالده وتقلكه يدوه 
وأساس القرمان أن ييل من ارئب ومن ذلك 
عند العبراتيد بن وغيرهم الذبائح والمحرّقات: بآن 
يضع الخطاء يده على رأس الذبيسحة ويعشرف 
بالخطيشة ويذبح ل وقد يجمل ذيحته كلها لله 
أو بعضهاء وما يجعله له يحرقه؛ وما يجعله 
اللناس بتصلق به؛ ومن القرابين الضدمات مسن 
الأطعسمة. وهناك يوم عند العبرائيين للتكفير 
واعلان التوبق. وتبائع الخطينة عندهم بخلاف 
ذبائح الإثم. والأولى عن الخطاياء والشائية عنما 
يرتكب من الآثام سهرأ. وفى المسيحية صارت 
التوبة بالاعتراف» وأما التكضير فقد تولاه المسيح 
عن المسيحيين؛ وقد كفر بدمه عن خطايا العالمين. 

والسوآبون جماعة من المتفلسفة من الشيمة. 
قالوا إن من خَذَل عليآ والحسين وآل البيت فقد 
أثم فى حق ال. ولامناصحة لمخاذل إلا التوبق: 
وهؤلاء خرجوا لتمنال الامويين وانتهى أمرهم 
وبطلت فريتهم بمقتل داعيتهم سليمان الخزاعى» 
عبد الله المرى. 

والتوابون من فلاسفة الصوفية؛ انقطعوا إلى 
الله. ونابوا حنى عن التوبة ومنهم هوام الفلاسفة 
وكانوا يستتيسون الناس من الذنوب؟ ومنهم 
خواص الفلاسفة وكانوا يستتسييونهم من الغفلة. 
ومنهم القلاسفة من أهل المقام ويستنيبون من 
خاطر المعصية: ومنهم الفلامفة الصذيقية وهؤلاء 
يتوبون مسن أن بخطر غير الله فى بالهم؛ وهم 
الرّاتيون ايضا. 


بكلمممم يوهج ركمو قوع 
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أمرسظ ب متاسستمسم 


خة الرجوع: ونى الفلسفة النينية عى العودة 
إلى الله بالندم.وشروطها العلم بالذنب والندم 
عليه؛ والعزم على تركه فى المستفيل. 

والتوبة عند الصوقية حال من أحوال الرضاء 
الانها ليست الإقرار بالذنب وتركه. ولكتها تزوع 
التائب بكليته إلى الله. بأن ينسى ذنبه لآن تذكره 


اله ينسيه الله 


ا 


توجيه 71 ماسم كم 
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بهد ادمع مانامعيه ن) :"تاسمه صمت 
هو عند المنطقبين أن يوجه المناظر كلامه منعاً 
أو نفضا. أو معارضة؛ إلى كلام خصمه. 


توحيد . 
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1 بلكلرووام طاممملة 
بسو ساس طاممه ا :""صمعة طاممم لا 
فى اللغة هو جعل الشىء واححداء والعلم بأنه 
واحسد. وفى الاصطلاح هو معرفة الله تعالى 


بالربو, 
جملة 


ة. والإقرار بالوحدانية:ونفى الأنداد عنه 


ومرائب التوحيد : علم؛ وعين؛ وحق, قعلمه 
ما ظهر بالبرهان؛ وعينه ما ثبت بالوجدان:وحقه 
ما الختص بال حممن. 

والتوحيد العلمى: تصديقى إن كان دليله نقلي 
وهو التوحيد العام؛ وتحقيقى إن كان عقلياً وهو 
التوحيد الماعس. والتوحيد العينى الوجدانى هو أن 


فنا 


بجد صاحبه بطريق الذوق والشاهدة عسين 
التوحيد. وهر على ثلالة مراتب: الأولى :توحيد 
الأنصال؛ وهو إفراد سمل الحق عن قعل غيره» 
بمعنى إلبات القاعلية لله تعالى مطلقًا ونفيها عن 
غيره. وذلك إذا تجلى الله بأفعاله؛ وا 


بة: توحيد 
الصفات. وهو إقرار صفته عن صفغة غيره؛ بمعنى 
ات الصغة لله تعالى مطلقًا ونفيها عن غيره. 
وذلك إذا تجلى الله بصفاته؛ والن 


وهو إنراد الذات القديمة عن الذوات؛ بمعنى 
إثبات الذات لله تعالى مطلقًا ونفيها عن غيره؛ 
وذلك إذا تجلى الله بذاته؛ فييرى صاحب هذا 
التوحيد كل الذوات والصفات والأفعال متلاشية 
فى واحدية ذاته وصفاته وأفعاله. 

والتوحيد الرحمائى هو أن يشهد اللحق سببحائه 
على نوحيد نفسه بإظهار الوجود؛ إذ كل موجود 
مخخص بخاصية لا بشساركه فيها غشيره وإلا لا 
تعيّن. وهذه الوحدة دليل على وحدانبة موجدة 
وإظهار ا موجودات على صفة الوحدة صورة 
شهادة الحق أنه واحد لاشريك له. 


توحيد فطرى .. ...ب بويع هعلط 
“مداع )ممق با" مسعافط امم كاة 
اصطلاح ماكس ميللر (1905) يقول به إن 


التوحيسد كان قائماً قبل الديانات الكتابيسة» فقبل 
اليهودية كان الناس يتعبدون ذ ويستثشعرون 
وجوده بالفطرة: ولم يعدد الناس الإله إلا من 
بعد هذا التوحيك لأنه فنى جميع اللغات كانث 
اصيغة المفرد أسيق فى وجودها من صيغة الجمعء 
وقبل أن يدعو الناس هذا الإله وذاك ويسددوا 


الآلهة: كانوا لايعرفون إلا الله الواحد المفره. 
(انظر الحنيفية). 


اسيل 


توراة . 
هو كتاب اليهود. فيه فلسفتهم وتشريعاتهم 
وأساطيرهم. والتوراة بمعنى التعليم أو الشريعة: 
واصلها فى المربية بمعنى دل وهدى, وللقتصود 
يكلمة توروث العبرية فى سفر الخروج فرائض 
الله ومسربعئه؛ وتشتمل على الأحكام الموروثة 
والمعصول بها عرفا وعادةٌ من غيير أن يكون لها 
أصل مكشوب. وهى عند اليهود التوراة للوصى 
بها من غير تدوين والأحكام المدونة المنزلة وهى 
المسماة عتدهم أسفار موسى الخمسة بامنماساممى 
التكوين؛ والمدروج؛ والأحبارء والمدد. وتثنية 
الاشتراع؛ ويشوع؛ وجسيعها منتحلة ولم تكتب 
إلا ابسداء من اسنة 404 ق.م؛ وتوفر على ذلك 
أحدهم وهو عزرا الكائب. وليس من المعقول أن 
لَوْحَىَ موسى الأذين كان يحملهما على ذراعيه 
نزولا من الجسبل وقد نقش الله عليهما الشوراة. 
يمكن أن يكونا هما نفساها الأمفار الخمة التى 
اتقع فى 400 صسفحة من النقطع المسغسير 
والاسفار ليست كتياً فى الشريعة كالاسم 
المدعى: ولا هى تعالي ولكنها كما يقول بولس 
الرسول: «أساطير يهودية». صيغ فيها تاريخ 
العالم لييؤْصّل شعب اليهود. وليخائص من كل 
هذه الصحائف إلى هذا الزعم : أن اليهود هم 
شعب الله المخثار. والأسفار من الواضح أن ليد 
كشيرة تناولتها بالإضافة: فتعمارضت المعلومات 
فيها : وأقل القليل فيها من الشريعة» ورغم ذلك 


يفا 


فالتوراة كاشفة للروح البهودية: وقند تناول 
أنبياؤهم الحديث عن هذه الروح؛ ونبهوا إلى أن 
اليهود شب لا أخلاقى؛ ومحب للعتف. ومثير 
للفتن» وعند المواجهات العسكرية جبان رعديد 
لايقوى على الصمود: وهدفه جمع امال من أى 
سبيل. وجاء سسب اليسهود والطعن فيهم في 
أسغارهم التى يتعبدون بها: الخروج؛ والأحبار. 
والمدد؛ وتننية الاشتراع: وبنسوع. والقفساق. 
وراعوث. وتجمياء وطوبياء وأشعنياء وإرصسياء 
وحزتبال ‏ وبالاختصار لم يخل سفر من 
أسفارهم التى يضمها العهد القديم من توبيخ 
لهم وإعانات توجه إليهم؛ حنى أن ه. ج. ويلز 
قال: ١‏ إن أسضار اليهو, معادية للسامية» 
ويغي عليهم لذذلك منع تداولهسا إن استطاعوا». 
وفضحهم المسيح فى الاناجيل الأربعة: وبولس 
الرسول. والاثنان اقسبسا من التورأة؛ وكان 
المرجع لانهاماتهم لليهود هو التوراة تفسهاء ومع 
ذلك فإن السقرآن يذكر الشوراة بالخيسر ولكنه لم 
يقصد هذه التوراة التى سين أيدبناء وهى محرقة. 
ومن المسجيب أن الكلام فى هذه الشوراة عن 
موسى باعتبار ضمير الغائب هو؛ وليس موسى 
الذى يخاطب شعبه بأناء وى هذه الشوراة 
الحرفة ذكرٌ موسي بعد صوته: وعن اليهود بعد 
مسوت مسوسى؛ فكيف تنسب مع ذلك إلى 


موسى؟!! 


تورية . وو 


6 رمزرواموننا بأ مسسمطسعلمت 


من أبواب الإيهام من المنطق؛ وهى ضربان : 


مجردة» ومرشحة, فنا مجردة هى التى لم يذكر 
فبها شئ من لوازم الموري به ولا المورى عنه. 
كقوله تعائى : ل الرْحْمَنُ على اعرش استون 2 
(طه:0)؛ فإن الامستواء على معنيين : الاستقرار 
فى المكان وهو المعنى القريب المورى بد الذي هو 
غير مقصود؛ لننزيهه تعالى عنه! والمعنى الثاتى 
الاستيلاء: وهو المعنى البعيد الذي ورى عنه 
بالتريب المذكور. وهذه التورية تسمى مجرفة ٠‏ 
لأنها لم يذكسر فيها شئ من لوازم المورى به ولا 
المورى عنه. والرشلحة: هى التى كر فبها شئ' من 
لوازم هذا أو هذا. كقوله تمالى: #وَالسْمَاءٌ 
تاها بأيُدٍ أ (الذاريات : /41). فسإن الأيدى 
تحتمل جارحة اليد على جهة الترشيح؛ وهو 
المورى به. وتمتمل القدرة والقوة وهو المعلى 
البعيد المفصود. وفى فول آخر : المجردة هى التي 
لابامع شيشا ما يلائم المعنى الدريب كما فى 
الآبة الاوئى. والمرشصة هى التى تجامع شيا ئما 
يلاثم الممنى القسريب المورى به عن المعثى اليعبيد 
كما فى الآية الثانية. 


توفيق 


ب وو ]ايمس جمعة 


ومسلو ولام بلأأوتامةمسسمعمم 


الغةٌ هو جصل الأسباب متوافقة تلمطلوب» 
أى ستوافقة الحصول والتأدى إلى المسبييات» 


القدرة على الطاعة؛ وفى 
علم النفس ع وخلق القدرة على التكيّف مع البيثة 
الداخلية أو الخارجية نكما كليا أوجزئياً. 


يفا 


بالكأيوير لومعم 
وللمزيمع فم همعط ب لعش سر 


تكبممفسميه 


هو فى اللغة التيّت. فإن كان من جهة الشرع 
يسمى مقدمة. ومن جهة الشعور يسمى معرلا 
ومن جهة الوجود إن كان داخلاً فيه يسمى ركتاء 
كالقيام بالنسبة إلى الصلاة: وإلا فنإن كان مؤئرا 
افيه 1 هلة قاماية, كالمصلى بالنبة إلى 
الصلاق. وإلا يسمى شرطا منه وجودياً أو عددمياً. 

والتوقف العادى الوضعى هو الذي يمكن 
الشسروع بدونه» والشوقف العقلى بالعكس 
والتوقف الشرمى هو الذى بأم ناركهءو التوقف 
فيما بفنرض اعتقاده كالإنكار سواء؛ لآن 


التوقف موجب للشنك. 
التوقف عن الحكم لاخ ووومووقم 
0" مرلعمرظ ب!! ممما 


هذا الصطلح نقانه الفلسفة الغربية عن 
»ممم البونائية: وهو معسروف فى الفلسفة 
قبل ذيوعه ا حالى فى الغرب بتاثير 
من فلسفة همسرل الظاهرائية: ويبدو أن أول من 
استخدمه من الإضريق كان فسورون مسؤسس 
مدرسة الشك؛ بدعوى أن الإنسان فيس بوسعه 
أن يحيط بواقع الأمور » ولا أن يلم بالحقيقق ولا 
مندوحة إذن من أن يعلق الحكم؛ أى يتوقف عن 
إصدار الأحكام التى من شأن إصدارها الإعلام 
بأن صاحبها لديه المسرفة اليسقينية بمجريات 
الأمور؛ وهو أمر يستحيل على الإنسان بما هو 
كذلك. وكان من أفذاذ الشكّاك أركسلاوس» 


وسيكستوس أمبسريقوس. وك رتينادس: 
وانسبداموس؛ وفالوا إن الإنسان قد ياجأ إلى 
الوقف عن الحكم بالكلية. أو جزئيًا. ولما جاء 
هسرل حديشا (1515م) رأى أن يلجأ إلى هذا 
الاصطلاج فى جدله مع أصسحاب المذاهب 
الأخرى؛ فقال إن يتوقف عن الحكم فيما يخص 
مضصمون الفلسفات الأخرى, ويشعبييره قال إنه 
'ايضع آراءه بين قوسين» فبما يتعلق بالعالم 
الموضسوعى ارج الذات؛ فالموجود إنما هو 
موجود وله قيمة لأنه داخل شعورى ووعيى به 
(انظر تعليق المحكم) 
آتوليد "أسيلا تماق 
6 


20110 


انامح :"متام اماع 


من البونانية :«مالاد»امدم, والتوليد هو أسلوب 
سقراط فى المددل السقسراطى القائم على الحوار 
وادعاء اهل بالشىء: ومن ثم يطمرح على 
خصمه أسئلة من شأنها أن نستخلص الحفيقة من 
الخنصم: فقد كان كما يقول هو عن نفسه 
يشهد ببصواره مخاض النفس وهو يستولد منها 
الانكار. كما كانت آمه القابلة تستولد النساء. 
ونهجه دبالكتيكى استقراتى. 
توماوية. كم وساس مط :مسمس 
سلا ممسمط]: مل ععاما بسو شمم 1 
مماميية 
مذهب توما الأكوينى (50؟1 - 411904 
مر بمراحل تاريحية ثلاث. من وفاته سنة 15/6م 


5 


لهذا 


حتى أوائل النقشرن الخنامس عشسر مع ازدهار 
الاسكولائية: وكانت التوماوية مذهياً يؤلف 
اللاهية والوجود؛ ويعارض الاسمية 
والأشلاطونية؛ ومن القبرن السادس عنشر حمئى 
القرن الثامن عشر ازدهرت التوماوية فى أسبانيا 
بازدهار الاسكولائية. وتوسعت في استخدام 
البسرهان الإنى الذى يمسضى من الموجسودات 
المنقدمة فى معرقتنا إلى علتهما الأولى. ومن 
منتصف القرن اناسع مشر أثسرفت الكنيسة 
الكاثوليكية على بعث الشوماوية والترويج لها 
بأو من يومها صارت التوماوية فلسفة 
الغرب. ولا يوجد اليوم أمماء أكبر من اسمئ 
جاك ماريتان: وإتيان جيلسون يؤرخ بهما للتوماوية 
المحدثة. وكان رائد الإحباء النوماوى بوزيتى 
والأخوين سوردى؛ وججبوزيبى بيكى. وانصلت 
الحركة اخيرا بفلاسفة علم الظواهرمن أنباع 
هوسرله وبالنطور الحديث فى المنطق الصورى. 
توم 


قسمم من الإدراك. وهو إدراك المعانى غير 
المحسوسة من الكيفيات والإضافات الخصوصة 
بالشىء الجسزنى. الموجسودة فى الماد: 
فيها غيره؛ فيشترط فيه كون المدرك 
الإحساس والتخيبيل؛ ولا يشترط حضور المادة 
بخلاف الإحساس. ولا اكتناف الهيئات بخلاف 
التخيبل. 


الثاء 


138 
ع6 


بن لمموممن 


7©' إرويريجمويز ,أ ممهاكمه:) 
الموجود الذى لا يزول بنشكيك المشكك . 
والنسوايت هي ما لا يتغير معناء باختلاف 
مواضعه. ويرادف أسماء الأعلام ذات الدلالة. 
فكلمة أفلاطون معناها ثابت» سواء قلنا أفلاطون 
فيلسوف. أو أفلاطون أثبنى, أو أفلاطون إنان. 
والثوايت الفردية كاصدعممء اددة: :ها رموز 
أسماء الأعلام فى المتطق الحملى؛ وعى حروف 
صغيسرة من أول الأبجدية مثل .©,ط,ه, والشوابت 
المسسملسيسة :نانافانا0اا0 610 هى رموز 
المحسصولاث فى المتطدق المسملى: وفى خروف 
كبيرة سوداء وسط الأبجدية مثلل .5.6.81 
والشبات هو عدم استمال الزوال بتشكيك 


النكك. 

ثالث مرفوع 

(انظر فانون الثالث المرفوع) 

ثالوث © نمام 
80 يزميهزسعنع رطا باعلأو نمام رأ ؟' غافمزونة 


الآب .والابن والروح القدس؛ وهو اعتقاد 
التصارى» ويطلقسون على ذلك اسم الكالوث 
الأقدس. وفى القرآن عن ذلك ظلَقَد كر الدين 
فقوا إن الله فالث قلائة 4 (الماتدة: 0/4 

(انظر ملحب التخليثه وتثظيث الله). 


ينين 


ثبوت الخ 80 ووزمرورزويم 
وتلموع تلق 

هو إيشاع النسية ونسمى النسية اللبوتية. 
وعند الأشاعرة : الثبوث والكون والتحقق الفاظ 


مترادفة؟ وعند المعترا 
ويرادف التحقق. 
والثبوتي يطلق على ما لا يكون السلب جزءاً 
من مقهومه: وعلى ما من شأنه الوجود الخارجي؛ 
وعلى الموجود الخارجى؛ وبرادف الوجودى. 
ثالوث 
مقرر الدراسة الشلائى فى مدارس العصور 
الوسطى. ويشسمل النحو والبلاقة والججدل» 
ويكملها الرابوع أو المقسرر الرباعى؛ ويشمل 
الحساب والهندسة والفلك والموسيفى؛ فيصبح 
عدد هذه الفنون سبعة. ويطلق عليها اسم الفنون 
الحرة السبعة. (انظر فنون حر ورابوع؛ وفلسفة 


الثبوت أعم من الوجود. 


؟! ممربالية 
0 سيك 
باتك مير جلة وقيانه ون انوا 


البعض بمعنى الحفسارة. وإن كانت الحضارة هى 


الثقافة فى مرحلتها المتقدمة؛ حيث الحضارة من 
المتغر والتحضتر, وتفيد التمدين. 
ويميز ماركس بين الثقافتين المادية والروحية. 


ويجمل الأول أساس الثانية. على خلاف 
النظريات المثالية التى تنكر الأساس المادى 
للثقافة؛ وتعتبرها النتاج الروحى للصفوة؛ ويطلق 
على الثقافة المادية اسم المدنية. ويرفض كثيرون 
فكرة الأرلوية الاقتصادية فى الشقاقة؛ بحجّة 
تفاوت ثقافات الشعوب برغم تشابه ظروفها 
المادية. ويرفضون كذلك فكرة تطور الشقانة 
وتقدمهسا. ونَصَر فير الثقافة على مجال المعانى 
والقيم. والحضارة على جانبها التنظيمى المادى. 
(انظر حضارة). 
ثنالية 

هى القول بازدواجية المبادىء المفسرة للكون. 
كننائية الأفسداد. أو هى الإلتيشمة؛ وهى كسون 
الطبيعة ذات مبدأين: كالنور والظلمة. 


0 يورو بنك رط 


والثنائية قسم من القضبة الحملية. وهى التى 
لم يذل فيها على النسسبة أصلا. 


ثلويّة .0" بوتلسم 
23 وريجوزامين :ا" عماس 

الثدوية غنوصسيسة؛ وهى مذهب دعاة 
الزرادنتية, والديصائية, والمانوية: والمزدكيق 
والمرفسونية؛ والباطنبة؛ من القائلين بأن النور 
والظلمة أصلان مسضادان للعالم أزليان: هما 
يزدان وأهرمن؛ وكان ابن المشقع؛ ويشار بن بره 
وناصر مسروء من الثنوية. واستحالت الثنوية 
تهسمة يشبادلها أصحاب الملل وللتخل. وكتان 
دخولها إلى الإسلاميين عن طريق القلسقة 


فنا 


اللشائية. (انظر غنوصية) 


0 
ثورة 0 


بممناس ام م8 


3 5 
اناه 


فى اللفة اضطراب وهيجان شالع: وفى 
بير جوهري فى نظام الدولة من 
من الحكام بطبقة أخرى. وما 
الم يكن التغيير إيديولوجيا شاملا لكل نواحى 
النشاط الإنسائي في المجتمع؛ فالأحرى إطلاق 
اسم الانتضاضة عليه؛ أو أنه لا يعدو أن يكون 
اتقلابًا . والسف طابع الشورات وإن كان هناك 
الوراث بيضاه . والثورة بالمعنى الفلسفى قد نقصد 
بها النغيير الجذرى الشامل فى شأن من الشئون. 
كأن تقول ثورة التكنولوجياء أر الثورة المعلوماتية؛ 
أو ثورة الاتصال. ومن العسير النمشى مع أرسطي 
فى نتسيمه للثورة؛ إلى ثورة غاينها امنحداث 
المساواة بين أفراد الشعب وطبفانه وثورة تبفى 
العكس. تقوم فيها طبقة بانقلاب نستبد به 
بالحكم لصالح مجصوعة من السكان: فهذه لاا 
يمكن إدراجها ضمن الثورات. واسم التسورة. 
با معن العالى جديد لم يدخل قساموس المفرداث 
إلا ابتداءً من القسرن الشامن عشر. وفى العربية 
كان الاسم الشائع الفتنة أو الخروج. والخارجى فى 
العربية القديمة هو الثورى. والثورة قد يحب 
بعض المفسكرين: والبعض يرى أنها سسوأة 
وليست شورة: وأن أضرارها أكشر من منافمها. 
ومن مفاخر الثورات أنها صحوة للشعب. وأنه 


بها تزداد ثقته بنفسه» ويشمعر بها المواطن أنه أكثر 
كرامة: وبرتفع بها متوى المعيشة وتزيد 
العمالة وفرص العمل والترقية؛ وبنشط الراك 
الاجسماعي. وتدخل شرائح من الفضراء ضمن 
الطبقة المتوسطة أو الطبقة الحاكمة» وقد بجد فيها 
التكدوقراط من أبناء الطبقمة امتوسطة والفقب, 
فرصتهم فى أن بصبحوا من أهل الثقة ومن 
رجال الثورة. 

والثورة إن لم يكن لها برنامج عملي وأهداف 
تنجاوز تغيير النظام إلى غير المجتمع نفسه فهى 
ليست ثورة. وكل لورة لها سلبياتها وإيجابياتها. 
والثورة التى تزيد فيها الإبجابيات على السلبيات 
هى الثورة الحقيقية. 

وللثورة أسباب لها تاريخها القديم الموغل 
فى القدم ولها مسسييات ظاهرية. وربما تنشا. 
الثورات من مستصغر الشرر: وما لابد أن يكون 
وراء الأكمة ما وراءهاء ولابد أن يكون السبب 
أبعد من ذلك. 

والطبقئة الوسطى هى منبع الشورات فى كل 
العالم. والاتتلجنسيا من هذه الطبقة هم قواد 
الثورات؛ ووقود الثورات هم أي 
وطالما كانت هناك جامعات فى البلاد الثامية 
فهناك ثورات؛ لأنه بالعلم يعرف ا مواطن حقوقه. 
وطليمة الشورة هم المشقسفون من الصحفيسين؛ 
والكتّاب. والفنانين» وصناع السينساء وأسائذة 
الجامعات. وأصحاب الدصوات: والمطالبين 


ينا 


بالإصلاج. والوعاظ من رجال الدين؛ والأزهصر 
فى مصر لعب أكبر الأدوار فى الثورات المصرية 
المتتابعة. 

وفى البلاد الناميية كانت الشورة دائمًا ضد 
الظلم الاجتماءعى. وعدم المساواة: وإلغاء 
الحربات. والاستبداد. و. كم الفسره أو الحزرب 
الواحد. ونزييف الديموقراطية. وني السنوات 
الأخيرة تننامى أسباب الشورة مع العولمة وحكم 
الأغنياء؛ وسيطرتهم على المجالس التشريصية» 
بفرض خصخصة الصناعة والتعليم والتجارق 
وتغليص دور الحكومة والقطاع العام. وانفراد 
الاك بالثروة؛ واستيماد الطبقة المنوسطة أو تقليل 
دورها. وهناك فارق بين مؤسسة تعمل للصالح 
العام ومؤسسة تعمل لصالح صاحبها. كما أن 
هناك تباين بين نظام الدعليم القسوص ونظام 
التعليم الذى هدنه نخريج الصمتاع من منوسطي 
التعليم ونحجيم الثفافة واللغة القوميةوالدين» 
حتى يظل الناس سادرين فى اللمهل بحقوقهم» 
وليشوهوا عن عويتهم؛ بينما الجامعات الخاصة 
غير لغتهم القومية 
وبهسوية خلاف هوية بلادهم؛ وليكونوا من بسعد 
الرؤساء والقادة في الاقتصاد والسياسة والحكم. 

ولقد 
افشورة المستعممرات الأمريكية كان هدنها 
الاستقلال: والشورة الفرنسية كانت أهدافها 
اجتماعية؛ والشورة البلشفية كانت أهدافها 


تخررج أولاد الأغنياء ب 


افتتصادية فى المحل الأول؛ والثورة المصرية سنة 
0 كانت اجتماعية: وللمطالبة بالاستقلال 
وكانت من الشورات النظيفة البيضاء لم تحدث 
بسبيها مصادمات دموية 

ولا تفشل الدورات إلا إذا نصدّت لها ثورة 
مضادة «مناساوى - عاموون ؛ تدعمها جماعات 
فسوية من الشعب وجمهات أجنبية من الخارج. 
وفى الثشورة والشورة المضادة يبلعب الجهاز 
الإعلامي دور؟ متميرًا. وتشن الثورة المضادة حرا 
سيكولوجية على نظام الدورة: ونكثر حرب 
الصحف والإذاعات: وتنهض إذاعات لم تكن 
موجودة؛ وتمسدر صحف جديلة) وتزيد 
الإشامات. وحرب الإشاعاث هى إحدى أنمح 
وسائل الدعاية ضد الثورة» ونتفق الدول الأجبية 
امال الوفير لإقامة مصانع للشائعات ددسم 
10016 وتخصّص الخابرات الاجبية 
المبزانيات الضضمة لتسليح القوى المضادة ومدها 
بالمال لرشوة واستمالة أعضاء الشورة. وتُجهض 
الثورة بخسيانة بعض أعضائها.والثورة الناجحة 
هى التى لها فلسفة وإيديولوجية؛ وهى التى 
تفلح فى غسرس التفكير الشورى وجعله منهبنًا 

وقد ترتبط الثورة بأفراد وتنتهى بموئهم ولا 
تفلح الثورة فى البقاء إلا إذا كانت هناك الكواهر 


الثورية ذات الكفاءة لحمل أعباء والثورة 
التاجحة تكون لها مفاهيم محاول أن تعسّمها من 


لفن 


خلال التعليم ٠‏ والمقررات التعليمية الثورية هى 
الضمان لتخريج جيل من الشباب الواعى الأمين 
على أهداف الشورة. وأعم المقررات الشورية هى 
القسررات التى تحفظ على الشعب قدسيته 
وعويته. وتضمه على مدارج التقدم. وتعطينه 
الجرعات المناسبة من التعسليم النظرى والعملى . 
والتاريخ واللغة والدين من أهم مقررات التعليم 
لأية ثورة. وتفضل الثورات إذا استبعدت الدين ٠,‏ 
وإذا تكرت للقومية. وإذا أرادت تغبير الهوية. 
وموذج الثورة الفاشلة اللورة التركية النى فرضت 
التغيير بالحديد والنار. وقام عليه الملمانيون. فلم 
اتغير من الشعب التركى إلا المظهر دون الخبر. 

ورجال الثورة لهم سمات دون بقية المذكرين 
التفليديين. وأهم هذء السمات الجحرأة والتقدمية: 
والتدرة على المبادأة. والثقافة النورية: والتواضع: 
ومجبة الناس. والطموج الجسماعى.وليس أدعى 
الشورة شعب من الشعوب من أن ينفسرد بالحكم 
واحد أو أكسشر. أو حسزب يسستقل بالسلطة 
ويحتكرها. وسمنع بالقوانين النى يسنها على 
هواه تداول السلطة؛ وهو الفسمان الوحسيد 
اللديسوقراطية. واحتكار السلطة يسيع بالبلد 
الفساد ويعمّم لحسسوبية» وذلك أدعى إلى 
استحصداث التذمر والثورة. واستمرار الحزب أو 
النرد الواحد فى الحكم لأكشر من فترتين يصيب 
الشعب بالسام واليأس ويعجمل بالثورة. 

والثورة لها إرهاصات ندفع إليهاء ثم تكون 


فى 
ن الثورة بالقوى المضادة من 
الإداريين والفنيين؛ ثم تقوى الشورة؛ وبشتد 
عودهاء فتستغنى عن هؤلاء وتكون لها كوادرهاء. 
ثم تأثى المرحلة الشالكشة: وفيها إما أن تنستكين 
الثورة فتتاخر. ويستلزم الآمر أن يُستحدث ثورة. 
على الثورة؛ لتسننهض القسوى وتعوض ما فات. 
وإما أن نواكب الثورة الاحداث وتسلّم السلطة 
لقوى الشسعب, وتهدأ الأمور. وتسير الأحوال 
بخطى ثابتة بقدر جهد الشعب وظرونه. والتدخل 
الأجنبي يكون فى مرحلة التشبيت؛ لزعسزعة 
الأوضاع. وشغل الثوار فى امور فرعية. والجهاز 
الإدارى فى مرحلة التثبيت هو الجهاز المستهدف 
أولا من الشورة لخطورة المفاهيم البيسروقراطية 
على سير الثورة وعلى مسنقيلها. 

والثورة الدائمة مطلب أساسى لأية ثورة . لأن 
كل الأمور فى حاجمة دائمًا للتغيير. وأن يواكبها 
النفكير الشورى والتغييرات الشاملة. وبعض 
الثورات نشيخ ونترهل وتذبل تلقائيًا ئم تسقفط 
والعسمل السّرى لازم لنجاح أية ثورة. وتفشل 
الثورة إذا أسئ توقيتهساء أو حمل مشعلها غير 
أكفاء. ولكل ثورة مهازلء ونواحى عظمة. 
ومساوئ وسفاخر؛ وإيحابيسات وسلبيات ؛ ومن 
مساوئ الشورة اللجوء فى فترة النتبيت إلى 
الاعتقالات» والسجن بدون محاكمات. ومن 
إيجابياتها زيادة فرص التعليم والعمالة: وتشيط 


كفنا 


الحراك الاجتماعى والاقتصاد القومىء والائفتاح 
على العسائم: وغسرس مسعاتى الوطنية وخلق 
اللواطن الجديد. وللثورة إنجازات طويلة الأمده 
وأخرى قصيرة الامد وأكثر ما مبتلى به الثورات 
أن تنقلب إلى ضدهاء فختصبح بدلا من ثورة 
شعبية حكمًا ديكتاتوريًا » أو دولة بوليسية» 
لخدمة طبقة الاغنياء والاقلية الأرستوقراطية» 
وحيتئذ تستخدم الديموقراطية للمشريع لقوانين 
لمالحها. ثم تحاكم المناوئين لهاء والمطالبسين 
بالديسوقسراطية بهذه القوانين وتلقى بهم في 
السجون. 
الثورة 
الورة 1/84 الفرنسية والتى اسشمرت حتى 
سبئة ©181. وفلسفتها قومية لييرالية؛ ونظامها 
دبموقراطى» وفى الفلسفة الغربية يعدونها أول 
اثورة لها فلمسفة عصرية؛ وفى البلاد الإسلاسية 
فإن الثورة الحقيقية هى الثورة الشاملة ذات الرؤيا 
الشاملة ودسهنععدسل1: وهى الثورة الإسلامية: 
أو الإسلام نفه كثورة منيافسزيقية وفكرية» 
وثقانية: واجتماعية؛ واقنصادية؛ وتشربعية. 
وكانت الثورة الفسرنسية ثورة حقيا 
الفوارق الطبشية؛ وشحت الأرسشوقراطية عن 
الحكم. والكنيسة عن الدين؛ وأقامت حكومة 
دستورية. وحددت سلطات المساكم. وأعلنتك 
الجمهورية سنة 011/47 وكان إعلانها عو انتصار 
اللطبسقسة البسورجوازية: وتَدّدت كل آمال 


. ل مفساموف8 سآ 


البورجوازبة نى الدستور الجديد؛ ووزّغت 
الحكومة بمقتضى هذا الدستور الأرض على 
الفلاحين. غير أن معاداة | ن 
الاخلاق لا ننهافت إلا بالدبن. فلم يكن للحكام 
الجدد فى ظل الثورة الفرنسية دين. ولم يكونوا 
على خُلُقَ فاعملوا النساد. وحكموا بالطاغوت 
والجبروت. ومارسوا إرهاب الدولة بأسم الششعب 
وهو من ذلك براء. وتدهورت الفلسفة لذلك. 
وانحطت اللسقانة. إلا أن الأفكار اللبيرالية 


الننشسرت من فسرنسسا إلى أورويا مع الجيوش 
الفرنسية التى بدات تدق أبواب الملكيسات 


الأوروبية ونطيح بالعروش آنذالد. 
اثورة اجتماعية موااسطمعة اموق 


:1 مإستموة مداتاسامض8 

9 رووززراموة عاماصمةة 

الشحول فى الحياة الاجنماصية؛ بالإطاحة 
بالنظام القسديم وإحلال نظام جديد سحله ينقل 
الجتمع نقلة حسضارية تصبح فيها القوى 
الاجتماعية النقدمية هى القوى المسيطرة حقيقة 
والتى تدول إليسها مقاليد الحكم.وتحل الشورة 
الاجتماعية التناقضات فى المجتمع لصالح الطبتة 
الجبديدة الثورية التى ظلت تعد للشورة وتنهياً لها 


الحقبة الثورية فإن الجسماهير العريضة من الشعب 
العاسل تهب تنشارك قى الكفاح بعد أن كانت 
تنأى عن الدخول فى أية صراعات مع الطيقة 


الرجعية الحاكمة.وفي الحقبة الثورية ينسارع 
الوعى الاجتماعى ويواكبه تطور ثقاقى يمايز 
الثورات الاجتماعية عن الانقلابات أو العصيان 
المسلح أو التمرد. وكل ذلك ليس سوى تغيْر فى 
أفراد الحكام؛ أو الكوادر المحاكسمسة من داخل 
الطبقة نقسها التى فى الحكم؛ وأما الشورات 
الاجتماعية فهى تغبير جذرى فى شكل الجتمع 
نفسه والعلاقات الاجتماعية بين طبقات الأمة. 
وتختلف الثورة الاشتراكبة عن الثورة الاجتماعية 
فى أن النغييرات التى تستدميها الثورة الاشتراكية 
أكثر جذرية ؛ وهى تدفع إلى الحكم أدنى 
الطبقات الاجتماعية وأكشرها مماناة من 
الاضطهاد . وهى الطبائة العاملة. فى حون أن 
الثورة الاجتماعية من شأنها أن تنقل السلطة إلى 
طبقات أكثر شعبية وأشد إلحاحًا على الإصلاج؛ 
ورفع المظالم ٠‏ وتمقيق المسساراة: وإتاحة فرص 
التسعليم والمسمل للجسسيع» وتوزيع النسروة 
الاجتماعية توزيمًا أكثر عدالة. والثورة المصربة 
اسنة 1487 من نوع الثررات الاجتماعية. 
اشتراكية .... ,1 


ل" معط لستن9 ممناساه 86 


اثورة ا «متاسادم؟ )طافاموة 


3" مزه امريل عطعوتاعالساتوة 

تمول جذرى للمجتمع ؛ يتتقل به من 
الرأسمالية إلى الاشتراكية؛ ويقوم به تحالف قوى 
الشصب العاملء باعتبارها القوى المؤهلة 
الإحداث هذا التغيير ال حاسم فى شكل المجتمع + 
وبتاء امجتمع الجسديد. وتنمية الاقنصاد تنمية 


مؤسسة على التخطيط؛ والقضاء على الملككية 
الرأسمائيسة. وتحسويل الزراعسة إلى النظام 
الاشراكى؛ والقضاء على المظالم الاجتماعية: 
واستحيداث ثورة ثقافية. 


ثيرة بورجوازية. +" ممتسادمه ماممجمسملر 


1 


موزمعجعسوظ مماسام 86 


1 ممتس اودع مطتاع يوشا 


النورة الاج ماعبة التى تمككّن أكشر 
للبورجوازية من السلطة السياسية هى ثورة 
بورجوازية لصالح الطبقة الدوسطة ضد مصالح 
الإتطاع أو كبار المالكين. وتميز حقب الشاريخ 
التى تسبق صعود الرأمماليكة الاحتكارية. 
والنسورة المصسرية سنة 1418 مسن نوع النسورة 
البورجوازية؛ وكذلك ثورات المستعسمرات الثى 
اندلعت بعد الحرب العامية الثان 


ثورة ثقافية ... 
:؟' علا مسالسه ممتسام ف 1_1 

0" ررملاسان دع سالط 

إعسادة بناءالتظام التتسعاليسمى على أسسس 


وأهداف ثورية نخدم الجماهير العريضة وتغير 
من مغاهيمها العامة, وتجمل أعلى المتجزات 
النقافية ستاحة لهساء وتؤهلها للمشاركة وإدارة 
شئون الدولة» وتخلق من سواد الناس جماعات 
من المنقفين. وكانت هذه الأهداف هى غاية ثورة 
07 المصرية: فجملت التعليم مجاتا 
وأناحت الفرصة للجميع أن يتعلموا ؛ وساعدت 
التغفوقين, وأنشأت اللكتبات, وأصدرت الكتب 


لغينا 


بأرخص الأسعار. وفصحت المسارج ودارالأوبرا 
اللجميع. 
ثورة متيافيزيقية 

ب ومتاسامت 8 امتورطمماء از 


:'"؟' عدون د يطبرم ع3 ممتاساو غير 


27 رونا إموع؟ مطعملورطمماء 81 


حى الثورة العامة على الوجود وليس على حالة 
من حالاته. وعى الخركة النى بور بها اللرء على 
حاله وعلى الخليقة كلهاء وهى مبتافبزيقية لأنها 
تعترض على المعنى الأسيان للحياة؛ وعلى الشر 
فى الوجود. والعوز والحاجة والبؤس والشقاء 
في الإنسان: فالذى ينور لأنه يطالب بالدسستور 
فثورته مسياسية؛ والذى يثور مطالبا بالاستقلال 
بة؛ وأما من يدور احتجاجا 
على الوضع المقرر له كإنسان فثورته مبتافيزيقية. 
والثائر البتاقيزيقى يثور لأنه يرى العالم وقد مرّقته 
المطامع والإحن وهو يريد له المسعادة والوحسدة؛ 
ويشور ضد الظلم لأنه ييغى المدل للجسسيع؟ 
ويشور ضد الموث؛ لأنه يريد للإنسانية الخلود. 
وكان بروميثيوس من النوار المينافيزيقيين؛ مثلما 
كان سيسيف فى الأسطورة؛ وكلاهما ثورئه ضد 
القدّر والعصير. والفلسفة الوجودية عسوم من 
الثورات القكرية امبنافيزيقية. 


3 


البلده فشورته تار 


امع مره ممتساممع 


ب عالمك اء ممتاس لمك 
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ثورة وتمرد 


نا 


الشورة فكر وحركة ضد الظلم والاستبداد. 


ولا ند الثورة ثورة إلا إذا تجاوز التضيير الذى 
ننشاده مجرد التغيير السياسى إلى التغبير النقانى 
والاجسماعى والاقتصادى. وأما مجرد التغيير 
السياسى فيسمى إصلاحا. وتختلف الثورة عن 
التمرد. فالتمرد بنقضى سريعاء ولاماك فيه ولا 
إحكام؛ وهو حركة لاتنيجة لها فى الواقع. 
واحتجاج غامض لاينطوى على نظام أو مذهب. 
فشبدأ بذكرة. وتحاول أن تُدخل الفكرة 
فى سباق التجربة التاريخية؛ وهى محاولة 
لتكبيف الممل وفقا للفكرة؛ بهدف تشكبل 
العالم داخل إطار نظرى. والتسمسرد يفنضى إلى 
تسيل لشخاص. ببنما الشورة تفضى إلى قثل 
أسخاص ومبادئ فى وقت واحد. وحركة 
اسبارتاكوس فى روما سنة 87 ق. م ميل للتمرد. 
فقد بدأ بسبسيعين عبداً واتنهت بسبعين ألف. 
طالبوا فقط بحضوق ستساوية مع المواطنين 
الروسانيين؛ واتصروا على القوات الرومانية: 
وزحفوا إلى روم ولكنهم نوقفوا أمام أسوارهاء 
لأنهم لم يكن لهم ميد عام: ولا مذهب شامل 
يحركهم. فانصرفوا عن روما دون حرب. 
وأخفق ردهم. وثيه بذلك فنة الزنج المشهورة 
فى الدولة العباسية. ففد خرجوا على مواليهم 
اسنة 186 ها واستقسر لهم الأسر حستى سنة 
هء ولم تكن لهذء الفنة نتائج تذكر سوي 
أن قل المسمردون من المسلمين قرابة الملبون 
والنصف. ثم دالت دولتهم واتشهى أمرهم. بيشما 
الثورة الفمرنسية مّثْل للثورات الحقيقية: وكان 


1 


اتدلاعها سنة 17/84 طبفاً لبرنامج هو نظريات 

روسو. وكان منظرها ورأسها المفكر سان جيست. 

وكان قيامها كما لو كانت دينآ جديداً. وكان لها 

غهداؤها وضحايهاء وأعلنست سيادة الشسعب» 

وكان شعارها : إن صوت الشعب هو صوت 

اقه ومبادؤها الثلاثة بمنابة الأصول للدين الجديد 
الحق. والعدل. والعقل. 
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ايوصوفية 000 


يزروموممرط]: با" ماسقالا 


هى الباطنية: والدعوات الثيورصوفية من أمثال 
الهرسسية والقبالة اليهسودية والاسم مشتق من 
اليونانية؛ حيث 050 تعنى اله. و ٠ه‏ تعن 
الحكمة. نهى الحكمة الإلهية. والالنباس فى 
الاسم وذلك أن الشيوصوفية ليست دراسة 
اللحكمة أو التدبير الإلهى. بدليل أن من الأبواب 
التى يتطرق إليها التيوصوفى اللسحر. والسيميا - 
أو النهويمات؛ والتنجيم والشأثبر عن بعد 
بالنجوم. ومن ذلك الربط: والرمل؛ والجفر. وفى 
التصوف الكثير من هذه الجالات الليوصوئية أو 
الباطنية؛ وجميع ذلك كان يتداول قديماً. وفى 
العصور الوسعلى» ومعظم ما وصلنا من ذلك من 
فعل أبناء اليهود والهند. والجمعيات الليوصوفية 
وُجدت فى أمريكا واغيلتراء وأغلب أعضائها من 
الإناث بالذات. ربما لنهافت أصيل فى الذات 
النسائية يجعل النساء أكثر تعرضًا للاضطرابات 
النفسية؛ وأكثر تقبلاً للدعوات السرية الباطنية. 
كانت هيلينا بتروفنا بلافاتسكي (توفيت 18441) 


وآنى بيسزانت (نوفيت 14177) من ألسهر النساء 
العاملاث بالتبوصوفية. والاثنتان كان بهما جوع 
جنسى عارم. وكانتا تفسرانه بأنه شبق وجداتىء 
وأنهسا فى الحمأة الجنسية,تغيبان عن الوجوده 
وتتعرفان على جوانب باطنية من العالمء 
ويُكشف لههما السر الأعظم. وتتحقق لهم 
العرفانية الحقّة. 


وفى الفلسفة القديمة كان فيئافورس باطنا: 
وكانت الأورفية من المدارس الثوصوقية 
وكذلك كان الغتوص اليهودى والمسيحي. وليس 
أفلوطين والأفلاطونية الملحدثة إلا غنوصا من 
الطراز الأول؛ وكذلك كانت تعاليم [كهارت 
الألمائى. وكستابات نيقسولا القوساوى. 
وبراسيلس.وجبوردانو برونو ويعقوب يسمه. 
وفريدرش شيللنج. 

والئيوصوفيون يعنقدون فى الشاسخ؛ ونى 
الملول. والاتحاد. وأنه لا فرق بين حيوان وإنسان. 
وبين أبيض وأسود واحمر وأصفر: فالجميع 
إخسوان. وأن لكل شىء ظاهراً وباطنا. ومنهج 
الثبوصوفبين هو التأويل: للنفاذ من الظاهر إلى 
الباطن, ولا يسبسر ذلك إلا بالكشف والتجلى: 
واعتقادهم أن أصحاب الشفافية هم فقط 


بوسعهم أن يروا الإنهى فى الأرضى؛ والروحانى 
في الجسعاني. 


لذ 


لإغريقية ليوقراطيا دناه 0»0. وهى 
. أو هى الحكومة التي تغلب على 
حكامها النزعات الدينبة. أو النى تقول بحكم 
الله. وتطبن الشريمة بدلا من القانون الوضعي. 
والاسم يونانى الاصل مركب من لفظين. ثبوس 
بمنى الله. وككراتوس بمعنى القوة أو السلطان. 
شه النظام السسياسى الذى يسندد إلى سلطان 
إلهى. 

والجبساعات الأمسولية فى البهودية أو 
المبحية أو الإسلام إنما تصدر عن نزعسات 
البوراطية. وكان أول داعبة للثبوقراطية فى 
السالم الممنيحى سافسوتا رولا وفى المالم 
الإسلامى أحمد بن حنيل. ثم ابن تيمية وحن 
البنا. وسيد قطب. وفى البسهودية ينص سفر 
التضاة على أن يككون الحاكم ممن رجال الددين. 
وكان داود نيأ وملكأ. وكذلك سلومان. وفى سفر 
القضاة وسفر صموئيل بلغ عدد القضاة واللحكام 
والغنواد فى عهد داود ستية آلاف. ويسستئد 
الإسلاميون المطالبون بحكم الليوتراطية إلى 
الآات من الشرآن ملل طون م يكم بن أله 
لله (لنائدة 44). 
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جاليكانية ..... ب .ل" سوتصس تلد 
94 ممجمعنمم لاون ب" عدمعتصس المت 
نسبةٌ إلى «الاد6» باللاتينية. وتعنى بلاد الغال 


التي هى فرنسا. والجاليكانية انجاهٌ شموبي مال 
بالفرنسيين إلى الاستقلال بكنيسنهم عن الكنيسة 
الكاثوليكية الأم في روماء والاعتزاز باجتهاداتهم 
ونتاواهم وتفسيراتهم للندين. بحيث ينسّب ذلك 
صراحة إلى الكتنيسة الفرنسيسة ونعر: 
هذا الائماه إرينابوس في بواكير القرن الثالث 
الميلادى: فكانت الكنيسسة الفرنسية هى المهيمنة 
على شدون الحياة العامة والحكومة فى قرنسا. 
ونازع قساوستها بابا روما السلطة واستمر ذلك 
حنى الثورة الفرنسية فعاد إشراف روما على 
الكنيسة الفرنسية. 
جامع الكلام 
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به. وبدأ 


وواعوطوة 


ماع مهمم !!!مسارم 


الجسمع جوامع الكلم؛ وهى العببارات التى 
ألفاظها ذلبلة ومعانيها كثيرة: وتلخص نظرية أو 
اتسوق نشي » ومنهها قولنا مشلا «اليّنة على من 
ادعى. واليمين على من أنكر؟؛ ودالقرم بالتم؟. 
فهذه عبارات من جوامع الكل ومن صفنات 
النبى الله أنه أوتى جوامع الكلم 
«الجاهل يقول فى قليه لا يوجد إله؛ ..- 


الس 


عقع2 غلك ممم مبد ملصم مذ ومعتوسكمة تداق 


المزامير» المزمور 11١‏ العبارة ١‏ 
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جاهلية 2050 لين 


2 03 
.8" عدووناصتصدمعا :' 


'دترية اطول 
مامص ميا 
4 خامتوتام ميل 

من الهل نقيض العلم. والماهلية مصطلح 
إسلامى يعنى الزمان الذى قبل نزول الكتاب 
على امسلمين 
أهل كتاب. والكناب اصطلاحا هو القترآن. فيه 
الحكمة الإلهية. والدنوية؛ والأخروية؛ وفيه 
تاريخ الأمم؛ وتطور السنبسزات؛ والقنصص المق 
الذى هو للموعظة والسبرة؛ والأدب العسالى؛ 
وجماليات التعبيرء وقوائين أمة الإسلام الجنائية.. 
والمانية. والاجتماعية» والشخصية: والتجارية» 
والدولية. وقسوانين الحرب والسسلام؛ والعلم 
وطلبه. واللاهوت ات وجود الله. وصفاته 


افبه اننفت عنهم الجاهلية وصاروا 


له. وسواقف من 
حياة الملمين اليومية. ونواريخهم المعيشية 
واملحمية. ومناسكهم والأخلاق وما ينبغى أن 
نكون عليه. والصحة والمرض؛ والذنوب والآثام 
والتكفير عنها: وطلب التوبة. ودرجات الترقي” 
فى الإسسلام؛ والمتاب والشواب فى الدنيا 
والآخرة إلخ؛ ذلك كله هو العلسمء والمسلم 
الآخذ بذلك والمتّبع للكساب تنتفى عنه صفة 


عسمران: 164): أى أنهم كدانوا فى الجاهلية 


يعددون الآلهمة. ويعسبادون الأصنابٍ فكانت 
امتارات الألوهية مندتية: وذلك معتى ظن 
الجماهلبة: والظن ينفى اليقسين. واعتقادهم فى 
الألوهية بالظن وليس بالجسزم ١‏ وفى الآية 
أفحكم الجاهلية ينعُونَ ومن أن من الله كنا 
لفسومٍيُوقفُود » (المائدة : )0٠‏ أى كسان حكم 
الجساهلية ياسبهم وتستهسا. ولكنهم وقد صارو 
مسلمين عدلوا إلى حكم الله. واله أرحم بخلقه 
من الوالدة بولدها. وقد يقال سن الجاملية بدلا 
من حكم المساهلبة. وسسّة الجاهلية هى طريقة 
الجماهلين لا العالمين. وفى الآبة لعولا رن توج 
اهلية الأول + (الأحزاب : +07 ينهى النساء 
عمن أن يسلكن كما النسوة فى الجاهلية. سافرات 
تشهسهن السيون؛ ولهن مشية يتكسرن فيها 
وينقصعن ويُظهرن بها مفاتهن. فالإسلام 
صانهن؛ وصاغهن من جديد؛ وأكرمهن؛ ثم فى 
ْمل الذي خذروا فى قُلُوهم المي 
حْمِيْة لجاملية |4 (الفسح :50) نيه إلى ما كان 
عليه الجاهلى من حمية لغير موجب: لانه لم 
يكن يصكم العقل» ولابحدكم إلى ككاب» قصار 
بالإسلام واللقسرآن صاحب علم وتقسوى. 
ولاتمتلكه عواطفه؛ وإنما يمتلكها بعقله ويتعاليم 
دبنه. والجاهصلية إذن هى الظلاسية التى قال عنها 
الأوربيون. وهى اكثر من الظلامية. (انظر يضاً. 
الظلامية). 


لذن 


03 
1" سجتسافل 


جاينية 
© وباسلمستدل ب" ستول 

ديانة هندية تتناقض والديانة الهندوسية. وإن 
أخذت الكثير من أفكارهاء وكان قيامها من طبقة 
الكاشترية المنافسة لطبقة البراهمة؛ التى عانت من 
ظلمها. ولذلك لا تعدرف بالآلهة لنقضي على 
دور الكتهنة أو البراهمة. ونتول بأن لكل كائن 
نفسأ. وتنبذ العنف والقتل لأنه إزهاق 
وهى رإن قالت بالكارمسا كالهندوسية إلا أن 
الكارما عندها هو ميدأ النفس الذى يمسزجها 
بالجمسم؛ ومن ثم فالسسيل إلى إبطال مقمول 
الجسد وتحرير النفس منه يسكون بالزهد حنى 
اللشعرى؛ وهذا هو الجانب الذى استمال نيها 


الصوفية. 
جبر ' مطعولة 
ممباغييلم 

يراد به علم الجبر وامقابلة. وهو علم تُمرف به 


الجهولات المسددية من معلوماتها اللخصوصة. 
حال كون تلك الجهو لات على وجه مخصوص 
من فرض الجهول تسيشأء وحذف المسشثنى من 
أحد المتعادلين وزيادته على الآخر؛ وإسقاط 
المشتركه بين المتعادلين. 

0 0 


سوالسمتا 


3 اك 


عسحصماسهئز ج!"! تامام 


هو الجبروث عند فلاسفة الصوفية؛: وعند 
الفلاسنة الكلاميين يستعمل كمثيرا بمعنى إسناد 


قعل العبد إلى الله وهو خلاف القسترة وهو 
إسناد سمل العبد إليه لا إلى الله تعسالي. اير 
إفراط في تفويض الأمر إلى الله تعالى. بحيث 
يصير العسبد بمنزلة اماد لا إرادة له ولا اختيارة 
والقدر تفربط في ذلك بحيث يصير العبد خالقًا 
لاضماله بالاسستقلال. وكلاهسا باطل عند أهل 
الحق. وهم أل السنّة والجماعة. والحق الوسط 
بين الإفراط والتفربط لس بالكسب. 


جبر الثورة ....... :ا «وااسامدمه أن ومطمولد 
عمل صطعيام ب" ممناس امف ماعل مماغبولق 
ريساوم 

7 
تصور هيرزن (٠186م)‏ للجدل الهيجلى. 


باعنباره يمسهد للثورة» ويقول بإمكان تجاوز 
المرحلة المرأسماليسة من التطور. ويوحد بين 
النظرية والممارسة توحييدً يدعو إلى العمل على 
تنوير الجماهير وإعدادها للثورة. 

جبر المنطق ب ومطمهاة استومة 
.ل ؟" عسوتهما ماعل عمطغواة 


© يزوم بعل مرناعياة 


حساب الفئات والقضايا فى القسرن التاسع 
عشر ولم يكن حاب القضابا قد تميز بعد 
كفرع مستقلء ويرجع الفضل فى الك 
إلى بيرس (1875 - 4 أولاًء ثم شرومر 
(1841م- 1405). ولكن يذكر أن جورج بول 
(1815- 1434م) كان أول من استعسمل 
اصطلاح جبر المنطق. ويعتبر جبر المنطق صورة 


كا 


من صور اللوقسطيقا.(انظر لوف طلقا 
3 3 


:7 وعاستلس مط ب جلو لمن 
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+" مميعتاه اد 

فرقة من كبار الفرق الإسلامية؛ قالوا لا تدر 
اللعبد أصلاء لا مؤثرة ولا كاسبة: بل هو بمنزلة 
الجمادات فيما يوجد منهاء وأن الله لا يعلم 
الشئ. وعمله حادث لا فى محل ولا يتصف اله 
بما بوصف به غيره كالعلم والحياة) إذ يلزم بنه 
التشبّه. الجن والنار تفنيان بعد دخول أهلها فيها 


حتى لا ييقى موجود سوى الله نعالى. وافنقوا 
المنتزلة فى خلت الكلام. وإيجاب المعرفة بالمقل 
قبل ورود الشرع. وهؤلاء هم الجبرية الحسالصة؛ 
وأما أهل السئة والجسماعة نهؤلاء هم المبسرية 
المتوسطة. أى غير الخالصة, بل متوسطة بين اللببر 
والننويض: لأنهم ينبسون للعبد كسبًا بلا تأثير 


جبرية سس و سمتمتس عامط 


أكنافه قئاس 067 ج151 


أحسيسانا يفنضللون على اسم الجبسرية اسم 
الختمية» ويقصرون الجبرية على مجال الفلسفة 
والدين. وأما الجبرية العلمية فمجالها ما يسمونه 
قاتونية الطبيعة العنوادطم :مين , رتذهب إلى أن 
أحداث الطبيعة إنما تقع وفق قوانين 
:. وطانا أن الطبيعة نير وفق ق 
جبرية أو حشمية» فإن التنبؤ بما مسيقع ممكن إذا 
أمكتنا أن تحيط علماً بما هو واقع الآن؛ وإذن 


عاكلا فادم عاط 


فالكون يعمل وفق آلية: أو أن الآلية متمسفدلة 


0ع سوط سرام 


تمده 19:16 هى طابع 
الوجود. ويعارض مبدا الحرية مبداً الآلية وميد 
الجبرية . فالجبرية ضرورة مطلقة: والوجود قائم 
على الممكن ا#مبرهاندت. والممكن لا يعني أله 
بحثم أن يوجد. 


كل مايحدث معلول 
يناقضه أن الوجود لا بقوم 
على الاطراد والثبات. 

والجبرية يناسبها القول بالمادية. والمادة لا. 
تستطيع أن تفسر الحسياة والفكر. ومنا هو نفسى 
لابمكن رده دائما إلى الفسيولوجى؛ ولقد تعلمنا 
من التطور أن القسوانين ليست ضسرورية. وأن 
البحث العلمى كلما نقدم تهافت القول بالجبرية 
العلمبة؛ حتى أن الاتحجاه الآن كما يقول مساكس 
بلانسك (1888- 1440م) هو القول على 
العكسى باللاجبرية “© مسد ماهمل وآن 
الظواهر الطبيعية لا تجرى وفق ميكانيكية معيتة 
ولكنها نحدث مستقلة عن الإنان: وعن آلانه 
للفسيساس. ويكشف تاربخ العلم عن إخفاق 
٠‏ وخاصة بعد نظرية النسبية وفظرية 
الكمام بإممسياا مدعي 


واللاجسيسرية :-هة104410 كمذهب فى 
الفلسفة تقول إن الفعل الإنساتى الحر نيس 
مملولاء فلا الأخلاق؛ ولا اللذات هى الداقع 
إلى الفسمل الإنسسانى. والقفاعل فى ننظرية 


144 


اللاجبربة شخص غير مستول؛ وتصوره كما لو 
كان أبله. 


٠جبهة‏ الفن الجديد. 


أ" اتيسور ملاعل محمساة ملسم 


جماعة إيطالبة لها فلسفتها الخاصة فى الفن. 
نشأت بعد الحرب العالمية النانبة» وأشهرها 
انضمام نخبة من الفنانين من أصحاب الرسالات 
والقكر التلسسقى إلبهساء أمسثال: بيسرولقة 
وجوتوسو. ولبونسيللو؛ ومورلونى؛ وفازيئى؛ 
وكوربورا. وفرانشينا. وسائتوماسوء وناركاتو, 
وفيدوقاء وبيزناتو. وجميمهم كانوا معيين 
بقضايا الإنسان. ومشاكل الجسمع بعد الحرب» 
ونشغلهم قفيسية العلاقة بين القسيم الفنية ورسالة 
النن الاجتماصية. وأصدروا لذلك منشورا في 
الواقسعبة مسنلم؟ امن ملماتوداذا سئة 01848 
أكدوا نيه على أنه رغم أن الفين من واجبه أن 
يخدم الجتمع؛ إلا أنه باعتباره ناه له مقنضياته 
الجمالية التى لا يمكن إلا أن براعيهاء فالفن بما 
هو كذلك لا بد أن أن يكون جماليًا. ولم تستمر 
هذه الحسركة طويلاً .وانتتهت ثمامًا سئة 238144 
وحلت محلها جماعة اللصورون الإيطمالبون 
الشمائية_نمسناماا 1901 0000؟ وهم: بازالديللا: 
وسانتوماسو؛ ونوركاتو. وفيدوفا؛ ومورلوتي» 
وبيسروللى. وكوربوراء ومسورينى. وكساتت 
اتوجهاتهم تجريد 
٠الجحيم‏ هو الآخرون, 

“تعاس مها كته ماوعا[ 


مقولة القبلوف الوجودى الفرنسى جسان 


بول سسارتر (8 140 - -1948) فى مسرحيته 
اجلسة سرية؟ ”دم ناف" (/19410): يسرى أن 
الآخرين'هم مصدر عذاب الذات. وأن الوجود 
مأساة جائمة على الصدور؛ وجحيم حقيقى: 
وعذاب لا معنى له ويأخذ بختاق الإنسان. 
8 


جدال لا 


ل نا عدب احم 
وهر اللجاج أيضّاء عبارة عن مراء يتعلق 
بإظهار المذاهب ونقريرها .والمجادلة هى المنازعة 
واللخاصمة, لا لإظهار الصواب: بل لإلزام 
الحنصم. ومدرسة الجدال هى المدرسة اميغارية التى 
أسسها إقليدس الميقارى ببلدة ميغارا بالترب من 
أليناء وكان رواجها فى أواخر القرن الخناصسن 
حتى أوائل الشالث قبل اميلادى؛ واششهمرت 
بمخالطاتها . وبالجدال الذى هو اللراء: وباستخدام 
الحجيج السوفسطائية والاستدلالات المموهة. 


جدل بلك وزيعمزوزد1 


63 يرومع لوزن بأ" مسبشاع لماه 
القسياس المؤئف من مقدمات مشهورة أو 
مسلمة؛ وصاحب هذا القياس يسمى جدليّاء 
ومسجسادلا اين ب؟! بومنلا مسا ل أمسامتعم لمانا 
00 معلازاءان. والغرض من الجدّلء إِنْ كان المجادل 
سائلاً معترضاء إلزام الخصم وإسكاتف وإن كان 
سجيباً حافظًا نلرأي. أن لا يصير ملزساً من 
الخمم 5 


والجبدل أصله يوناتى لفظًا ومعنى؛ وككان 


دنا 


اأرسطو يعد زيشون الإيلى مكتشفه. وهو علم 
القواتين الأكدر عمومية النى تحكم تطور الطبسيعة 
والجتمع والقكر. 

ويميز أفلاطون بين الججدال أو اللجاج +ز«ت80 
وين لبعدل. وكان تهكم سقراط صورة منقدمة 
على جدل زينون. وأطلق أرسطو على طريقسة 
سقراط اسم القياس اقلم . وقسْم أفلاطون اللبدل 
إلى جدل صاعد .4 ع«افصعم ؛ يتسدرّج من 
الإحساس إلى الظن لم إلى العلم الاسسند لالى» 
ثم إلى التمقل الخالص؛ وجدل ثازل .4 بو«اهم »م0 
ينزل بالتفكير من أرقع انسل إلى أدناهاء بتحليلهاء 
فيما أطلق عليه اسم القسمة. 


وكان الجدل عند الرواقبين هو لمنطق الصودى» 
واطلق, عليه كنط اسم متطق الوهم؛ لأنه كان 
وسيلتهم إلى أقيسنهم الوهمية التى أساسها إما 
أغاليط منطفبة أو تجريسية.وقال كنط بالمنل 
الترنستتشالى لالاملعاا #تعلدمةم هبه يكشف 
به زيف الاحكام المرنسندشالية؛ أى التى تتخدذ 
موضوعات تتجاوز بها حدود النجربة.وأقام فضته 
السدل على القضية والنقيض ومركبهما. وطور 
هيجل هذه الثلائية إنى الذروة؛ فاعتبر الجدل قاثون 
الوجود والطبيعة والفكر وللجتمع:وأن الجميع في 
حالة صيرورة وتغيّر وتحول دائم. ونطور هذا 
الحدل الثورى إلى ادل الوجودى عند كي ركجارد. 
وإلى المنل المادي عند ماركس؛ حيث يصتير 
كي ركجارد الذات واللوضوع وحدة والإنسان في 


مواقف يختار نيها ويفاضل ويقعل فى حرية, أما 
ماركس فيعتبسر الظروف الاقتصادية أساًا 
للفكر. وأن للجتمع يتطور. وأن نقيضه يتولد مته 
فى كل ور من أطواره. وأن الدورة تعسجّل 
بإظهار النقيض الجديد الذى يقاومه القديم حتى 
يتحفن المجتمع اللاطبتى حيث الحرية والوقرة. 


جدل إسلامى 1" متاععاسا! ماعط 


1 "عمو تعمسام عسوتتعامانا 
“2كبزز يازا تس مكل 
اللجمدل فى الإسلام أدبيات تضمتتها آيات 
الشرآن. فالمدل للكلام به. وهو الكلمة السواء 
بين منحاورين أو خصمين. والدعوة إلى الكلمة 
السواء فرض كفابة (آل عسمران: 74): والناس 
فى اتدل إما كلستهم فى المسقلى وهم أل 
الباطل. أو هى المليا وهم أهل الحق (السوبة: 
*4) والكلسة الحسنى (الأعراف: 1517) هى 
الكلمة الطيبة؛ ومثلها مثل الشجرة الطببة أصلها 
ثبت وفرعها فى السماء. تؤتى أكلها كل حينء 
يعلى الحسجة القوية لها أساتيدها ومصداتيتها 
ووائعها ونتائجها الصحيحة؛ على عكس الكلمة 
الخبسيثة كالشسجرة الخبسيثة ما لها من قرار. وى 
الحجة الباطلة؛ والبرهان الزاتف؛ والقياس غير 
انتج (إبراهيم 14- 55): وشرط الجدل الصدق 
والمدل (الأنمام: :)1١8‏ ولمجادلون بالبباطل 
ببدلون الكلام (الأنعام: ؛5). ويحرفونه عن 
سواضعه (النساء : 47). والسدل لا يكون إلا 
بالتى هى أحسن (العنكبوت: 45): والإكثار من 


الجدل عمومًا غير مستحب (هود: 98). 
والإنسان مغطور على الجسدل وهو أكشر ثئ' 
جدلا (الكهف: 24). وجدل الباطل لا ينده 
الواقع وليس إلا جدلا فى أسماء بسميها أهل 
الباطل (الأعراف: 401 . وجدل الباطل مطلويه 
دحض اق (غافر:0) . ولكل صساحب حق أن 
يجادل عن حقه (المجادلة: ١)؛‏ والجدل فى الفه لاا 
يسيسفى إلأ بعلم ومدى وسلطان (الحج: 30 
وغافر : 85): والجادل عمومًا جائز عن البعضص 
(هود: 14) والأصل فيبه أن تجادل كل نفس عن 
نفسها (النحل: :)١11‏ ولا جدال عن الذين 
يختانون أنفسهم (النساء: )1١1/‏ 
جدل سلبى مم بل عسيتاءملمادا 
منهج باعسلار لإعادة بناء الممرفة, يقول إن 
السلسب حركة تدسير وإعادة بناء للمعرفة؛ وأن 
المعرفة هذا دأبهسا: أن تكون لها نظريات, ثم تأثى 
نظريات أخرى تهدم الاولى: وهكذء فالفكر 
ينتج مقولاته خلال تمارسشه لما هو تجريى: 
والعلم هر نتساج ذلك. وما نمسده البسوم نظرية 
علمية صحيحة قد مر بالعدبد من النظريات الثى 
ثبت خطؤها فى مرحلة تالينة؛ وستكون نظريات 
الغد صحيحة فى نظر أصحابها لأنها قضت على 
ت البوم. 


جنع ممتسموييم 


8" متعوسيم "3 موناماسام 


بالفشح وسكون الذال . من سصطلحات 


الفلسفة الصونية. وهى عيارة عن جذب الله 
تعالى العيد إلى حضرته. وللجذوب من 
الحق تعالى لنفسه واصطقاء وطهّره. فحاز من 
المح والواهب ما فاز به بجميع المقسامسات 
وائراتب بلا كُلفة المكاسب والمتاعب. 


رتضاء 


والجساذية القوة التى تؤثر في جسم متحرك 
على مسار وتكسبه العجلة الممودية 

والجاذبية ا حالة الى يجذب بها صاحبها 
غيره. وفى المغنطبسية قوة تجاذب الأجام عند 
دلكها وذركهاء والأولى تسمى الجاذبية النفسية 


“امميزرين :100" ووموؤمودن والثانية لماي 
38 


الماهية مسدئة ج80 مرمطافممدلة :2 اسلو ميسة 
بدن نا 
جزء با يبوث 


لا يبود لعا ززيسلاصمة :1 أاعواط 


يطلق على سعان؛ منها مايش ركب منه ومن 
غبره شئ؛ سواء كان موجسوداً فى الخارج أو فى 
العقل» كالأجناس والفصول فإنهما من الأجزاء 
العقصلية. ومن الأجزام الحارجسية ما يسمى ججزءاً 
شائعا كالئلث والربع؛ ومنها ما يعبر به عن الكل 
كالرأس والوجه والرقبة من الإنسان ومنها الجزء 
الذى لا يتجزا المسمى بالجوهر الفرد. 
جزنى :0 منلدم لصو بن" بملمتتامدظ 
20 روزن زجوم ونا متممادم مو 
يطلق على معان , الأول كون المفهوم بحيث 
يمنع نفس نصوره من وبوع الشركة فى ذلك 


الفنهوم؛ ويسمى ذلك المنهوم جِزئِيًا حقيقياء 
والثاني كون المفهوم مندرسًا تحت كلى:ويسمي 
ذلك اللفهوم جرَتبًا إضافيًا. ويقابل الجزثى 
الحقيقى الكلى الحقيقى:والجزتى الإضافى الكلى 
الإضانى؛ والثالث القضية النى يكون الحكم نبها 
على بعض أنراد الموضسوع؛ والرابع العلوم التى 
موضوعاتها أخص من موضوع علم آخرء كملم 


الطب بالنسبة إلى العلم الطبيعى فإنه جزمي منه. 
جزويتية 2 ممطا سول 
2" مولا سمل ب مرمولاتساول 

(انظر يسوهية). 


جس الحمير بوريجوواعة مدوم 

الخشيار عسبر يعض على المساهل أو قليل 
الخبرة. وهو القضية الخامسة من هندسة إقليدس 
الخناصة بتساوى الزاوينين المقابلنون للضلعين 
امتاويين فى المثلث؛ ولذلك فقد تستوى الأمور 
عند قليل الخبرة إذا نساوت فى نظره. فيحار أيها 
يختار. مثل الحمسار الذى به عطش وجوع؛ فيرى 
الماء والعلف. ويحار لأيهما يذهب لتسساوي 
الرفيتين عندى فيتوقف مكانه» فلا يذهب لهذا 
ولا لذاك. ويموت هو ينظر إليهما دون أن يختار. 
(انظر حمار بوريدان). 


جسم ... 0 ووو 


فتك مموجمها 0 ومو رون جأ؟؟ مبرمر© 


هو هذا الجوهر الممد فى الجسهات؛ أعنى 
الصورة الجسمية: والأجسام موضوع الطبيميات» 


ويتألف الجسم من مادة أو حامل؛ ومن صورة 
تقسوم فى المادق. وصور أأخرى تتدخل فى باب 
المقولات كالهيدة والوضع. وللاجسام صقات 
أولى لا وجود للأجام إلا بها وصفات ثائية لا 
نزول الاجسام بزوالها. 

والأجسام إما بسيطة أو مركبة؛ ولبجسسم 
السركسب يشالف من أجسام مخضلقة الحقائق 
كالحيوان. والبسسيط هو ما لا بتألف منها 
كالماء.وقسموا المركب إلى نام وغير تام. واليط 
إلى فلكى ومنصرى. وتارة إلى مؤلف يتركب من 
الاجسام. سواء كانت مختلفة كالحيوان. أو غير 
مسختلفة كالسرير المركب من القطع الخشبية 
المتشايهة فى ا ماهية.وإلى مفسره لا يتس ركب 
عنها وفرق أرسطو بين الجسم الببيعى والمسم 
التعليمى؛ والآول هو الذى يُسحث عنه فى العلم 
الطبيعى .وعرقه بأنه جوهر يمكن أن تفسرض فيه 
أبعاد للالة منقاطمة على زوايا قائمة؛ والثائى 


على الزوايا القائمة 

وقال المعتزلة إن الجسم يتألف من ذرات أو 
جواهر. ومن رأى سمبليقوس أن الجسسسية هى 
الصورة الأولى للجسم. بينما قال إخوان المسفا 
إن الجسّسية هى مثال الجمسم. وكانت للجسمة 
تقول أن انلّه جسمء ويصفه هشام بن عبداللك 
بأنه جسم لا كالاجسام ولكنه موجود فى ذاته , 


ذك 


وأبعاده لا يتمبز فيها العرض من الصمق. وبشبه 
الونه طعمه ورائحته. 


“© معتل مممق6ا ج"؟' مومدتلممسسرووة 


أ وستلمهممعوون 


هى المادية. (انظر مادبة). 


أجسيم 


جاللهاموسووون 


"!وساب سس ممت بأ بلامعيم ورت 


كا ومرو ومو ووز 


الذرة أو الجوهر الفرد؛ وهى أصسغر ما يمكن 
أن نتجسزئ إلييه المادقم وقد يطلق فى أيامنا على 
المستدق من الأجزاء. فهى أشبه بالاجبسام. كما 
نفول جسيمات اللمس. 

وفلسفة الجسيمات نظرية طيبعية تحاول تفسير 
الظواهر الطبيعية بآن ننسبها إلى تمع الجسيمات 
غير المرئية (الذرات). 


اجفر 

بالنتح وسكون الفاء. هو علم يبحت فيه عن 
الحمروف من حيث هى بناء مسشقل بالدلالة؛ 
ونائدته الاطلاع على نهم الخطاب المحمّدي 
الذى لايكون إلا بمعرفة عللم اللسان العسربي: 
ويُصسرف من هذا العلم حسوادث العالم إلى 
انقراضه. 

وتسيل الجفر واجسامعة كتابان تعلى كرّم الله 
وجهد قند ذكر فيهما على طريقة علم الحروف 
الحوادث التي تحدث إلى انقراض العالم وكان 


- ذخ ) لس ط -لسملابك سرد 


الائمة المعروفون من أولاده يعرفوتها ويحكمون 
بها. (انظر أيغمًا حروفية). 
جلال و2 وولومالطو 


1" يسافطتاطن5 ب""' انس فنع 


اننا 
صفة العظمسة والكبرياء وللجد 
والسناء..والجمال والجلال يندرجان فى ججتس 
واحد؛ وكل جمال فإن شدة ظهسوره يسمى 
جلالاً؛ وكل جلال فى مبادئ ظهوره يسمي 
مالا ؛ إلا أن الجميل ينصف بالتناهى والجليل 
بعدم التناهسى؛ ومن ثم يطلق الجسلال على 
الصفات السلبية مثل أن لا يكون لله تسالى 
جسماً ولاجسمابا ولاجوهرا ولاعرضاً 
ونحو ذلك من السوالب.والجمال المطلق رالجلال 
للطلى لا يكون شهوده إلا للّه وحدف حيث 
الجبلال هو ذاته باعتتيبار ظهوره فى أسمائه 
وصقاته واللجمال هو أوصافه العلية وأسماؤه 
الحسنى؛ واستيفاء أوصافه وأسماله للخلق 
محال. 


بواتمسسصسمن 


0 ومرطووزمم 0 بلك غاراممستصهم. 

فى اللغة هى العدد الكثسيسر مسن الناس 
يجممهم فرض واحدء فإذا كان اجتماعهم 
عشوائياً وبلا غرض فهم مجرد جسمع؛ وفسى 
القرآن نوم الْصمْع» (السررى: 07 يوم يخرج 


1 


اناس أشتاتا ليس لهم من هاد وقوله 
تعانى سيرم لْمْعْ» (القمر : 49) أي الحشد 
سنَاهم جمما لأنهم لا ألفة يينهم: تقول جموع 
الحيوان يعنى حشودهم. وغريزتهم فريزة الجمع؛ 
أ أن اجصماصهم بالفريزة وليس بالإرادة. فإذا 
اتضامًوا اختباراً وعن إرادة فهم الجصمع؛ ومن 
سمانه التنظيم: وأن يكون له نَسّى. والفسرق بين 
الجمع وللجتيع: أن الأول عارضء ومؤفت» 
وتوضوى. وعل غير نظام؛ والشانى ثابت. 
ونديم. وله سَمْت. وينطور ويرتقى؛ ويقوم على 
التآلف. والتجانس ويصنع وحدة؛ وأما الجماعة 
نهم للجمومة قد انتحوا بأنفسهم لهدف بسعون 
إلبسه. كجماعة العلوم.والجماعة الديشية؛ وني 
مصطلح الفرّق الإسلامية أن الجماعة طائفة لهم 
نفس الاعتقادات: وقد يقال للجماعة رابطة أو 
جمعية يؤْلمها أعضاء: ومن ذلك الجمعية الفلسفية 
واشتغالها بالفلسفة. والجماعة فى فلسفة كنط من 
مقولات الإضافة؛ وتسمى أيغماً بالاشتراك. وهو 
التأثبر والتأثر. وجمامات العمل هى المنوط بها 
واجب معين: وجماصات الضغط هى العندد من 
أصحاب المصائح وهم تأثيسرهم السياسى مبعاً. 
والجماعة هى وحدة للجتمع: والإنسان اجتماعي 
بطبعه؛ يعيش فى جمساعات كالقسرى وا لان 
والأحياء؛ ومن مجموعها نتكون المجتصعات. 
وتتوفر للجماعة كل أنواع الإرادات : الإرادة 
الطبيمية +011««عووز!: فمن الطبيعى أن يعيش 


الناس جسماعسات. والإرادة الفريزية »اانعدطءة. 
حبث أن الجماعية غريزة فى الكائنات الحبة 
جميعها وتلزمها للتعاون والتكائرء وإرادة 
06م حيث الغسرض يتحكم غالبا في 
اجبتساعات البشر ببعمضهم البعض. والإرادة 
العاقلة 8:16 كما فى الاجتماعات السياسية. 
للتفاوض والتشاور والتعاهد والتصالح إلخ. 

جماعة ثبينا 5 


2 


عممان ممصلا 
"ممما معمساناا !"ممذلا عل معنم 

رابطة فكرية أسسها موريني شليك أستاذ 
الفلسفة بجامعة فبينا. وانضم إلبها كثير من 
الفلاسفة والعلماء . منهم: كسارناب» ونيوراث. 
وهان؛ وكانت تهممًا يهوديًا خالصا يدعو 
للتعجريبية المتطقية بهدف توحيد العلوم ومنهجها. 
والبرهنة على لغو الميناضيزينا: وبدت حركة ضد 
الدين. ومن ثم فقد قستل طالب مؤسسهاء 
ولاحفت الحكومة أساتذتها نهاجروا من النمسا 
إلى بريطانيا وأمريكاء وكادت الحركة تنتهى امًا 
لولا بعض المتسعاطفين معها فى أورويا الغربية 
وأمربكا من اليهود أيضنا. 


جماعية .... 


ادن» 


2 ا «مواكالءء المت 

"وانمردة«تاعك ازول ب عمموتواع» المت 
هى الاشتراكية النظرية التى تشول بملكية 
الجماعة ‏ أى الشعب ‏ للأرضء ولرأس الماك 
وباتفراد الجماعة بالإدارة وسياستها. وأحيانً 
يقال للاششراكية مطلقاً. وللشيوعية أنهما 
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مذحبان فى اللجماعية. والججماعيون الفرنسيون كانوا 
على تذهبى ماركس ولاسال خصوصا. والقرد 
فى النظام الجماعى محكوم بقواعدها ولوائحها 
الجماعية. وليست له الذاتية التى للفرد فى الْظم 
الديموتراطية. وكان الجسماعبون الفرنسيسون 
يميزون أنفسهم عن الاشتراكيين أو الشبوعيين 
بقولهم بالملكية الخاصة إلى جاتب ملكية 
الجماعة. فالصنامات الكبيرة ملكية جماعية, 
ولكن الشروع الخاص ملك لصاحبه. 
جماعة دميوفسكى ..... وما 4ددم6مم0 
الاسم الذى أطلقه [تملز فى خطاب له حول 
المألة البولونية؛ على مجموعة الفلاسفة الذين 
تحلقسوا حول القسيلسسوف البسولوتى إدوارة 
دمبونسكى (1881 - 221440 وكان يدص إلى 
فلسفة إبداعية؛ أو فلسفة مستقبل. أساسها 
حاجات الناس: وحقائق الممارسة, وأشاد إنجلز 
بالشجاعة ثسبه البروليتارية للجماعة لاشتراطها 
الثورة الزراعية لتحرير بولونيا قوميا. 
جمال ل 


اراسعتر 


ل برهملا 


00 يلمك :ا 

يطلق على معنيمين؛ الجمال الذى يعرفه 
الجسهور. مثل صفاءاللون ولين الللمس؛ وهو 
على قسمين : ذاتى وممكن الاكتساب» وثانيهما 
الجمال الحقيقى. وهو أن يكون كل عضو من 
الأعضاء على ما يتسغى أن يكون من الهيثة 
والمزاج. والجمال الحقيقى صفة أزلية لله تعالىء 


شاهده فى ذاته أولا مشاهدةٌ علمية فآراد أن يراه 
في مبعه مثساهدةٌ عينية: قخلق العالم كمرآة . 
شاهد فيه عين جماله عياناً (القصيدة القارضبة). 

والقبيم 90 رلعاعدقةة 
من العالم كامليح منه؛ باعتبار كونه من مججليات 
الجمال الإلهمى ٠‏ وباعتبار تع الجسمال» فإن من 
لسن يف باز جدس التبيح على تبه للفظ 
مسرنبتسه من الوجودء كدما أن من الحُسن الإلهى 
إيراز جنس الحُسن على وجه خسن لحفظ مرتبته 
من الوجسود .(صبدالرحسمن جامى- الإثان 
الكامل). 

والقبح فى الأشياء إثما هو بالاعتبار لا بتقفس 
ذلك النئ» فلا بوجد فى العالم قبيح إلا 
بالاعتبار؛ فارتفع حكم القبيح المطلق من الوجود. 
فلم ببق إلا الحسن المطلق. 

واالجمسيل هو مسا يخاطب فى النفس 
الإحساس بالججمال أو عاطفة الجسمال: وهو 
بخسلاف الجليل: حيث الأول محرك للسرضاء 
وباعث على السمصادة» والثانى يشبسر فى النفس 
الرهية والخشية. وقيل الجميل هو امبر 

وأخيرا الدمال لم تعد علمية. 
ويفضلون عليها فكرة الفن لشمولها واتساعها. 
(انظر جميل؛ ونزعة جمالية: وعلم الجمال» ومنهج 
جمالي). 
جمع. 


عند الرياضيين هو زيادة عد على عد آخر. 


وما حصل من تلك الزيادة يسمى مجموضاء 
وحاصل الجسيع. وعند الفلاسفة الأصوليين 
والفقهاء هو أن يجمع بيسن الأصل والفرع لعلة 
مششركة بينهما ليصح القياس: وبقابله القرق. 
وعند المتطقيين هوكون المعرف (بالكسر) بحيث 
يصصدق على جميع أفسراد المعسرف (بالفتح). 
وحاصل الجمع المنطقى لمجموعة قضايا هو دالة 
قضائية صادقة أحيانًاء أى صادقة بالنسبة إلى 
قبمة أر أكثر من قيم المنفير. 
جمعية البحوث النفسية 

تأسسست فى لنادن عام 1847م؛ على يلد 
جماعة من العلماء؛ بهدف الببحث فى إمكان 
تمصيل المسارف من ير طريق الاحياسيس 
وأعضاء الحس؛ وكان أول رئيس لها منرى 
سبدجوبك. وقامت أول جمعية أمريكية للبحوث 
النفسية سئة 1448م؛ وكان وليام جيمس مسن 
أعضائهها البارزين. وكان من رؤساء أو أعضاء 
أمغال هذه الجمعيات؛ الفلاسفة : بالفور. 


80 يرون 


ويرجسون؛ وشيطلر: ودريش؛ ومكدوجال؛ 
وبرود. وبرايس؛ ودوكاس٠‏ 


جملة .... 
ا 0ن 
الغة للجموع . وهو الحاصل من الجبمعء 
والجسملة هى الأجزاء من غير اعشبار الهيشة 
الوحداتية: أى الكشير المحضء والأجزاء مع 
الهيئة الوحدانية. 


با برمزاسام1 


والجملة إحدى مقولات كنط الاتننى عشرة. 
ويضعها تحت عنوان الكم باعتبارها مركب من 
الوحدة والكثرة ‏ أى الأجزاء. 


7 0 
بم يتوت ول نك ممومرويق 


لكا يرون باح" تارمم 
إما خبرية أو إنشائية: لأنه إن كان لها خارج 
إلانهى 
إنشانية.والخبرية لأنها تفيد خبرأ يحتمل الصدق 
والكذب وتسمى القضية التعطقية. ويفضل بعض 
المناطقة استخدام مصطلح الجملة على مصطلح 
القضية. فيقولون الجملة التجريية بد الدماعاوسى 
وهي التى تشتمل على محمولات تجريبية: علاوة 
على ما فد بكون فبها من تعبيرات غيسر وصفية. 
والجمسلة المموحة .+ «ينن. هى الت تحتوى على 
الأقل على مشغيّر قردى واحد.مثل دس خط 
أو «- خطاء؛. ولا تكون الجملةالمفتوحة صادقة 
أي كساذبة إلا إذا وضسعنا بدلا من س أو المكان 
الخفالي اسم كأرسطوء أو صفة. والجملة المامة 
»ممم مثل ٠كل‏ شئ مادى»: أو «بعض الشئ 
مادى»» اللثين يمكن استخراجهما من الجملة 
المفشوحة ٠‏ س مادى؛ بتقديمها يسور أو أكثر. 
مثل اكل؟ أو دبعض». 


تطابقه أو لانطابقه فخسبرية. 


اسمن 
فكع ]موق بعيصعاة 71 ماس 
اصطلاح كيركجاره - أبو الوجودية ‏ يعنى به 


المجصمع: أو الآخرين. وعسيهم الهم ليه 


وعلى الفرد النجاة بنقسه والخروج من بينهم لكى 
يصنع ذاته ويحقق وجوده. والجسهور أو الحشد 
- قي فلسسفته_على الباطل. وجوه الناس 
مسجمصسعين وجود زائفه ويحيل القسرد إلى 
شخص غير مستول يضعف إحساسه بالمسئولية: 
ويستشعرها مجرد كسر أو جزء ضتيل من كل 
وكأن أرسطو يسمى الجمهور الكثرة علسانالدم» 
وهو وصف بميز للحيوانات؛ وأطلق نينشه عليه 
اسم القطيع 5054. وقال بغريزة للقطيع والقرد 
ف قط من داب أن بسطع كل شا ليستطع 
أن يفهمه. وأشار مسايدجسر علمى جماهير 
الناس أو دهمائهم بالضمير همُم 06»؛ لأننا دائما 
اتستخديه وَمُم يعنى يهم الأغسرين ممادي فل 
والذات هى الذاث المتعيئة «امعدا. وهذء الذاث 
تفقد نفسها وأصائتها فى الآخرين. أو فى ذاثت 
الآخرين النى نير إليها باصطلاح نات مم 
(ذاتهسم) ,70»»»٠‏ ويعبسر كارل بسبرز عن 
ذلك بممسطلح وجود الجماهير #دم عفن - معدا 
أو مممساد عه 


جمهورية ........ جا مومع 
©" باط ويج أطوم 7؟! عراسف 
الاسم الخطأ الممروفة به محاورة أفلاطون 
السياسة د8:د68. ويرى دكتور عبد الرحمن 
بدوى أنه خطا شنيع: قد ارتكبه فى العربية ‏ على 
قدر علمى ثلائة؛ هم : الدكنورة نازلة الحكيم من 
رؤساء قسم القلسفة بجاصعة عين شمسء 


والمذكر محمد مظهر سعيد: والدكنور فؤاد زكريا 
من رؤساء قسم الفلسفة فى مصر والكويت 
وحاصل على جائزة الدولة التقديرية. وأحسب 
أن أستاذنا الدكتور بدوى قد فالى فى ذلك 
كشيسراً: فكل قواميس الفلسفة الآ 
وموسوعاتها ‏ بلا استنناء ‏ يترجمون 
المحاورة بالجمهورية وليس بالسياسة؛ وحنى 
دوائر المسارف الكبسرى البربطانية والأمريكية 
ولاروس تترجمها كذلك؛ وقد شايعهم على 
نرجساتهم هؤلاء الاساتذة الكبار ولانثريب فى 
ذلك 
جميع المسائل فى مسألة 
(انظرمغالطة جميع المسائل في مسالة). 

اجميع الأشياء هى هى دائماء .. 

تا تريروووق بينمهم0 معفدت) 


مقولة لوكريشيوس وتعنى إلى ما تتعنى إليه 
(سفر الجامعة» أله لا جديد تحت الشمس: 
فالشسمس نشرق وتغسرب كل يوم والريح تدور 
وتطوف ثم تعمود؛ وجميع الأنهار نجرى إلى 
البحر والبحر ليس بملآن» ثم يكون البخر والمطر 
وتعسود الأنهار للجريان» وكل شئ هو كسا هو 
دائما. (الفصل الأول 
جميل 


عبار 


ول" زرو سممظ 


دم نا 


'ممقطة :1 !أكسلاء8 :1؟ ممق 


الجميل هو موضوع علم الجمال. وقيل لا 


1 


يوجد جميل بطبعه وإنما باعتبارات. وبحسب 
» وقبل هو المفيد أوالناقع. وقيل الجميل 
هو ال حسى. وقيل بل هو المعنوى: وهوالخير. لم 
إن الجميل له سمات من حيث اننظام الشكل وما 
فيه من تناسق. وهو الملاتم لذاته والمتآلف مع 
غبره: وهو الحذّاب الذى يشد الناظر إلى صورته 
يتأملها ويتعرف إلى معانيهاء ثم إنه اج الذى 
يُدخل السرور إلى نفس متامله. والجصيل فيه 
رشاقة وسمر وتألّف. ووضاءة, ويوقظ الحب 
في اللقبوس. والفميل من لستاله تدالي؛ وق 
الحديث: لإإن الله جميل يحب الجمال4. وجماله 
اتعالى هو أوضانه فى لطقه ورحسمته. والمسميل 
أخلاقياً هو المرتفع عن الدناباء وهو الذى يوافق 
عليه الناس: ويسر أكبر عدد من الناس. 

3 


كسعو 


مووي 
فى اللغة ما يعم كثيرين» وهو أعم من النوعه 
يقال الحسيوان جنس والإنسان نوع؛ وعند أهل 
العربية يراد به الماهية: وبهذا المعنى يقال تعريف 
ابخنس: ولام ابخنس» واسم ابفنس؛ وعلم الح . 
والجنس على اصطلاح أهل التحسو ما ذل 
شئ: وعلى كل ما أشبهه. وعند الأصوليين 
والفقهاء عبارة عن كلى' مغول على كيسرين 
مختلفين بالأعراض دون الحقائق؛ كالإنسان. 
قإنه مقول على كثيرين مسختلفضين بالأعراض. 
وعند التطقيين لفظ كلىٌ أعلى قى الماصدق من 


النوع. وهو أول الالفاظ فى الكليات الخمس فى 
المنطق. وهى: الجنس. والنوع. والقفصل» 
والخاصة: والعرض العام. 

والنس هو المقول على كشيرين مختلفين 
بالحقائق فى جواب سا هو وهو إما قريب أر 
بعيد. لأنه إن كان الجواب عن الماهية وعن جميع 
مشاركاتها فى ذلك الجنس واحداً نهو قريب . 
ويكون الجسواب ذلك الجنس فقط كالحيوان 
بالنسبة إلى الإنسان. فإنه جواب عن الإنسان 
وعن جميع ما بشاركه فى الحيواتية: كالفرس 
والغنم والبقر ونحسوها؛ وإن كان الجواب عنها 
وعن جميع مشاركاتها فى ذلك الجنس ستعدداً 
لهو بعيد وبكون الجواب هو وغيرهء كالجسم 
النامى بالنسسبة إلى الإنسان. فإنه جواب عن 
الإنسان وعن بعض مشاركاتها فيه كالتبانات. 

ونترتب الأجناس ولا تذهب إلى غير ثهاية: 
بل ثنتهى الاجناس فى طرف التصاعد إلى جنس 
لا يكون فوقه جنس آخر هي جنس الأجناس؛ أو 
الجس العالى. أما لجنس المتوسط فهو الذى فوقه 
وتحشه جنس؛ كالمسم والجحسم النامى؛ فإذا كان 
فوقنه جنس ولم يكين تحته فهر اللمشس السساقل 
كالحسيوان» وعلى ذلك فسمراتب الأجناس أربع. 
ويسمى ابن سينا الجنس العالى البشس المقسرد 
كالعقل؛ لأنه جنس للعقول العشرة. 
جنس الأجناس ......... ! جست© سسمتصمق 
الجنس الذى لا يعلوه جنى آخر. ويسمى 


1 


كذلك الس العائى لأنه يعلو غيره ولا يعلو عليه 


غير 
جنس قريب !ومين مسسفممم 
جنس قريب لنوع؛ كالحبوان بالنسبة إلى 
الإنسان. 
اجلة 8 جا موت فصو 
3 35 


افد ب 'أمداسموع :'' واميصدط 


فى الاصطلاح هى القيمة المطلقة فوق كل 
القيم الأخلاتية. وهى شرط فوق أرضى. فبه كل 
القيم تتكرس وقد صارت قداسة مطلقة؛ وعئد 
اللاهوتيين هى الهوطويها الموعودة التى فيها يملك 
الأخيار - فى وفت واحسد ونهائيا ‏ الحق الكامل؛ 
والسرور النالص. والفضياة الثامة؛ والحب 
اللامنتاهى؛ وعشد فلاسفة الصوفية الجنة منها : 
جنة الأفسمال؛ ثواباً للأعمال أو الأفسمال الصالحة, 
وهى جنّة صورية لأنها من جنس الملطناعم 
والشارب والمناكع؛ وهى لذلك جنة النفس؛ لآن 
النفس تشتاق للملذوذات؛ وهى جنة الورائة 
أيضأ لآن الصالحسين يرثونها بما مسملوا من 
خيرات وممحاسن؛ وهى لذلك جنّة الأخلاق» فإذا 
تجاوزنا الحسوسات إلى المعشويات» فالجمنة هى 
جنة الصفات» لأنه بالإيمان يرى المؤمن بقلبه ما 
بعد الرسوم؛ ويطالع المطلق فى صفاته: ويتعرف 
إلى أسمائه. وهى لذلك جئة الممئويات أو المنة 
اللعتوية أو جنة القلب؛ فإذا ارتقى الإيسمان ولم 
يعد النباين: ولا التخلف. وتوحدت الأشياء؛ 


وصضار الكل إلى الواحد: وفى الواحده 
ولواح ذلك الم فى مابل تيم: من 
مشاهدة جمال الأحدية: وأ 


السروح من وجه المشاهد: و. 
المشهود. وفى القرآن الجنة جنات. فالمنة الأرضية 
فيها النخيل والأعناب (البقرة : 115): وجنة آدم 
(البقرة : 0*) التى فيها خُلق وعصى ربّه؛ وان 
العالية (الفاشية : )٠‏ هى جنة الأوى (التجم : 
٠6‏ ). وجنة الحخلود (الأحقاف : 14), وجنة 
الورائة (الشعراء : 86)؛ وجنة ايعاد (الرعاد 
6 وجنة المُصبرين (الز خرف : 07: وجنة 
السعداء (حود : ))٠١8‏ وجنة الفاكهين (بسس 
8 ). وجنة المؤمنين (غاضر : ١5)؛‏ وجنة الدّقين 
(الشعراء : -4): وجنة الصالمين (النساء: 
4 وجنة المجاهديسن والصابرين (آل عمران : 
11 وجنات البُشرى (التوية : :)1١‏ وجنات 
مدن (الكهف:71)) وجنات القرهوس (الكهف: 
٠7‏ وعن صفات هلء الجنات: أن الأنهار 
تجرى من تمتها (البروج : »)١١‏ ومنها أنهار من 
ماء غير أسن؛ وأنهار من لبن لم يتغير طعمه؛ 
ل 


وأثهار من خمر لذة للثساربين (محمد 
وتحفل بالعيون (الذاريات : :)١6‏ ونسيها الغْرّف 
(الزمر ١5)؛‏ والبيوت (التحريم :)1١‏ والمساكن 
(الشوبة: 491 ولأصحابها فيها مايشاءون 
(النحل :71): وفيها التخيل والاعناب 
ا(المؤمنون : 14). والفاكهة والرمان (الرحمن : 
ولحم طيسر نما يشتهسون (الواقعة : 011 


لذن 


ومن كل فاككهة زوجان (الرحمن : 97). ولهم 
فيها أزواج مطهرة (البقرة : 18)؛ حور عين 
(الطور : ١7)؛‏ كأمثال اللؤلؤ المكنون (الواقعة : 
7» مقصورات فى الخيام (الرحمن : ؟9): لم 
يطمشهن إنس قبلهم ولا جمان (الرحمن ! 81). 
بطوف عليهم غلمان كأنهم لؤلؤ مكنون (الطور 
4 بصحاف من ذهب وأكواب من نضة 
(للزخرف : 071 ويُسَلون فيها من أساور من 
ذهب ولؤلؤ (الحسج : 77)) متكثين على سور 
مصفوفة. موضونة؛ مرفوعة (الواقعة : 01١‏ 
الغاشية : 17): وعلى فرش بطائنها من استبرق» 
يلبسون ثياباً خضرا من سندس (الكهف : 05١‏ 
ومن حرير (فاطر : *77)؛ وفى وجوههسم نضرة 
النعيم (المطففين : 014 
الجنون الأكبر أ ممعوؤماة مم60 

رَصْفْ الفلسفة العدمية الحديثة التى انتجث 
تكنولوجيا الحسروب» وأفرزها عصر الإمسريالية» 
والهيجيمونية: والجلوبيالية. والشول بدولة 
الصضوة: والشعب المختارء والتطهير العسرى» 
حيث شعار التاريخ كما يقول شوبهاور : «هلا 


أر فاك عماناد فم 


ويعنى به الحسيار بين 
أيهما أسوآ من الآخر : أن نأخط بالتقدم 
ونتخلف؟ ومن أقوال نيتشه «الإنائية 
لا نتقدم» وأكثر من ذلك أنها لا نوجد؛؛ وبقول 
دزرائيلى : «ليسست أورويا المستنيسرة سصسيدة 
فحياتها حُنَى نسمّيها تقدما ... تفدمًا إلى أى 


ما 


اشئ»؟ فالجنون الأكبرء أن نمتقد أننا نتشدم. 
وفمونتيل فى كتابه ؛ محاورات عن اموتى* 
(1188) كان صادقا عندما جمل كل الفلاسفة 
الذين يعتقدون فى الحضارة والتقدم مدواهم 
الجحيم؛ والسحيم هو مصبرهم قيسما يبدو وى 
#سفر الأمئال* بأنى عن الفلسفة 
علما بزيد حزنأة. وعن اثاتول قسواتس قال : 
الإنسان أثستى مخلوق على ظهر الأرض. لقد 
قبل إنه سيد المخلوقات... كلا! إنه سيد المعدّيين 
من فلسفات 


*الذى يزيد 


فى الديا وفى الآخرة بما ب 
مدمرة». ومن الانحرانات الجنونية أن تظهر 
فلسفات كالفوضوية: والشبوعية؛ والعبشية أ 
اللاممقول. وا متقبلبة. والقاشية؛ والمهيونية 
إلى آخر هذا اسهراء الذى لم يمد علينا بتقعه 
وبسيسه اسشعلى بعفسنا على بعض واستكييرء 
ودخلنا فى صراعات وحروب: وصار ال مسلمون 
سرون كل يوم. وفى كل مكان؛ لا لشئ إلا 
لأنهسم يقسسولون : لا إله إلا اله! ومن أجلها 
بعاديهم العلمسائيون» والليسبراليسون» 
والراديكالييون. والاشتراكيون؛ والشيوعيون. 
والمقسلانيون. ودعاة الصومة؛ ويسبب «لا إله إل 
لله هذه العبارة من الكلمات الاربع. بقتّلون من 
المسلمين الآلاف فى العسراق. واللصومال 
وأنغانسشان, والبوسنة: وكوسوفا: ومصر. 
والجزائر. والصين؛ والروسياء والشيشان.. قأى 


0 
جنون هذا الذى يسمونه «التقدم؛!! 


و0 وإسههمة أن عندة) 106 


جتى سقراط 
مروسو وي عل علة0 ميا 


لين جورب8 دسافم 


الهائف الذى كان يأنى سقراط 57١(‏ -- 45" ق. 
م) ويذكّره بما كان ينيغى عليه وأى الطرق 
يسلك كلما تعرض لاختيار صعب. وأطلق 
تلاميذه على ذلك هذا الاسم ولسبّهوه بأنه 
صسوت باطن. وكان لايسمعه إلا فى المحن 
الشديدة. ومن ذلك أنه أناه أثناء سحاكمت 
الملسهورة .بعد أن عرض تلاميذه عليه المهرب 
وحكى سسقراط لهم عنه. وقسال لهم: إن هذا 
الموت أمره بالامنشال لجلآدبه. وأن يرضح 
لإعدامه. وأتاه هذا الصوت أيضأ فى بداية حيانه 
فنهاء عن الاثستغال بأسور الحياة؛ ودصاء إلى 
الاهتمام بالفلسقة أ الحكمة؛ وأن يكون م 
الحكمة, وه الخير الحقيقى, والخير 

ا 


“5ن موززو» اومن لهال 


انعم انار 


جهاد 


ل لك 

هو بذل ما فى الوسع من القمول والمفعل؛ 
ومنه الجهاه الأعسغر: وهو مدائعة الث والظلم 
والطفيان؛وامهاد الأكبر: وهو مجساهدة النفس 
الأمارة بالسوء. وننجاهدة هى بذل الشفس فى 
رضاء الحق؛ وقطاسها عن الشسهوات» ونع 
القلب عن الأمائى والشسبهات. والاجتهاد هو 


استفسرغ الوصع فى تحسصيل أمر يستلزم كلفة. 
ومنتة؛ وهو الحكم الظنى الذى عليه دليل. 
وصاحبه يُسبى بجتهناً. 

والجهاد ركن من أركان فلسقة المقاومة. 
وهومن فلسفة الفعل. ومن مبادته السعى من أجل 
تحقيق العسدل. وتعميم الخيسر: وإقامة الحق. وكل 
أصحاب الديانات يجاهدون ولكل رجهته 
وفلسفته. فاليهود جاهدوا كما فى التوارة ليعيدوا 
الله الواحسد في أرضهم التى أعطاها لنهم . 
والتصارى جاهدوا ليكونوا مع المسيح فى 
الملكسوت الدنيسوى والاخروى. والسلمون 
يجاهدون ليعلى اسم له. وليقناومسوا حكم 
الطاغوت. ولأنهم مضطهدون فى دينهم. 
وأخرجوا من ديارهم. وتغتصب نساؤهم, ويقتل 
أطفالهم. وتؤخذ منهم أراضيهم ويلادهم عنوة. 

وعن فلسفة الجهاد عند المسلمين مقالة جعفر 
بن أبى طالب :كنا نويا أهل جاهلية: تعد 
الأصنام؛ ونأكل الميسشة» ونأتى القمواحش» ونقطع 
الأرحاب ونسئ المسواره ويأكل القسوى منا. 
الغسعسيف. فكنا على ذلك حنى ببعث الله إلينا 
رسولا مناء نعرف نسبه وصدقه وأمانته وعقاقة. 


فدعانا إلى ان لوحّده ونميده. ولخلع ماكنا 
نعسبسد نحن وآباؤنا من دونه؛ من الحسجارة 
والأوثان:؛ ‏ والإسلام تقل حضارية من 
جاهلية إلى ملان وتحضسر. يقول جسعفضر : أمرنا 
بصدق الحديث, وأداء الأمائة: وصلة الرحمه 


عه الجوار: والكفّ عن لحارم والدساءء 
ونهانا عن الفواحش. وقول الزورء وأكل مال 
التيمه وقذذف الملحصنة» وأمرنا أن تعبد الله وحددة 
لانشرك به نيشاً. وأمرنا بالصلاة والزكاة 
والصيام؟ : وعلاد جعفر أصول الإسلام ‏ وهى 
من مناهجه . وبقول جعتر : افصدقتاه وآمنا به 
وتبعناه على ما جاء به من الله فعيدنا الله وحدهء 
ولم نشسرك به شسيشأء ومسا ما حرم عليناء 
وآحلنا ما أحل لناء فعدا عليناقومناء فعذبونا» 
وفتنونا عن دينناء ليردونا من عسبادة الل تعالى إلى 
عبادة الأوثان » وأن نسحل ما كنا نستحل من 
اخبائث:. ‏ يعنى أن المؤمنين بإبمانهم تحولوا من 
الفلفة امادبة ومن المحسوصات؛ إلى الفلسفة 
النحريدية والمعنوياث؛ وبدات بذلك فتتهمء 
فكان عليهم الجمهاد. وأصحاب الفلسفات 
وامبادئ دائما يُفتنون. ومجاهدتهسم للظلم 
تفرض عليسهم أن بقاوموه؛ ولقد تناوم اللسلمون 
أولا بأن هاجرواء ثم واجسهوا العمدوان وبدأوا 
حربأ مع الطغيان» والحرب للشروهة فى الإسلام 
هى التى يدفع بهما المسلمون عن أنفسهم ؛ أن 
يُضطهسدوا من أجل دينهم؛ وأن يُخسرجوا من 
ديارهم؛ وأن يقستلوا : وتُزهق أرواح أطفالهم؛ 
وتُنتصب نساؤهم. 

وفلسفة الإسلام التى تستوجب من المسلمين 
أن يجاهدوا من أجلها مضموتها التوحيد. 
ومحنولها السمو بالإنسان إلى مرتبة أرفع 


وأرتى: وما بعث أكثم بن صبقى أ بخير 
رسول الإسلام: جمع بنى تميم وقال لهم فى ني 
الإسلام أنه : «يأمر بالمعروف؛ ويتهى عن المتكر. 
ويأخد بمحاسن الأخلاق: ويدعو إلى توحيد الل 
وخليع الأوئان" والأونان هى مطلق الأوثان 
أوئان الجهالة . وأوثان الحضارة. وفال أكثم: لو 
الم يكن مايدعو إليه محمد دينا. لكان نى أخلاق 
الناس حَْسّنا .٠‏ يعنى أن فلسفة هذا الدبن تقوم 
فى الجال التسظيرى على التوحبيد. وثى الججال 
التطبيتى على الأخلاق. ويجمل رسول الله صلى 
لله عليه رسلم رسالته فى قوله : "إن بعلت لأنمم 
مكارم الأخلاق». 


والجهاد قد يستوجب القتال : ( كب يكم 
الفَال وو كرة لك وعْسّن أن فكْرهُوا شيْنا وهر 
ير 4 (البقرة 15؟) والقتال من فلسفته قوله 
اتسالى : لقَائُوهُمْ سمنلا تكُون فمَة ب (السقرة 


197). ومن أصوله: ها عدوا لَهُم ما استَطكم من 
قر 4 (الأثفال .)7١‏ وللجساهدون فى اله هم 


والجهاد هو عقد الإيمان 
دإ إن الله اشر من الم 
(التوبة .)١1١‏ والمؤمن يجاهد قى سبيل الله بماله. 
وبنفسه. وبلسائه. ويكيانه كله: وفرضية القنال 
فرضية عن على كل مسلمء لأنه قنال عن حت ء 


يلها 


ورةٌ لعدوان. وليس قتال بغى. ومشروعية الجهاد 
فى الإسلام أنه دفاع عن النفس؛ ورد للظلم؛ 
وتحطيم للطغيانء وتحرير للشعوب. وفتح 

0 إلى الهداية اشير يفولا 


ري رك اا من ا 
وف فى بسن له افلكم 
تَعْسَدُوا 4 (البسقرة 150) ماهوا في الله حي 


جهاده 4 (الحج 78). وعن اللبئ له فل: 
إن سباحة أمنى المسهاد فى سبيل الله عر وجل؟ 
ارواه أبو داود. وح الجسهاد هو يذل الوسع. 
وتوله تعالى لا تعتدوا. والجهاد مثلما يدقع عن 
الأمة فهو يوسّدها : مإ وَاعْصمُوا بل الله جحميما 
وَلاتمرّقُوا ‏ (آل عسران : ٠١#‏ والاعتصام 
بالجهاد توحسبد وهو قوة :مألا اما 
َدعب ْرِيحكُم © (الأنفال : 40). 
وسيكولوجية الجاهد محورها الإيمان: وعن 
عمير بن الحُمام ا اعتزم الجهاد: وقال 
ركشا إلى الله يغير زاد .". إلا التقى وعمل المصاد 
والصبر فى الله على المهاد .*. ركل زاد عرضه التفاد 
غير التقى والبر والرشاد 
والتسقاؤل والثقة بالله شرطان للجهاد, فإذا 
كان البلاء فى الجهاد فالصبر عليه رما ممأ 
يمان رتَسْلمًا 4 (الاحزاب 17). وما ضاف أبى 


بكر عند الغار قال له رسول الله يتم فى إيمان ما 
لنك باثنين الله النهسما». وقتال : «لا تحزن إن الله 
معنا». وكان المجاهدون فى سبيل لقه ييكون شوقاً 
إلى الجسهاد. وتى الجهاد إحدى الحسنيين : إما 
النصر. وإما الشهادة. وكلاهما خير. ومن يقائل 
فى سبي الله إما بل أو بَقْلبِه وفى الحالتنين 
يؤنيه الله أجره العظيم. وإر ل نهو ح عند 
لل. والجهاد فيه الحروج» وشرطه أن لايكون برا 
ولا رباء. وفبه الثبات وأن يكون للجاهدون صفآ 
واحداً. وأن يمدّوا للمواجهة كلل ما يستطبعون 
من قنوة؛ وأن بلجاوا إلى الحسرب النفسية 
وبتوسلوا بالرعب: وبمبوا أننسهم روحيا بذكر 
الله كثيرً؛ ولا ينمنون لقاء العدوء وأن يسألوا الله 
العافنية, فإذا مُرض عليهم الثنال فالصير عليه 
والدعساء لله. وكان الرسول .2# بنصو: : اللهم 
أنث ربنا وريئهم. وقلوبنا وقلوبهم بييدكء وإننا 
يغلبهم أنت"؛ وكان يقول : ايا مانك بوم الدين» 
نعبد وإياك نستعين»: وروى الشافعى بإسناد 
مرسل عنه بريه قال : «اللهم يا قديم الإحسانء يا 
من إحسانه نوق كل إحسان. با مالك الدنيا 
والآخرة» يا حى يا تسيوم يا ذا الجبلال والإكرام؛. 
يا من لا ُسجزه شئ ولايتساظمه؛ انصرنا على 
أعدائنا هؤلاء وغيرهم. وأظهرنا عليهم فى عانية 
وسلامة عامة عاجلاً». ومن فلسفة السدعاء فى 
الجهاد أنه جهاد إيمان؛ وعن حقء وللجاهد فيه 
مؤمن وله قضية. ولذلك فهو يدعو ات والجهاد 
هو التجارة المتجسية؛ وفيه التصر الموعود. والفتح 


الريب. وصن البئ يم ٠:‏ الج نمث ظلال 
السيوق» أى للمجاهدين. 
والجهاد شسعبة من تنب الإمان؛ والإيمان 
بصع وسبعون شعبةء والمهاد من أولاها وتسنها 
وقى ذلك الشاعر : 
امود امال جود فيه مكررمة 
وابلود بالنفس أقصى غاية امود 
والجاهد لا يخشى الموت لأنه يعلم أن الموث 
: مٍقإذا جا الهم لاستَاخرُون 
لا يُسْتَقْدِمُونَ ب (الأعسراف 74). ومن 
الجهاد نكون التفرة خفافاً وثقالاً . والرزق لا 
يتقطع بالتوفر على الجهاد: وهو بيد الله : ( وما 
من دي فى الأْض إلا على الله هاه (صود 5). 
لا رفى السْمَاء ركم وما معدو 4 (الذاريات 
2 
ومن مزايا المسهاد أنه يؤلف بين قلوب 
الجاهدين ٠‏ فبنعاونون ويتسائدون كالبنيان يشاد 
أ وكاجسد الواحمد إذا اشتكى منه 
عضو تداعت له سائر الاعضاء بالسهر والحمى. 
وسيزة مصطلح الجهاد آنه مصطلح إسلانى 
خالص» وهو جهاد وليس بحرب» أو أله حرب 
وإنما من أجل مسادئ وليسث حرباً استعمارية: 
انتييجتها كما يقول ان : (إهَل ترود بنا إلا 
إحْدَى تيسن 4 (التوية 81) أى التصر أو 
الشهادة؛ ومن علاسات الح فى الحرب الجهادية 
أن الجاهد لاينى يذكر الله وهى مرتبة الربانيين 


وكانوا دائماأ أتصاراته والحق مع كل الأنبيا. 


عر ا ل ار 
11) 
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'! ماسوفيرم مول را ودنع سلج 


القول بأن العمل فردى بحسب جهد 
صاحيه؛ أو أن الإنسان فى حركته فى الحياة يذل 
من نفسه بحسب قسدراته. وأن الله أو الأقددار لا 
نتدخل فيما يفمل: فبالاعمال يُنسب لأصحابها. 
وليس للسماء فعل ظاهر فهما نأتيه 


جهد إرادى 5 زيول ماق 


قال به مين دى يران (1874-1155م) وه 

جهد الفس أو فعلهاء وهو اللحس الباطن الذى 

شبّهه بالنور الداخلى؛ وقال عنه إنه عل ثاملة, 

وفوة تعلو على قوة الجسم. 

جهد تداؤبى 
حم 


ب تومير 


سمستير درك را" عمعتيمعمرة 

القسول بأن العسمل واحسد وإن تجسرّاء وأن 
الإنسان يفعل ككل. وأن فعل اللّه يعاضد فعل 
الإنان. وأن البشر تشأئر أعمالهم يعضها 
البعض؛ وأن الجماعية وليست الفردية عى اميد 
والأصل . 


4 


07 


باصعا 


'' متامضممها 

يطلق على معنيين: الجهل البسيط؛ والجهل 
المركب. والأول يقرب منه السهو كأنه جهل 
بسيط: سببه عدم استثبات التصور حتى إذا لبه 


)امعد ةسون تسمعممهة را 


الساهى أدنى تنبيه تسبه. وكذا السثلة والذهول. 
والجهل البسيط بعد العلم يسمى تسيانًا. ولييس 
الجهل اليط ضدأ للجهل المركب؛ ولا للشنك 
ولا الظن .ولا النظر . بل يجامع كلا منهاء لكنه 
يضاد النوم والغفلة ؛ والموت. لأنه عدم عمًا من 
مسأنه أن يقوم به العلم: وذلك غير متصور فى 
حالة النوم وأخوانه.وأما العلم فإنه يضاد جميع 
الأمور المذكورة. والجهل المركب عبارة عن اعتقاد 
جازم غيرمطابق. سواء كان مستئدا إلى شبهة أر 
نقليد. ويسمى مركبًا لأنه يمشتد الشئ على 
خلاف ما هو عليه. فهذا جهل بذلك الشئ. ثم 
إنه يعنقد أنه يعنقده على ما هو عأيه. نهذا جهل 
آخر قد تركبا معأ وهو ضلا للعلم لمصدق حلا 
الضدين علبهما. وفيما يُرَى من الأمنال أن حمار 
الحكيم قال لصاحسبه ليت الزمسان يُُصف 
فأركب: انا جاهل بسيط وصاحبى جاهل 
مركب! فقيل له: وما الفرق بين الجاهل الببط 
والجاهل المركب؟ قال: المجاهل البنسيط هو 
الجاهل الذى يعرف أنه جاهل. واللحاهل ا مركب 
هو ااهل الذى لا يعرف أنه جاهل. 
جهل الحكهم ... 
هو جهل المساهل الذى يعرف أنه جتاهلء 


لك" تتم ع1 ماعوم 


ونقيضه جهل الأحمق دانستمدة دلد؟ الذى لا 
يعرف أنه جاهل. والماهل الحكيم يحاول أن 
يعلم ويزيد من معرفتى إلا أنه درك أن لعلمه 
حادوذاء وأن عسقله بقدر على قهم أشياء دون 
أشياء. واللجاهل الحكيم يدرك أن اللعائم خالا 
هو الله وأن بوسعه أن يعسرفه بآثاره فى الكون 
وفى نفسه. فيعرف عنه صفاته. ولكنه بعجز عن 
معرفة ذائه تعالى؛ لأن الله مطلق والمقل لا 
إدراك له بالمطلق. والله لن يعرفه سوى الله. 
ولذلك نقد شهد لنفه طٍ سهد الله أنه لاإله اا 
هُوْبه (آل عمران 8). والجهل الحكديم هو معرفة 
الفكر لحدوده. واعتقاده مع ذلك بوجود المطلق 
اللامتناهى, 

«الجهل بالقائون لا يعفى منه» 


اا "رين ممعمتدسعم عنيء! متله مما" 


كان لا يعرف الرجسل أن الزواج بامسرأة 
مشزوجة عمل تير قانوني؛ ويقدم على الزواج 
منها رغم ذلك؛ فإنه لا يعفيه من المقوبة أنه لم 
يكن يعسرف القانون ؛ وكذا الحق؛ والعدل. 
والخير. فإن الجهل بهذه الأصول لا يسفى من 
المحاسبة عن انتهاكها. وكذا العلم بالله تعالى لا 
يعسفى من المساءلة» وكل هذه المعسرفة هى 
خصيصة الإنسان. وهى فطرة فيه. 


اجهة ..... 20 ورزاسلساة 
0 رورزاؤم لح بث اناه لماة 


الجهة قى القنضية هى التصبير فى الدكم عن 


مرتبته من حيث تقرير الوجود أو الإمكان أو 
الضرورة أو الامتناع: فالحكم إما ضروري يعبر 
عن ضرورة الصلة بين الموضوع والمحمولء وإما 
مكسن يعبر عن أن هذه الصلة من ا ممكن 
وجودها. وإما ممنتع يعبر عن امتحالة التساب 
اللحسول إلى الموضوع: وهو ما يسمى بجهة 
الحُكي وتنقسم بحسب أرسطو إلى الوجوب 
والإمكان والامتناع. 
0-07 دم 
جماعة من التفلفة كانوا جبربةٌ خالصة» 
رئيسهم جهم بن صفوان. قالوا : لا قدرة للعبد 
أصلاً. ل مؤثرة ولا كاسبة؛ بل هو بمنزلة 
السادات. يعنى انكروا الاختهار. وأسئطوا 
المستولية. وقالوا الجنة والنار تفنيان بعد دخول 
أهلهسا حتى لا ييقى موجود سوى الله تعالى» 
يعنى أن الوجود إلى الفناء والعدم؛ وكأن ما كانء 
كأنما كنا فى مسسرحية وانتهث» واسدل السسثاره 
ولم بعد ثمة ثئ؟! وكانما الوجسود كان 


لعيث!!. 
جواز ب جل برمومهم اام 
سلا هتلهعيرمثادده© ‏ 1ك 
8 دعوم نامك 


قد يطلتي على الإمكان الخاص» ود يطلق 
على الإمكان العام؛ والممكن الخاص هو المرادف 
اللجائز العقلى؛ واممكن العام حو ما لا يستنع 
وقوعه.والجائز سأ يمكن تقدير وجوده فى العقل 
بخلاف المحال. 


٠جواز‏ حدوث العالم: 


!>" "تقوو [8 متاسوردناصيت ا" 


أحد أدلة الفلاسفة على وجود الله. ويستند إلى 
جواز حدوث العالم: قطاما أن هذا المالم لم 
يكن من الضرورى أن يكون على ما هو عليبه. 
بمعنى أنه كان جاترا. فلابد أن يكون له محدث 
(بكمسر الدال). أى علة فاعلة: لان كل جسائز 
محدث (بفتح الدال). ولابد أن تكون هذه العلة 
غلة أولى ضرورية, وإلا وقعتا فى دور وحذه 
العلة هى الله 
جوّانية 

مذهب دكتور مثمان أمين ؛ وبقوم على اعتبار 
القوة الحفيقية مى قوة الروح. وأن سيادة الإننان 
لن نكون بسيطرته على ما يحيط به من مادة, بل 
بسيطرنه على نفسسه؛ بمعنى تعالييه على البواعث 
المادبة. وكل شئ له جوانية وبرانبة. وعثمان أمين 
معنى بالمدوائية ومعنى ذلك أنه يطلب الموهر. 
ويتحرى الاصالة؛ ويجاوز المظهر إلى المخبر 
(الجوانى »1101070 ). ويلتمس الكيف والقيمة. 
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ث بزرتمدول 


جواهر أولى مسامم «اامسواي 

الجوهر الأول هو المعقول الأول (أنولوجيا). 
والجواهر الأولى مى الشخصيات (إبن بسينا- 
الثسفاء). والجوهر الأول هو الذى لا يقال على 
موضوع ماء ولاهو فى موضوع ماء مثل إتسان 
ما وفرس ما (المقولات- ارسطو) . فهو الكائن 
الفرد من حيث هو موضوع مباشر لما يحم عليه 


من الصغات إيجاباً أو سلباً. 


جواهر ثالثة مقا 


"متا متتمجاوطن؟ 
الجواهر الشوالث كالاجناس: فإنسانٌ ما 

جوهر أول. وهو يوجد فى نوع؛ هو الإنسان 

وهو الجوهر الناني: والتوع يوجد فى جنس؛ هو 

الحى وهو الجوهر الثالث, 

جواهر ثانية .... .. >'' بسحمة سامماوطياة 
الأنواع هى التى فيها نوجد الجواهر الأول. 

ومثال ذلك أن إنسانًا ماهو فى توع. 


جودة القهم ...ا" ببمتكمس ملسا موت 
و لمعسع لفاس مثا 
".4 مممراع سحن جا سا1 

صحة الانتقال من الممزومات إلى اللوازم. 
اجوهر ب أ ومرومسرااة 


0 بوورورزيي بأ"!! مأنمواوتاناة 


أنبة الشئ' وعيده وذاته. وتخصيص اسم 
الجسوهر أمر اصطلاحي. والاسم منقول من 
الجوهر عند الجمهور (بالفارسية الكوهر)؛ وحى 
الحجارة التى يغالون نى أثماتهاء ووجه الشبه أن 
هذء سميت جواهر لشرفها ولفاستها. ومن ثم 
فقيل مشولة الجوهر أشرف المقولات؛ وأهل 


كل مسا وجمود ذاته ليس فى موضوع - أى فى 
محل قريب قد قام بنفسه دونه لا بتقويمه. 
فا موجود الذى ئيس فى موضوع هو عكس 


العرض: وهو الموجود ني موضوع ‏ آى فى 
محل مقو لما حل فيه؛ فإن كان الجوهر حال فى 
جوهر آخر كان صورة: إما جسمية وإما نوعيق 
وإن كان محلا لهوهر آخر كان هيولى؛ وإن كان 
مركبا منهما كان جسم وإن لم يكن كذلك - 
أى لا حالا ولا محلاً ولاامركباً منهما كان 
نفس أو عقلا وعلى ذلك فالجوهر مشحصر فى 
خمسة, هى : الهيولى: والصورة؛ والنفس. 
والججسم والعقل. 

والجرهر ينقسم إلى بسيط روحائى كالمقول 
والتفوس امجردة؛ وبنسيط جسمائى كالعناصرء 
وإلى مركب فى العقل دون الخنارج كاماهيات 
المسوهرية ام ركبسة من المنس والسففصل؛ وإلى 
مركب منهما كالمولدات الثلاث. 

والجوهر عند إخوان الصفا جسماتى وروحي: 
والجسمانى فلكى وطييعي؛ والطبيعى بسيط 
ومر كب والببسنسيط ثار وهواء وضاء وأرض» 
والمركب جسماد ونام والنامى نببات وحيموان: 
والنبات منه ما يكون بالغرس وما يتكون بالبذر. 
وما يكون نفسه؛ والحيوان ناطق كالإنسان ٠‏ 
وغير ناطق وفير الناطق منه مسأ يتكون في 
الرحم» وما بتكون فى البيض؛ وما يتكون من 
العفونات. أما الروحانى فهو هيولى أو صورة. 
والصورة قد تكون مفارقة كالنفس والعقل. أو 
غير مفارقة كالأشكال. 

والمتكلمون يخصصون اسم الخوهر بالجوهر 
الفرد المسحيّز الذى لا ينقسم ويسمون المنقسم 


جسما لا جوهراً وبحكم ذلك لا يمتنعون عن 
إطلاق اسم الجوهر على الميدأ الأول. 

والصوقبة يسمون الجوهر التفس الرحمانىه 
والهيولى الكلية. 

ومبدا الجوهر :06 7710601 هو القول بأن 
الكل صفة جوهرا يحملها. 
جوهر . مزوررون 25 وإويرو0 

اصطلاح أغريقي يخص طبيعة المسيح: وما 
إذا كان جوهره واحداً: لى أنه من طبيعمة واحدة 


إنسسية؛ أو أنه من جسوهرين؛ أى طبسيعستين 
متخالفتين #امدمدمم»»ط : إنسية وإلهية . 
جوهر فرد 0 جروجو مسد لا جلقمة 
يخسصص التكلمسون اسم الجنوهر النفسرد 
اللجوهر المتحيز الذى لا يتقسم؛ ويسمون المنقسم 
جما لاجوهراً. وبحكم ذلك يمتنمون من 
إطلاق اسم الجوهر على الميدأ الأول. 
جوهرية. باللستامسادطاته 
:1 عماثاهالهساءطسة زا" غ)لداامماوطراة 


ان 


اسم مجرد دال على كيفية وجود الجوهر من 
حيث هو جوهر. والجوهرية أمر ليس في 
موضوع.؛ وإنما هى ما بعبلا هذا الموضوع لآن 
يكون بالفعل شينًا بالصورة. 
جوهرية. ل" سمل امعطم 


7©لوسيووةامنامماوطن5 :! 


57 مرووالمتلمسوطمق 


القنول بوجود الجوهر أو الجواهر: وانها 


أشياء واقعية خلف الظواهر المرئية. وقد لايمكن 
تصورها إلا أننا نعرف أنها موجودة. 


جبش الخلاص 21 يمرجم مملتاة 


مورو م سواقة مزل ج!؟! الس سل عقممة 


جيش دينى مسيحى. مؤسس بطري 
الجموش. والرنب فيه كالجيش, والفلسفة التي 
يقوم علبها أن الدين وقد صار غريباً بسبب 
طقوسه القديمة» ومفاهيمه التى كانت تناسب 
الججتممات الأولى: لم يميد صالحآ للناس. 
وتبديده ينبغى أن يكون على الطرب 
بحسب ككل بلد من بلدان العالم. وعصصرنة 
الديانة إذن ‏ أى جعلها عصرية - هى سبشيغى 
الحركة؛ ولككن العصرئة يجب أن تكون منهجة 
ولها تق. وتشيع النظم. وأحسن التشكيلات 
المساعية نظاماً فى الجيوش. وتجيسيش الناس 
للخلاص أو النجاة هو عمل كل مشدين مؤمن. 
والكثبية هى أصفر وحدات هذا الجيش؛ والبلاد 
تُقسسُم إلى مناطق. ولكل منطقنة قائد؛ وعسمل 
الجيش هو الدعوة للإيمان» والتقوى. والتخيف 
على الناس؛ لمساعدة على معايشهم؛ وتيسيسر 
حباتهم. وذك رهوناتهم؛ وتسديد مديونياتهم. 
وتشغيل عاطلهم. وتزويج بناتهم؛ وتعليم 
أبنائهسم. وعلى لمتطوع أن ب 


الشعيية 


رقع أورافاً تفيد 


طاعمه الكاملة. وأن يذل ثقه لرسالة الحيش. 
ويسمى فى هذه اخالة جندى داصية, وبح 
بالدراسات التى تؤهله للترقى: وماتها ستتان 
افإذا تبح فبسها لتحي بدراسات عليا لمدة خمس 
سنوات أخرى. وكانت بداية هذا المتسروع فى 
بريطانيا سنة 18576, وتوفر عليه وليسام بوث 
«سمم . وهو داعية ميئودى ١‏ أى يؤمن بأن 
الدعوة لايد لها من منهج. والمنهج هو الذى ندور 
عليه فلسفة الدعوة؛ وإنشاء اليش كان فى 
المناطق العشوائية من لندن, والأحباء الفقيرة. 
وانشخب وليسام بوث وابنه وليام برامسويل بوث 
قائدين لمموم الجيش مدى الحياة؛ وسرعان ما 
كبر الجيش وشمل سبعين قُطرأ من أقطار العالم؛ 
وصسار وليسام بوث الحساكم الأعلى لأكسيسر 
فى العسالم؛ واضطلعت قينادة 
بشي بشرجمة الإنجيل إلى ماله وسشين لغسة 
بحسب المراكز القيادية في كل بلد؛ وبلغ تعداد 
هذه المراكز سبعة عشر ألف مركزه تتسعها ثلائة 
آلاف مدرسة ومركز علاج طبى؛ فكأن سقصود 
المنهج كمطل»ده هو تنظيم الدعوة؛ وأن يجملوا فى 
النصرانية الحسلاص المحتيسقى من كل الهمسوم. 
النفسية؛ والاتمتصادية؛ والجسمية؛ والعائلية 
والاجتماعية. 


جوع 


للف 


افك 
حاسة استنتاجية جمع5 +الامالا 
اصطلاح يوحنا نيومان (1 180 *0185: 
ينسب إلى هذه ا حاسة النمط الطبيعى فى التفكير 
الواقعى للامتدلال من التجارب المباثشرة 
بتلقائية. فكل فرد تواجهه مواتف عملية 
واخنبارات أخلائية تتطلب منه نقويما شخصياآ 
للأمور؛ وللأهداف والوسائل المحققة لها 
وهناك لحظات لا يمكن حتى لأعظم القادة 
المسكربين أن بعتمد فقط على قنواعد 
الاسترانيجية والمفهوم الصورى للحرب, ولكنه 
بوظف كل معرنته هذه فى خدمة تقديره 
الشخصى لهذا الموقف المسكرى ينه حنى 
يخيد بشسأنه القرار المسسول. وقرارات العالم 
والغاضى والناتد يسترشد فيها أصحابهًا 
بذكائهم الواقعى. واسكدلالهم غير صورى؛ 
لانهم يعالسون مسائل لا يحلها مجرد اللجوء 
إلى القواصد المنطقية الصورية والحساسة 
الامنتاجية هى المنوط بها إصدار الأحكام 
الواتعية فى المواقف التى تسشدعى الاستدلال 
الواقعى؛ ومع مفكرين من أمثال نيوتن. 
حافظة 


0 مزل رلموزلمن ب متممسعاة ب عمتمسع ل 

قوة من شأنها حفظ ما يدركه الوهم من 

المعائى الجزئية: فهى خزانة الوهم كالخيال للحس 
الشترك. 


حاصل الجمع المنطقى 


531 ' ولق امتهم 


“ عسونهم.] -11136» 


3 وونيزول مطبدتييسل 


إضانة أعضاء نئة إلى أعضاء فئة أخرى 
التكوين فدة جديدة يكون أعضاؤها من يننمون 
إلى القدبة الأولى أو إلى الفشة الشانية: أو ممن 
ينتمون إلى الفتسين: وتسمى الفثة النائجة حاصل 
السمع؛ أو الفئة الصلية؛ لأن الجمع فى حقيقنه 
فصل بين أعضاء الفئسين لمجسوعتيسن. ويرمز 
لحاصل الجمع المنطقى بالإشارة + ومن الأفضل 
الإشارة نا 

حاصل الضرب 


ا 


المنطقى 
عسسترم! اتمموجع ,ا" يفورظ لمعاوميا 
0 ميلس ؤدمم الما 
الفئة التي تكون متسضمنة فى الفئات 
المضروبة أو أكبر فئة يمكن أن تثستمل عليها 
الفشات المفروبة» أو نكون مشتركة بينهاء 
وتسمى لذئك بالفثة المطفية؛ أو هو اللجملة المركبة 
النائحجة عن ربط عدة جسمل بسيطة بأداة عطف» 
ونسمى الحمل المرتبطة بهذه الطريقة مناصر 
العطف. أو عوامل حاصل الضرب النطقي. 
وحاصل الضرب الختطقى مجموعة قضايا هو دالة 
قضائية صادفة أحياناء أي صادفة بالسبة إلى 

قيمة أو أكثر من قيم المنغير. 


حاصل الضرب التسبى 
نام الوم بل رمررقوين ملاسافاة 
يكون بين علاقنين مخت لفتين مثل ع و غ* 


ويرمز له بالصيغةع/خ. كمثل حاصل الضرب 
النسبى للوالد والأخ هو الع وللأخ والوالد حو 
الوالد 
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حاضر لمعمو 


,1 ومبيومم با امسيؤوط 
ف ومسروموعن) بونامة موت 
فى اللغة الشئ الححاضر الموجود وله حضور 
أى واقع وجودى؛ والحضور الذعنى هو الاثتباء: 
وحضور البديهة سرعة اللخاطر؛ والمعنى الحاضر هو 
الحساصل فى الذهن وقت الكلام؛ والحضور فى 
اللعلبن هو النواجدة والمانش زهو الزمن لد 
يتوسط الماضى والمستقبل؛ وهو الفسعل المضارع؛ 
والحساضسر الأبدى ا«عنت" 0معات.1 هو الزمان 
سواء كان ماضياً آو مستقبلاًء فهو دائم الحضور 
فى الذهن؛ والحاضر الممتد ا«عدء! ددادعممة حو 
الزمن النفسى يدركه العقل كحاضر بمتد فى 
الماضى وإلى المستقبل. لا ينناهى ولا بنقسم 
هال 


فى اللغة هى الصفة: يقال كيف حالك؟ أى 
صفتك؛ وجمع الخال الاحوال. والحالة أيضآ 
بمعنى الصفة؛ وال حال هو الزمان الذى أنت فيه 
مسي با حال صفة لذى الحال. وفى الفلسفة 
الال من الكيفيات النفسانية والأعراض. 
والأحوال الفائمة بذاته نمالى كالمالمة 
والقسادرية: والحال الممللة كما تُمَلَلٍ التحركية 
بالخركة الموجودة بالمدحرك والقادرية بالقدرة 
والحال فير المعللة حى الثابتة للذات لاب 


يفنا 


به. كالأسودية للسواد, والجوهرية للجوهر. ومن 
اصطلاح الأصولبين الاستصحاب هو طلب 
اصسُحبة الححال الحاضرة لال تمائل ما 


ية وف 
اصطلاح الصوفية امال فى الوارد؛ أى ما يرد 
على التلسب من طرب أو حسزن, أو ببسلط أو 
فبُض. والاحوال هى المواهب الفائضة على 
صاحيها: إما واردة عليه ميراثا للعمل الصالح؛ 
ومن شسأنه أن يزكى الننس. ويصقى القلبء 
فتسحصل للمرء أحوال كبرد فمل نفسائي. وإما 
أنها أحوال لأنها تحول المرء من الاهنمامات 
المادية والخواطر الدنيوبة إلى الاهتسامات المعنوية 
والأفكار الروحانية. وذلك هو الثرئّى. والجسال 
عند النُحاة هى الزمان الذى أنت فيه وصيغنتها 
صيغة المستشبل؛ ولفظها يبيّن هيثة الفاعل أو 
المقمول يه . والجسال فى اصطلاح أغل المعائى فى 
الأمر الداعى إلى التكلم يكلام مخصوص يؤدى 
إلى المعنى المراه ويؤكيده؛ ويسمى ذلك مقستضى 
المال. وهو من اصطلاحسات المناطقية» ويعثى 
الكلام الكلى. والحمال تنقسم باعتبارات: فهى 
متتفلة أو ملازمة؛ ومتبيّنة أو مؤكدة؛ ومقصودة 
الذاتها أر موطيّه كما فى الآية : ف إنا أتزلداه قرانا 
عَرِينًا ب“ (يوسف ؟) فإن القرآن توطية لبعربى؛ 
وزمائية أى للماضى أو الحاضر أو امستقيبل؟ 
ومتوافقه أو متضادة إذا كانت مجموعة أحوال ٠‏ 
وشرادقة أى صاحب الأحوال واحدد ومشداخلة 
اليس صاحبها واحد. 

والحالية نلاسفة من المتصوفة شتُغلهم 
بالأحوال . يتهيأون لها نفسيا فتحصل لهم بدني 
ويقتون عن ذواتهم. 


حالة رفع التالي 0ل ممعلان1 علس لح 

قياس استنتائى متصل ناف من نوع إذا كانت 
س هى أ فبإن س هى ب كن س ليست بم 
إفن س ليست أء وهو فى -حقيافته فى حالة النفى 
بالشفى أ الرفع باللرفع. تتفى فيه القسدمسة 
الاستننائية تالى المقدمة الشرطية المنصلة؛ فيلزم 
عن ذلك نفى مقدمها فى النتيجة» لأن نفى التالى 
فى القضية الشرطية المتصلة يستلزم نفى المقدم. 
حالة الرفع بالرفع 

21" ممعللنظ] مدع اا كسف اج 

هى ننسها حالة الرفع أو رفع الشالى. لأننا 
اننفى أو نرفع مقدم الضية الشرطية فى 
بواسطة رفع وثفى تال القضبية الشسرطية في 
امقدمة الاستئنائية 
حالة الرفع بالوضع 


رليك 


قياس استنائي مفصل تلبت فيه 
ائبة أحد البديلين فى القضية 
الشسرطية المتقصلة. فيلزم عن ذلك نفى البديل 
الآخر فى التتسيجة؛ من نوع إسا أن تكون | هي 
به أو نكونج هى د لكن أ هى به إذج 
ليست هه 
حالة الوضع بالرفع 
لحا يمعرووم وقمعلانل كلها 
قياس استشائى منفصل مثبت» نتقى أو ترفع 
فيه القضية الاسثنائية أحد البديلين فى القضية 
الشرطية المنفصلة؛ فتأتى النتيسجحة 


للبديل الآخر. من نوع إما أن تكون 1ه ب . أو 
نكون ج هى د لككن أ ليست بد إذنج هى د. 
حالة وضع المقدم ...7 متعمده سفدة3 

نياس استئثنائى منصل مشبت من نوع إذا 
كانت سن هى أء فإن س هى ب؛ لكن س هى أء 
إذن س هى بء ويعسرف باسم القياس فى حالة 
وضع المقدم. لأننا نبت فيه بالمقدمة الاستددائية 
مقدم القضية الشرطية المتصلة؛ فنائى النتيجة مثبنة 
لنالى تلك التضية الشرطية» لآن إثبات المقدم 
يلزم عنه إثئبات الشالى فى القضية الشسرطية 
المتصلة. 
حالة الوضع بالوضع . 

ل" وررجووف] ملع صوظ ملالا 


هي نفسها حالة الوضع.وسميت كذلك لأننا 


نضع أو تلبت التالى فى | أسطة وضع 

وإثبات المقدم فى القضية الاستنائية. 

35 وكا ورمل 
570 


الحب أمنع صور التججارب الإنسانية ججميماء 
وهو الذى بحرك النسمس والكواكب؛ وبدمج 
البروتوزواء وبسببه أخلص دائتى: وهام بترارك. 
وَجداً. وبجْنّ قيّس. وندور حياة الناس بين الموج 
والمب. وعند أقلاطون كان الجنسان فى الزمن 
القديم واحدً. ولكن الله بسيب خُيث البشر قطع 
الإنان نصفين: وشتت بينهسماء ليظلا يبحثان 
عن بعضهما؛ عقابا لهماء ويسثى النصفان على 
الدوام ينطلمان أن يادقيا. وأن يتحداء وهذه 


الرغبة أن نكون كلا وأن نسمى لتتكامل فى 
الكل الواحد هي الحب. وعتد لاروشقوكو امب 
بالنسبة إلى روح الحييب كالروح إلى البدن الذى 
تحيسيه. وعند دى موسيه جميع الرجال كذابون. 
وغشمّاشون. ومنافقون. وسختالون. وكافة النساء 
مغرورات ومتصتعات ومحتالات. إلاشي؛ واحد 
مسقسدس وجليل. هو اتحساد هذين الجسين 
الناقصين. وعند نيدشه فإن أطهر عبارة سمعها 
هى قول القائل : إذا كان الحب صادقا احتضنت 


الروح المسد. وعدد جيته فإن أول نزعة حياة عند 
النسباب هى نزعة روحية. - وسن الشباب عو 
سن الفسزل. والفزل أحلى كلام إطلاقاً. رفي 
الطفولة فإن نصف العابها هى ألعاب حب. وقد 
انغرى المرأة الرجل. مشل امرأة العزيز مع يوسف 
عليه السلام: والذكر شالب مو الذى بقوم بالدور 
الإيجانى ويهاجم المرأة: مثل شمشون مع دليلة. 
وطسيعة الرجل أو الذكر هى طبيعة المحارب: 
والمرأة بالنسبة إليسه غنيمة؛ وكل غزل مقالببة. 
وكل سفاد غلبة. وكان إيثار السلامة هو الذى 
حدا بافلاطون أن يقول : إن الذى نمه نار الحب 
يمشى فى الظلام». ولام لابلاس أصدقاءء 11 
حضرته الوفاة عندما عزّوه بنجاحه الذى كان. 
ولشهرة كُتبه التى مستخ آده. نقال لهم : هذه 
الامور ليست أهم شئ' فى الحياة!- وسألوه: وما 


هو الأهم؟ ابهم هذا العالم الشسيخ وهو فى 
النزع الأخير : «الحب!». فكل شىء إلى الموت إلا 


الحب فإنه يتحدى الفناه؛ ويتخطى القبور؛ ويد 
الغرات اللوت بتوالد المحبين والمحبات. 


نف 


وحسرب الحب حى أشرف الحروب: وأشسد 
الحسروب ضراوة؛ ولم يكذب الذى قال : "كل 
شئ مباح فى الخسرب والحب؛؛ فقرن الحب 
بالحرب: وأبرع من ذلك أن نقول: إن أى حرب 
أسبابها العميقة نقيض الحب. وأى حب يلجأ فبه 
أطرافه إلى وسائل ال حرب كائما يصدران عن 
9 س وليس عن حب! وقديماً قال الشاعر : فيا 
أيها الحب الذى كأنما هو بُغض؛ ويا أيها البنض 
الذي كان حباً! والمرأة أبرع فى حرب الحب؛ فإن 
اعتبسرت الحب فنأ وقلت مع القائلين بفن الحب. 
فإن المرأة يضآ معقود لها لواء السفوق فى الحب 
كفن. والحب إذا تفل به الرجل؛ نهسي يحوز 
بعض وقنه. ولكن المرأة يملا الحب حيانها كلها. 
وير الرجل فى الحب أشد ولكنها أقل عمق 
وغيرة المرأة أعمق وأقل شدة؛ وعندسا تنتتصر 
اللرآة فى حرب الحب فإن انتصارها إما لثبساتها 
ومشابرتهاء وأما الرجل فلأنه الشجاع غير 
الهيّاب. والمرأة مستعادة للزواج من الاحمق لو 
كان شسجاعاً! والحب فى الصّرف ميل الطبع فى 
الشىء الملذ. فإن تأكد المبل وقوى يسمى مشقاً. 

والبُعْض عبارة عن ثمرة الطبع عن المؤلم 
المتعب. فإذا قوى يسمى مقنأ. 

والعشق مشرون بالشهوة؛ والحب مجرة 
عنها؛ والحب آصرة التوحد بين ذات المحبوب 
وذات الحب. واي هم فلاسفة الصوفية الذين 
جعلوا همهم الحب. وشغلوا به وأداروا حديثهم 
حوله. ومنهم رابعة المدوية التى قالت 
أحيك حبّين : حب الهوى .". وحبا لأنك اهل لناك 


ففرقت رابسة بين حب الهو والحب للحق 
نعالى. وفلاسفة الصوفية كرابعة هم أهل المحبة؛ 
يحبون الله ورموله؛ وحبّهما هو الحب: ويقول 
أبو المزائم : 


سقانا رسول الله خمرة جه 
ذاسكرنا له فَهمنا إلى الب 
حب أفلاطونى عدا عتممماسام 


بم 


عطعاءآ عطعماسمتمام ج!" "عو لمم ابا ممم 


تناوله أقسلاطون فى مسحاورتيه «للأدية». 
وافايدرومي؛. ويقوم على طرقفين ؛ منحب 
ومحبوب» ويكون بين النفوس النبيلة يسنهويها 
المسمال الروحى. فلا تستعبدها المواطف 
وإنما هو الجمال مطلقاً شدّها إليه. طاهراً 


لايدنسه دنس ونقضباً لا نشسوبه شسائيسة؛ وهو 
الإسمال اللدائى يشتاق إليه اللحبء وبرتفيع إليه 
متسامياً بحبه. متسامحاً بعواطفه. ويطلق عليه 
العرب الب الصُذري, وهو المشالى الذى يكون 
على العفساف. وكانت رابعة المدوية تنستتكف 
المب المادى وتطلب الب اثثالى أو الاقلاطوثى. 
والأول ميل إلى املق والاستستناس بهم. والثاتي 
استغناء عن الخلق وإيثار الخالق. فالذى يهوى 
الصورة يتسركها إلى الأصل إذا صادف الأصلء 
فإذا عرف التي الأصل: استغنى بالخالق عن 
الخلق؛ وهنا هو الحب الأخص الذى تُصد إليه 
باصطلاح الحب الأتللاطونى» فلو كان الحب 
المادى يحرق الأحشاء؛ ويلهب القلب؛ ويقطع 


ينا 


الأكباد. فلا يسكن شوق المحب إلا بالرؤية 
واللقاء. فإن اخب الأفلاطونى له مقام الاشتياق» 
وقارق بين الشوق والاششياق: ومن دخل مقام 
الاشنباق هام فيه. والهيُوم هو أن يذهب المحب 
على وجهه. والهسمان هو شدّة الوجد. (انشر 


محية: وعشيق ). 
«ألحب العقلى لله, 
نسلاب 


"طلسم امه العنج1 ع0 ميقا 
مقولة مبينوزا عن الخبر الأسمى الى به 
تتحقق سعادتنا ونجاتنا وخلاصنا وحريتنا. وجي 
حب أساسه المعسرفة العيانية باثى وطالما الإنسان 
يمقل الل واف أبدىّ فحب الإنسان به عقلى 
وابدى 
حب الناس .- 
يزوو راعساو 86 
هو أن نؤثر الناس بالخيسرء ونتمناه لهم؛ وفى 
ذلك تتميز إرافة قعل الخير مداد»عمعن عن فمل 
الخير »مدن ء وقد تريد اخ للناس وتعججز 
عن تحقيقه لهم؛ أو قد نسئ التقدير فنسئ إلبهم» 
وفعل الخير يُشترط له الفادرون» وأتيانه قد يكون 
فى الخحقاء أر نى العلن؛ وقد يكون لفترة قد 
انقصر أو تطول. من أنعال الخبر التى ظاهرها. 
الششر وباطنها الخير خرق السفيئة فى قصة اللخضر 
ولى لله معلم النبى موسى عُليهما السلام: فقد 
كانت لمساكين يعسملون فى البجر ووراءهم ملك 
يأخذ كل سفينة غصبا. فخرقها الولى ليعييها فلا 
يخصبها الملك. وتسلم لاصحابها المساكين 
(الكهف : :.)4١‏ والمكايات الثلاث المقسترنة 


جل ؟' رودم طممانمم 


#تمدمطسسااام 


باسم الْضر دافعها حب الخير للمخير. والأنبياء. 
والمرسلون والمصلحون يصدرون فى أقعالهم عن 
حب ذاتى للخمير, حنى جعلوه رسالتهم: واخير 
المقصود هو الحاصل الناقع والمقسيد. أو الواهمب 
اللذة أو السعادة. أو المؤدى إلبهماء فإذا كان الخبر 
خيراً لبعض الناس وشرا لآخرين فهو خير مقيّد 
أو نسبى. وتبعاً لذلك فاخير المراد قد يكون خيراً 
بالذات أو بالمرض. والخبر الحاصل أكثر من 
الشر الحاصل. وفى مذهب المتشعة بوم الخبر 
من السنفع. وحب الخيير للناس 
يعسنى أن محب الخبير لهسم اوه الددائناة مسن 
أصحاب مذهب المفمة الجساعى؛ وهو الذى 
يربط خيرية الفعل بما ينتجه من أكبر النفع لأكبر 
عدد من الناس؟ ويغشى الخير للناس ترودمطادد نار 
إا يبئ عن بغض حتيقى لهم. ولذا قد يكون 
من الأصوب ترجمة المصطلع الإنسرغى 
اماد اعيدو الاسن: أو #عدو البشسرة 
والخحُب واليُقض مداعر مزدوجة »«ملدرندسه . قد 
تتواجد مسأ عند البعض. ولكن آخرينٍ قد يكون 
طابع الشخصية الغالب عندهم هو الب للناس 
أو ابض لهم 

«إلحب هو المبداً؛ والتظام هو الأسساس» 
والتقذم هو الغا 


عنقم عتلنوا كماع عمسم عمممويت 


بمقدار 


يا"7! ابيا ممم وكعهممم مذاك بععوط 

شعار الوضعية عند كسوتت (/1998- 
1881 ). ويسميه قاتون التقدم. ويصفه بأنه قانون 
عظيم. أساسه المحبة والنظام. والناس أدوات 
التحقيق التقدم. والتقدم هو الناموس الأخلاقى 


الجديد والوعى به يحقق هدف الشاريخ: ولا 
جمدوى من إصاقة النقدم لأن التطور إلببه من 
الأمور اختمي وينجلى التقم معنوياً فى 
الإنسان. وخارجياً فى الكشوف والاختراعات 
العلمبة. 


حتمية اوملس ممما 


“!مسمس سصيويج] ب" بعلم نس مم06 


من الحتم وهو القضاء. تقول حَنّم بكذا ‏ أى 
قضى به وحكم . والحتمية ترادف المبرية؛ غبر أن 
الحتمية اصطلاح محداث.وكان ظهوره فى مجال 
الفلسفة ألصق منه فى سجال الدين؛ ويفضله 
الكشبسرون. وخاصة فى مجال الملم. واللفظ. 
الإنرغى ظهر لأول مرة فى الفلسفة الألمالية. 
وخاصة عند لايينئس: وانتقل منها إلى الفلسفة 
الفرنسبة. ويسدو أن أصله حسسمعاطنسمع ملعم 
واختصسر فى الفرنسية إلى صصورته الحالية. دض 
فى العربية أسبق. ويأتى فى القرآن ١‏ # وإ ف 
إلا ارما خالا عن ربك ما مُقْضيًا + (مسريم 
0 

والحنمية هي وجهة النظر الثى تقول بأن لكل 
حدث جملة شروط؛ فإذا توائرت فلا يمكن إلا 
يفع هذا الحدث ولاشىء غيره. 
وتختلف نظريات الحتمية باختلاف مجالات 
تطبيقها. فهى ني مجال الأخلاق ازعم بأن 
الإنسان مفطور على الخيره وأنه لا يمكن إلا أن 
يفعل ما يبدو له أنه الخير. فإذا فعل الشر قعله 
مضطراً أو عن جهل؛ وفى مجال المشولية هى 


القول بأنه طالما أننا عتقد أن كل شىء مقدور 
عليناء فمن العبث أن نتحدث عن الجزاء. لأنه لا 
جزاء بدون مسئولية. وتطورت هذه التظرة فى 
مجال الدين إلى الحتمبة اللاهونية التى تقول بأن 
هذا العالم هو أحن العوالم الممكنة طالما أن الله 
قادر وعالم, قدرةٌ وعلما مطلقين؛ وأنه خيرٌ 
محض. وجاءت الحنمية العلمية تيجة التطور 
العلمى. وشملت مجالات الفيزياء وعلم النفس 
والتاريخ: فالحتمية الفيزيائية ترّد كل ما يحدث فى 
الطيعة إلى نواميس لا تيد عنها؛ والحتمية 
النفسية ترّد الوك إلى مبباته. والحتمية 
التاريشية هى وجهة النظر التى تقول بأن التاريخ 
يسبر وفق فوانين وله أنماط. والحتمية التى تنتصر 
لقشولة القسرائيين حتى لتبدو كما لو كانت 
تصاريف للقدر هى الحتسية المتطرفة أو الجامالة 
.4 لمدط ٠»‏ وتقابلها الحتمية المعندلة .4 «مه لني 
نضفى بعض الحرية على الإنسان في حدود ما 
يسوفر له من طبائع. (ولييام جيمس). (انظر 


رن عا عقا 


لمق 
“!! ممساروع مسيوعا 
مرادفة للدليل: وهى ما دل به على صحة 
الدموى؛ ولقد جسرث العادة بأن يسسمى الشى* 
الموصل إلى التصديق حجة؛ فمنه قباس ومنه 
استقراء ونحوهما. 
والدجة مرادفة أيضمًا للبرهان؛ غبر أن البرهان 


سا تدبت به الدصوي من حيث إفادته للبيان 
فيسمى بّمة ومن حيث الغلبة على الخنصم 


فا 


يسمى حبة. 

لجسا الباطلة قد تسمى حجة كقتوله 
تمالى: بهم ةع" 
4 

والحجة الإقنامية هى الثى تُرضى القنانعين 
القاصرين عن تحصيل الطالب بالبراهين القطعية 
العقلية. والحجة الإزامية هى المركبة من المقدمات 


المسلمة عند الخصم المقصود منها إلسزام الخصم 
وإسكاته. 


أ" رطاسم 


العالم ١‏ 
بشلائمائة ألف حديث متنا وساي وبأحوال 
روانها جرحاً وتعديلاً وناريخًا. 
حجة أخلاقية ل بمممسوعة اسماة 


“ووس جسم مله را" لسوماة اممسومم 
حجة كسط على وجود ال قال' من 
الضرورى أن يُجازّى الخير وياب الشر؛ ومن 
ثم يكون من الضروري أن يوجد فوق الطبيعة 
موجودٌ عادل يقوم بهذا العمل هو الن. 
(انظر حججج على وجود الله. ودلائل على وجوه 


وتبييع رتنالا 


' السهم الأخير فى الجعية, كاللجوء إلى القرة 
مثلا. 


2 بمعصوعة القع 
5 


3000000 


بعك وزلل زع ومسا عسيرمة 


ومالززعة ععة امعسمممه 


الحجة الشانية من حجج زيئون الإيلى على 


بطلان الحركة. وتفترض أن إتاتاً ريع 
كاخيل: وهو أمهر العذائب, 
وأن السلحفاة متقدمة 
أن يلحق بالسلحغا: 
أولا إلبهاء ولكنه لن يقطعها آبداً. ذلك لأن عليه 
أن يعبر هذه المسافة إلى منتصفهاء وأن يعبر قبل 
ذلك ربع المسافة. وهكذا إلى ما لا تهاية: تماما 
كما حدث فى حجة الضمار. (اتظر حجة 
المضمار). 
حْجْةَ الإسلام 
هو الإمام أبو حامد محمد بن أحمد الغزائى 
37-167 11م4» وكان تى كل ماكب 
وأبدع مدائما عن الإسلام الستى. ولد برية 
لوس من أعسمال مخراسسان؛ من بيت دين» ومن 
أشهر مزلفاته: ؛مقاصد الفلاسفة؛. وائهافت 
الفلاسفة». واإحياء علوم الدين؛: و«النقط من 
الضلال'. وأثّر الغزالى بشدة فى فلاسفة أورويا. 
وخاصة القديس أوفطين. 


تمساحة؟ ٠‏ الى امععملة 


حَجَة الإقرار 
ع مكو عكايمة) دع ومسا تعد وعم 
اسشدلال يقوم على قضية أقرّ الخصم 
بصحتها 
حجة باركلى 1 سيره علوملا 
نف ملاظ عن امعمسومم 


90 برولياى8 وعل اموسيويم 
يسشدل بها الفيلسوف الإتجليزى باركلي 
(10/88-11486) على عدم وجود المعانى العامة 


فى العقل. بحجة أن العقل لا يمكن أن ينصور 


الشىء مجردا من صفاته. قالإتان مثلاً إما 
أبيض أو أسود, أو طويل أو قصير. والخركة إما 
رن مشياً أو طيراناً أو سباحة أو زحفاً. 
وليس فى العفل شىء هو إنسان سجرد أو حركة 
مجردة. 
حجة الدفع الأقوى 
'تيمناءه؟ ل مستمعمسومم 

الذرّع بأسباب أتسوى من الأسباب الى 
احتجج بها الخصم. 
حجة السهم 


1 لي 
ملعفاظ لول لومم 
عماجو ااوسة مسلب سسيروق 


9 ولزياج ميل مويق 


حجة زيشون الإيلى الثاللة ضد الحركة؛ 
ومؤداها أن السهم لا يتحرك فى مكان ليس فيهه 
ولا يتحرك كذلك فى المكان الذى هو فيه لأنه 
موجود فى مكان مساو لتقسه؛ والمسهم الطائر 
يوجد دائما فى المكان الذى يتواجد فيه. ولذلك 
فهو ساكن دائماً. 
الحجة الشخصية .. 


أ سمو رلووواة قن ملس وعم 


حجة العضا .“املظ فد مسيم 
مغالطة تتوسل بالشخويف والوعييد على 
الإتناع. وقد تتضمن تهديدا صريحا أو ضمنياً. 


حجة قى موضعها 


أ ممة] ل سام مسيم 


ما يدعيه الحخصم؛ ولا تلج إلى 


أسلوب المراوغة والتجريح الشخصى. 
حجة المضمار أو حلبة السباق 


ب لومم مور مم 


:1؟ جموصيووة تيل اممسسيوية 
أ ززمو ارصم سام ع سوسم 


© مطسطهدعظ عمل بورق 


الحجة الأولى ضد الحركة من حجج زيشون 
الإيلى. ومؤداها أن العداء لا بمكنه أن يصل إلى 
غابنه إلا بقطع نصف المافة إليهاء لكنه قبل 
ذلك لابد أن بقطع نصف نصف المسافة: وهكذا 
إلى مالا نهاية. واللانهاية ممتنعة. ومن ثم فالحركة 


:© اعسسوعة سسالفت 


عفساك بل امعمسومة 


رلا لزلساة مادم مسيم 


مامه 05 أمعسسيرمه 

وتسمى أحيانًا حجة للجاميع المتحركة 0115م 
ا#مسسعنه مامماط» وهى الحجة الرابعة ضد الحركة 
من حجيج زيئون الإبلى» ونفتر ض ثلاث مجاميعء 
كل مجموعة مؤلفة من وحدات أو نقط أربعء٠‏ 
تصطف فى تواز فى ملعب, الأولى ساكنة فى 
النتصف. والشانية والثالشة متحركتان وتتجهان 
بسرعة واحدة فى انهاه بعضهما عبر الساكثة: فإن 
الوحسدة الطرفيسة فى أى من الجسسوعتسين 
المتحر كتين تقطع المسافات بين النقاط المؤلقة لها 
رسن هي نجيف لودو اذى باع الجن 
المسافنات بين نقساط الجموعة الاكنة. قمع 


لهذا 


ناوى المافة بين الوحنات المتحركة 
والوحدات الساكنة. إلا أن التحركة تقطع 
الأولى فى نصف الزّمن الذى تقطع فيه الشانية 
أى أن المسافة المنساوية نقطمها فى زمن (فى حالة 
الكتحركة)؛ وفى ضعف هذا الزمن (فى حالة 
الساكنة». قيكون نصف الزمن مساو لفضعفه 
وهذا خُلف. وإذن فالحركة وَخْم. 

حجج عشر . 


2 ممعم سيصم نم3 دالا 


ا مامعصسومة عاط وما 


ف ووومرومي جم مم2 باط 


حجج إينيسيديموس فى الشسك؛ يلبت بها 
نسبية الإدراك الحسى. باعشبار أن الشسخص 
المدرك (بكسر الراء) والشيء المدرّك (بفستح 
الراء) كلاهمما يواجادان فى ظروف مسحيطة 
خارجية وداخلية. 


ال مال علمعسسوية 


0 


أمعاذ1 عل معمع نواد "1 عنامم مامعمسيمم 
63 مياوون) وأممو8 كبدل عن! دوجول 
الحجج أو السراهين أو الدلائل على وجود 
الله: بدأت فى صورتها المشطقية عند أرسطو فى 
برهانه على المحرك الأول؛ واتخذت شكلاً جدلياً 
عنيا فى العصور الوسطى عند الفلاسفة 
اللسيحيين والإسلامسين. وأشههر هذه الحجع: 
الحجة الوجودية: وال حجة الكوتية. والحجة الغائية؛ 
والحجة الأخلائية. والحجة الطبيعية اللاهوتية. 
ودليل وجود الله عند المسلمسين هو دليل 


التممائع: أو قا فبهما آنه إا الله أفسْدةا * 
(الانسياء: 57). (انظر دلائل وجود الله والدليل 
الطبيعى اللامونى, والدليل الغائى» والدليل الكونىء 
والدليل الوجودى؛ ودليل مستند إلى جواز حدوث 
العالم كلا فى مكاته). 

حجر الفلاسفة .... ,7 


"!ملك ومع باومسسا فنا 


مولع 11 عمل متمق :أ 'أعاسلرسس لمعل 


برادف إكسير الفلاسفة مندماة "ب طرسمشلال. 
وهى المحاولة العلمية للغلاسفة أن يحيلوا المعادن 
الخسيسة إلى معادن نفيسة, والقول بهما ينفرد به 
الفلاسنسة المسلمون. ولا يموجد عند اليوئان 
ضريب لاصطلاج المسجسر أو الإكسيسر. 
والمسلمون يسمون عملية التحويل من احير 
إلى النفيس علم صناعة الكبربت الأحمر. وه 
عندهم الملم الأصظم )ند لسدعج 16 ء واتتسقل 
الاصطلاح إلى فلاسفة التصور الوسطى فى 
أوروبا من كتاب ابن سينا #النفس» خصوضًا : 
ومن مؤلاء الذين أخذوا المصطلح والفكرة 
روجر سيكدون. وألبيرتوس الكبير؛ ورايمسوندس 
الولوس؛ واستخدم الاصطلاح عند روجر بيكون 
الإطالة الحياة. فما دام أن الحسجر أو الإكسير يرقع 
من المعادن الخبة إلى الكمال. ويُبرئها مما قيها 
من نقص. فإن بوسعه إزالة علل السبدن؛ وإطالة 
العمر. وحفظ الميسم سليماً. وذلك ما دعا داود 
الانطاكى إلى تجربة تحضيره وإعمال أثره فى 
الإنسان؛ وذلك نقسه ما أوصل الفلفة والعلم 
الإسلاميين إنى حالة من الإفلاس أو الإبلاس؟ 


1 و8 


+ معسساوا 
يطنق على ماله مقدار ماء سواء كان جسمًا 

أو لا. إذ الجسم لا يطلق إلا على المتتصل فى 

الجهات الثلاث ‏ أى الطول والعرض والعمق. 

: لمانا 


595 


امعد ة.؟ :" عالسا1 

نهاية الشئ.ونهابة المقدار. وهو اللخط 
والسطح والجسم التعليمى. ويسمى طرفا أيضناء 
وقد بكون مشتركاً. ويسمى حداً مشتركا أبضاء 
وهو ذو وضع بين مقدارين بكون نهاية لأحدهما 
وبداية للآخر. أو نهاية لهسماء أو بداية هما على 
اختلاف العبارات باختلاف الاعتبارات؛ فإذا 
عُسسّمٍ خط إلى جسزئين. فالحد المشسترك بينهما 
النقشطة. وإذا قسّم السطح كذلك فالحد المشمترك 
بينهما الخط. وقى الجسم لقم كذلك فالحد 
المشثرك هو السطح. وحدٌ الإميجاز هو أن يرتقى 
الكلام فى بلاغشه إلى أن يخرج عن طوق البشر 
ويعجزهم عن معارضته. 


احدّ 0 9 موزيزم تاوق 


3 ا 


منمهيح ,0 ممترام ةلفط 


عند لمتلقيين يطلق فى باب التعريقات على 
القول الدال على ماهية الشئ» وبنقسسم إلى حبذ 
نام وناقص. والحد التام هو ما يتركب من الجنس 
والفصل القرييين كتعريف الإنسان بالحبوان 
الناط: والحدّ الناقص ما يكون بالفصل القريب 


وحده. أو به وبالجنس البعياد كتعريق الإنسان 
بالقاطق أو بالهسم الناطق. 

وعند الأصوليين الحدّ مرادف للمعرقف 
(بالكسر) وهو ما بسبز الشئ عن غميره: وذلك 
الشو' يسمي محدوثا ومعرًفا (بالفتح). وهو ثلائة 
أقسام. لأنه إما أن يحسصل فى الذعن صورة غير 
حاصلة: أو بفيد تمبيز صورة حاصلة عم عداها. 
والشانى هو ال مد اللفظى: وهو ما أنبأ عن الشئ 
بلفظ أظهر عند السائل من اللفظ المؤول عنه 
المرادف له كقولنا الغضتفر الاسدء لمن يكون 
عنده الاسد أظهر من الغضنفر, والأول إما أن 
بكون بحسب الذاتي, وهو الحد الحقيقي وهو ما 
أنبأ عن تمام ساهية الشئ وحقيقته. كقولك فى 
اح الإنسان : هو جسم نام حسّاس. متحركك 
بالإرادة؛ ناطن. ومن شرائط الحقيقى أن يذكسر 
جميع أجزاء الحد من الجنس والفصل؛ وأن يُذكر 
جسميع ذاتياته بحيث لا بنسذ واحد؛ وأن يقلدم 
الأعم على الأخص: وأن لا يذكر الجنس البعيد 
مع وجسوة الجنس القسريب» وأن يحتسرز عن 
الالفاظ الوحئسية الغريسة؛ والمجازيّة البعيدة. 
والمشتركة المترددة؛ وأن يجتهد فى الإيجاز؛ وإما 
أن يكون كذلك فهو اللا الرسمى. أو الس 
بالرسم. وهو ما أنبا عن الشئ بلازم له مختص 
به كقولك الإنسان ضاحك منسصب القامة 
عريض الأظفار بادى 

والفرق بين ابد والتعريف أن الخد تعريف 
الشئ بالذات. كتعريف الإنسان بالحبوان الناطق: 
لكن التعريف لا يقصد منه إلا تحصيل صورة 


4ك 


الشئ فى الذهن أو توضيحهاء أو هو تصريف 
الشئ بالخارج. كتعريف الإنسان بالضاحك» 
فكل حدّ تعريف؛ ولكن ليس كل تعريف حداً 
تاماً. بل قد يكون حداً ناقصأء أو رسماً تامأ أو 
غير قام. 

وحد الحدّ الجامع اناتع هو الذى يجيع 
اللحدود ويمنع غيره من الدخول فيه؛ ومن شرطه 
ن يكون مطردأ ومنعكساء ومعنى الانعكاس أنه 
إذا عدم الحد عدم المحدود؛ ولو لم يكن مطردا ا 
كان مانعاً لكونه أعمّ من المحدود؛ ولو لم بكن 
منمكاً ا كان جامعاً لكونه أخْص من المحدود: 


وعلى التقديرين لايحصل التعريف؛ وعلاماته 


يقال فى تحديد الثار : كل نار فهو جوهر مُحرفه 
وكل جوهر محرق فهو ثار, 

والمذ تلكليات المرنسمة فى العقل دون 
الجزئيات المنطيمة فى الآلات؛ والحد لا يركب 
من الأسخاص: فإن الاشخاص لا تحد؛ بل 
طريق إدراكها الحواس الظاهرة والباطنة. 


اح وروي 


00 ووورزموويئ[ ب مرمجع 


عند المنطقسيين يطل فى باب القسياس على 
جزء العبارة الذى يكوّن مع غيره من الحسدود 
معناها. 

والقضية المنطقية البسيطة قوامها ثلائة حندوده 
هى حل الموضوع. ود للحمول وحد الرابطة. 

والحدود تنقسسم من حيث الكم إلى حدود 
جزئية كأسماء الأعلام: وحدود كلية يشترك فى 
الحسد الواحد منها أكثر من فود مثل «سثلث". 


وننقسم من حيث الكيف إلى حدود سالية مى 
انفى لدلالات الحدود الموجبة. 

وتسمى الحدود فى المنطق الحنديث قشات. 
والحد الجزئى فيه هو الفئة ذات الماصلدق الواحد, 
والحسد الكلى هو الفئة الشاملة التى تحتوى على 
جميع الماصدقات التى يصدق عليها الرمز 


احدّ أصغر ورماة مموال 
ومزليري رون ب "مسيم تنا 
أصغر حيدود القسياس الثلاثة؛ ويسمى أصفر 


لأن الموضوع فى الأغلب أخص . فيكون أقل 
أفسرادا. ومن ثم بكون أصسغرءويرصز له بالرمز 
اص .وبرد فى المندمة الصغرى. كما يرد موضوعا 
فى الشيجة: ولذا يسمى أحيانًا باسم حسد 
الموضوع. 
هد أعلى .لسار 
النهاية العظمى لتغيسرات قيم التابع. فإذا كان 
الحد الأعلى هو أقصى ما يمكن أن بيلغه الشغير 
سمَى الحد الأعلى المطلق ددناخ 3:06. وإذا كان 
هو الأعلى باعستبار ما سبقنه مسن حدود أو يما 
بلحقه منهسا سمى الحسد الأعلى التسينى .7 
16 لمهي واطد الأعلى ولخد الأدنى عسمز مم1 
#اناااة! نوعسان من جئس واحند هو الأقصى 
“اماعط مم7 الذي يجاوز حد الاعتدال 
فى الزيادة والتقصان. 
هد أكبر 


تمسمتسساح ستص ل 


مم1 ممزساية 


20 نيجع ران جل مرووي] فر 


أكبر الحدود الشلاثة التى يش تمل علييهنا 


اقفيقن وبين اكيز الال في إلأغلب امم 
فيكون أكشر أفراذا؛ بمعنى أنه يشير إلى فنكة 
الماصدقات أكبر من الفتمين اللتين يشير إليهما 
الحدان الآخران.ويرمز له بالرمز ك؛ ويرد فى 
المقدمة الكبرى؛ كما برد محمولا فى النتبجة 
ولذا يسمى أحيانًا حد المحمول. 
حدّ أوسط 2 


0 06 


'تممع7 عاللتلح 

كانعيم اع 1" 
أوسط حدود القياس الثلاثة؛ ويسمى أوسط 

التوسطه ببن طرف المطلوب» ويرمز له بالرمز و . 

ويرد فى المقدمنين. ويختفى فى الننيجة. 

حد أَوَلى ل" ميل وولالم امس 


اي اننا 


' معرولة ع1 


كلانسامم متك 
اللفظ الذى لا نعرفه. ولكننا نعرف به غيره. 
احذ جزنى أ معت وسلماووم 
“امام مسيم 
وعكوتم هادع ناموط ممما 
23 كموممإمريع]7 مقلدملااميم 
ما يطل على شىء أو فرد واحد بسعينه؛ ولا 
يدل على أبة صفة مسثل «هذا الكتاب»: أو 
«سقراط*؛ ويرمز له بحروف الأبجدية التى تبدأ 
من سء ص إلسخ. والحساد المسزئى فى المننطق 
الحاديث هو الفدة ذات الماصدق الواحدء أو 
الشىء الواحد الأدى يصدق عليه الرمز. 


هد كلى نع موميتة لمجوو لملا 
:5 لعومعبلسنا مممملة 

:”انمع امنا ممستص عن 

“© وسعتدصة ل عمعسعيالم 

ما يطلق على أكسئر من فسرد أو شىم 


لاشتراكسهم فى صفة أو أكثر؛ مثل “مثلت*. 
وبرمز له بحروف الأبجدية التى تبدأ من اءب 
إلخ. 

والحد الكلى نى المنطن الحسديث هو القئة 
الشاملة التى تحتو على جميع الماصّدقات» أي 
الاشياء التى يصدق عليها الرمز. 
حَد المحمول 
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2-0 


3 


الاليةمط بلح ومسمعتامممط ج11" روك اكوا 


الطرف الذى يخسبسر عن الموضوع: أو الذى 
يحكم به هليه؛ مثل فيلسوف فى عبارة #سقراط 
فيلسوف». 
هد الموضوع 


وممزاا 


)ماسو ا امزاوة 
الطرف الذى بقع عليه الحكم: أو بُخبّر عنه 


6 


فى قضية منطقية بسيطة؛ مثل #سقراط؛ فى عبارة 
ااسقراط فيلسوف. 
هدس 5 2 ووزونسام1 


90 يمسمطععمم ل" مزائسلهط زعساتسمة 

فى اللغة بمعنى سرعة السير وهو التوهّم فى 
معانى الكلام والأسور. والقول بالظنء شول 
اأَمْدس فى فلان»؛ يعنى أشول فيه بالشوه 
وامحدس أخبار الناس»: وهعن أخبار الناس؟: 
يعنى تبر عنها وطلبها ليعلمها من حيث لا 
يعرفون به. وأصل الجدس الرمى. ومشه حدس 
اللن وهو الرجم بالغيب وَحَدْسُ الكلام على 
عراهنه يعنى تعسشّفه ولم يتوه وفى الاصطلاج 
الحدس سرعة انشقال الذهن من المبادىء إلى 
للطالب؛ ويقابل الفكر. 


ينا 


وا حدس فعل للذهن نستتبط به بداية لحل 
الأوسط فى القياس. والذكاء قوة الحدسء 
ومبادىء التعليم الددس» فإن الأشيباء تنتهى لا 
محالة إلى حدوس استتبطهسا أرباب تلك 
الحدوس لم أدوها إلى المتعلمين 

وقيل الجدس هو تمل الحلدا الأوسط وما 
ايجرى مجراه دفعة فى 0 (انظر عيان). 
حدسيات 

القضايا التى يحكم بها المقل بواسطة 
المسدص. والمعرفة التي لا يحنتاج العقل فى جزم 
الحكم فيها إلى واسطة بتكرر المشاهدة؛ كقولنا 
انور القمر مسشفادٌ من الشسمس»؛ لاختلاف 
تشكلاته النورية بحسب اخشلاف أوضاعه من 
الشمس قربا مدا 


هدسية 


لحا" وباس ؛ه1 مانمهه. 


00 


نمه ال امل 


5 مستعلسوم نالا 
مم 


كناتموتممنا امسر 

مذهب من يرى أن للحدس المكان الأول لى 
تكوين المعرفة. 

ولهذه الحدسية فى تاريخ الفلسفة سعنيان: 
الأول إطلاقها على للذاهب التى تقسرر أن المعرفة 
تستند إلى الخدس العقلى: والثائى إطلاقها على 
المذاهب التى تقر أن إدراك وجود الحقائق المادية 
هو إدراك حدسى مباشره وليس إدراكاً نظرياً. 

والحدسية فى الأخلاق تعنى أن القواعد 
الأخلاتية صحيحة لأنها كذلك بحكم الفطرة 
وليس لأنها نتناج الشجربة العملبة والشفكير 
السليم. 


حدوث ال أولفطقم عت فاون 

الشروج من العندم إلى الوجسود. أو كون 
الوجود سسبوقاً بالعدم اللازم للوجود؛ أو كون 
الوجود خارجأً من العدم اللازم للموجود. 

والحدرث الذائى هو ما يحتاج وجوده إلى 
الغير. فالعالم بجميع أجزائه مُحدّث بالددوث 
الذاتي. 

والحسدوث الزماتي هو ميا سبي العندم على 
وجوده سبق زمانياً. 

والحدوث الإضافى هر الذى مقى من وجود 
شىء أثل ما مضى من وجود شىء آخر. ويسم 
الحادث القائم بذاته حادثاً: وما لا يتوم بذاته من 
الحوادث يسمى مدلا لا حادثاً 

والحدوث مقابل القدم والحادث متابل 
القديم. والحدوث 008 مدة أى زمانا: ومادة 
أى محلاً. إنَا موضوعاً إن كان الحادث عرضاً. 
وإما هيولى إن كان صورة. وإما جسما يتعلق به 
إن كان نفا. 
حدود . جار سمل سسسعومت. 
عاسجاع0) :8“ كارك رمعل مسسسصمت. 

جمع حدء وهو فى اللغة المتع. وحلاً الجشمر 
سمى كذلك لكونه مائعا لمنعاطيها عن معاودة 
مثله. ومائعاً 


دهم 


حديث .. 


لغ ضد القكيم. ويستعمل فى قليل الكلام 
وكثيره. وفى اصطلاح اللحدثين الحديث هو قول 
رسول ان ءوده وحكاية فعله وتقريره؛ أو قول 


4ك 


المسحابى والنابعى: ولذا قيل الحسديث أعم من 
السنة. وكثيرً ما بقع فى كلام أهل الحديث أنهما 
امترادفان. 

وقيل الحديث ما صدرعنالتى يون غير 
القرآن. لأن القرآن لا يسمى حديئاً اصطلاحاً. 
والحديث إما نبو وإما إلهى؛ ويسمى حديكآ 
قدسياً أيضاًء قالحديث القدسى هو الذى يرويه 
الى بي عن ريه عررّ وجل والبوئ ما لا بكون 
كذلك. 

وبنتقسم الحديث إلى : صحيح وحسمن؛ 
وضعيف. وكل منها إلى ثلاثة عشر صنفا. 
المسند و المتسصل. والمرضوع؛ والمعنمن. والمعلق. 
والفرد: والمرّج؛ والمشهود؛ والعزيز: والغريب. 
والممسعنف, والمسلسسل؛ وزائد الشكسة. ويتقيسم 
اليف إلى الثى مشر سما ؛ الموقنوف» 
والمقطوع؛ والمرسل؛ والمنقطعء والُعضل. والشافة 
والنكر. والمذل؛ والمدنس. والمقسطرب: 
والمتلوب, والموضوع. 

والخبر أعم من الحديث؛ لأن الأول يصدق 
على كل ما جاء عن البى 
فإنه يخخص باتى يي . والأكسر مسا روى عن 
الصحابة. وبجوز إطلاقه على كلام البى أيضًا. 

وعلم المحديث هو علم يعرف به أقوال الى 
يت و أفعاله وأحواله. وموضوعه ذات النبى من 
حيث أله نب 
حديقة أبيقور .... ...0 ومسسمامظ أه معوعمن. 


0 


ماف مم معصو0 ,"ل عسصاوث 0 متفصول 


الفيلسوف البونانى الأشهر أييقور (4751- 


فيك 0 أنشأ لنفسه وأتباعة حديقته الشهورة 
5ق ام؛ فكانت جنةٌ وارفة الظلال. 
جارية الماء. فبها من كل الثمرات: وجعلها لنفسه 
لتى عانى متها 
بسبب مرضه الطويل من التنهابات الكلية. فكان 
يجلس نيها مع أنباعه يتحدثون ويتحاورون 
وينناقشون فى الفلسفة؛ ومذهبه فيها يتناسب مع 
أجواء الحديقة أو الفردوس الذى !. 
يدعو إلى تحصيل الطمساأنينة والسكسيئة أو 
الأتراكسيا «ادمهاه بالبونانية. لابريد من أحد أن 
يعكر عليه صفوء. ولا بطمع أن يشدخل فى أمر 
من الأمور. ولا ينشد من حياته إلا لذة المشاهدة 
وليس المشاركة؛ وللافعل وليس الفسعل؛ يعيش 
سعيدا لنفسه. يخلو بهاء ويتمتع بسكون حديقته 
وخلو باله من المشاكل والمطالب - حتى اللذة 
الجسسية ولذة المطسام. كان لا بطلبهما طاما 
طلبهسما فيه عناء. وتلسخص عنه آلام. وى 
الحديقة أنام أيسقور مجلسه هذاء أو مدرسته. 
وظل يدرس بها نحصو ست وثلاثين سنة' إلى أن 
توفى سنة +37 .م 


«حرب الجميع ضد الجميع؛ 


ك0 


عزاءٌ له عن عذاباته الجسمانية 


قفد كان 


"تمده علقم «الاتمسرة ساق لا 

اصطلاح هويز يعدد به ثتائج الفلسفة 
الفردية؛ فالفرد الذى لا يرى إلا نفسه: ويعنقد 
فى فرديشه؛ يجمل من ذاته أساساً للعالم جعدة «ز 
لومم دن ولا بمثل الآخرين إلا من خلال 
نفسه؛ فوجودهم إغا يُستمد من وجودهه ومن 
تمئله لهم . وهو لذلك على استعداد لآن يضحى 


1 


بالعائم كله من أجل بقسائه هي نفسسهء ويفشفل 
وجوده على وجود الآخرين. ولو ماث هو وبقى 
الآخرون نلا قيمة للحياة بعده ونهاية التاريخ 
هو أن يموت. ولذنك هو في مراع مع 
الآخرين: وبقول بالصراع كقلسفة للحياة: وأن 
الحضارات والأديان والوجود كله في صراعات 
لا نتشهى: والوجود برسته قائم على المسراع: 
والجميع فى حرب مع الجميع؛ وهو نفسه معنىً 
أن تكون الحرب عالمية أو كونية. 
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اخرب وسلام تع" لاب ااا 


لمعا لمعه منسعا ب" بزو ام مداق 

الحسرب والسلام هما المسالة الأساسية فى 
الأزمنة الحديثة» فقى عصر الصواريخ والاسلحة 
النووية الحرارية صارت المسألة الفلسفية هي : أن 
نحيا أو لانحيا. وهل نعمل من أجل الحياة أ من 
أجل الموث؟ ولن تجد إنساناً يطلب الموث لنفسه 
ولكنه من الممككن أن بطلبه لغيره؛ والفير هم 
الآخرء وقسد نطلب الموث للآخر لمجسرد أنه آخره 
أى ببب البّغض العرقى؛ أو نطلب الموث له 
نافسات اقتصادية. ومزاحسمات على الأراضى 
والياه والاناليم. والحروب منها العادلة» ومنها 
ومنها المشروع؛ ومنها قير المشسروعء 
والحرب من أجل الامشعمار أو الاستمباد أو 
فرض الهيمنة: أو الاستغلال؛ هى حرب غير 
عادلة؛ وأما المحسروب التى من أجل نحسرير 
الشسعوب» سواء من الحكآم الطفاق أو من 
للستصمرين البغاق فهى حروب عادلة. وكانت 
الخروب دائماً موضع كراهية الشعوب. ونعيجة 


الطفيان والقهر والاستغلال. والتسمسايش 
السلمى ع««معتدمم» الناعمممن هو البديل للحرب. 
وفى عصر العولمة وهيمنة القطب الواحد يبدو أن 
مشكلة الحسرب والسلام لن تُحل: وأن الحرب 
سنظل محتوفة طالما هناك استعلاء واستكبار فى 
الأرض من جهة. واستضعاف ومستضعفون من 
جهة أخرى. ودول العالم البوم منقسمه إلى دول 
شمال وجنوب. غنية ونقبرة. ومنقادمة ومتخلفة. 
والحروب لا تقع غالبا ببسبب الصراع الحضارى 
أو النقافى وإغا فى الواقع لأسباب عرقية 
واقتصادية. 

والحرب السباردة هى حرب الإشاعات؛ وهى 
الحرب الديبلوماسية. والحسروب قد تكون 
اقتصادبة دون صدام عسكرى. واللجوء للسلاج 
رما يقستتعسر على المرحلة الأخيرة. والحروب 
توعان مفاعية + »«تس اين وعدوائية ممما 
والأولي رد فمل عدوان يستوجب 
استنهاض الدولة لسكانها: وتعبئة مواردها. زود 
عن حياض الوطن؛ والثانية سلوك عدوانى سافر 
ندفع إليه مشاعر استكبار أو استعلاء عند شعب 
الدولة المستشدية؛ بأثير النسرات العسرقية؛ أو 
المنافرات الدينية؛ أو المناقضات الإيدبولوججية. 
والاعتقاد السائد عند القسرة المعندية أنها على 
الح وغيرها على الباطل. والحرب الإيديوموجية 
هى التى تعنينا فى دراساتنا الفلفسية؛ وكنانت 
الحرب البساردة بين الممسكرين الشسرقى والغربى 
قبل سقوط الدولة السوفيتية سن نوع الحروب 
الإيديولوجية. وكانت إيديولوجية أو نلفة 


لذن 


اللعسكر الشرقى هى الماركسية. بينما إبديولوجية 
المعسكر الغربى هى الرأسمالية أو أن 
الإ الشرقيية كانت شهولية بينما 
الإيدبولوجية الغسربية لييراليبة. والحرب الأهلية 
04 قسد تنشب بين أبتاء البلد الواحد 
الأسباب إبديولوجبة ولاختلافات عقدية. ويلججا 
الأطراف التحاربون إلى ما يسمى الحرب النفسية. 
باسنخدام الدعاية ونشر الإشاعات للشأثير فى 
معتويات الطرف الآخر. والفت فى عضد الجبهة 
الداء رنقوبض الدفاعات النفسية للشمب: 


وهر ثقنه فى نفسه وفى قياداته 

والسسلام هو النيض للحرب. وهو الحالة التى 
تكون ببن الدول إذا تآلفت إيديرلوجياتهاء 
وتشسابهت نظراتها العامة للأمور ؛ وتقاربت 
ناسفاتها نى العيش؛ ونظمها السياسبة 
والاقتصمادية. وأصولها العرقية. وثقافاتها 
الشسعبية. وككان السلام مطلب الفلاسفة في 
الفلسفات القديمة والحديثة صلى السواء. سوام 
على مستوى الفرد أوبالنبة للجسماعات. ولى 
تعريف السلام عند الفلاسفة ما يشبه الإجسماع 
على أنه غاية يتشدها الجميع. ولا يتأبون عليها. 
وييذلون فى سبيل تحسفيقنها الغالى والرخيص. 
وكان الفيلسوف الآكوينى يراه مطلبًا كونيًا؛ ورآء 
كذلك فلاسفة الإسلام: أبن سينا ء والقارابى؛ وابن 


رشد؛ واشئرط دانتى لتحقيقه أن يفرضه القانون؛ 
وأجساز سسواريز الدخول فى الحرب من أجل 
السلام؛ وأباح جرونيوس شن الحرب للدفاع عن 
حالة السلم ؛ واعتبر مكيافيللى أن القاعمدة هى 


الصراع والحروب, والاستثناء هو السلا وحتى 
السام ينه مده تبي للم الكاسول وإإنا عو 
السلام النشيط: يكون نيه الاستعداد للحرب 
المقبلة ؛ وقال جون لوك إن الحرب مشسروعة إذا 
تهدد السلام؛ وعند هيسجل أن الحرب قَدَر 
النجمعات البشرية: والحرب مي النقيض 
اللسلم. ومنهسا مسا تسولد حالة جسديدة أرقى 
واكثر نقدمًا .ويزيد بها الوعى عند الاطراف 
المتحاربة؛ والحرب إذن خير وبركة؛ وكان نيعشه 
أول فبلسوف يمجند الحرب. والحرب التى يعنيها 
هى حرب الحضارات فعلاء وعنده أن الخروب 
يُدئ يما جديدة؛ وتفسرز الأعراق النسيلة عن 
الأعراق المنحطة. وأن الحرب تلزمها الشجاعة 
التى يقنصر عنها العبيد ولا يأنيها إلا النبلاء 
والسسادة؛ وعند تريفسشكه الحسروب أمجاد 
للشعوب؛ وصقل لارواحهاء ومصنمٌ لتواريخها 
وعظمنها؛ وقال فون برناردى إن الحروب تعبير 
عن الصراع الوجودى, والأصلح هو الذى يفوز 
فيهاء وهو الأجدر بالبقاء؛ وذحب كلاوسفتز إلى 
أن الحسروب ضرورة كونية؛ وآنها تجلو معادن 
الأسمء وهى التى تربط بين ماضى الآمة وحاضرها 
ومتقبلها. وظهرت دعوات جديدة فى القرن 
السابع عشرء كانت لها إرهاصاتها منل الفرن 
الرايع عمشسر. ولم تشحسقق إلا فى نهساية القعرن 
العشرين؛ فيما يسمى حاليًا بالعومة أو الكوكبة.. 
وهيمشة دولة واحدة وتوابعها من الدول الكبرى 
على سياسة العالمء وكان المطلب الأساسي 


وحدة أوروباء وآن يكون لها برمان واحد 


لك 


وإرادة سياسية واحدة. وسوق 
مجحدد. ومنذ الِذاية أعرب قلاسفة هذه 
الإيديولوجيات الجديدة عن عدائهم للإسلام 
وللجنس السلانى؛ وقام بإعلان هذه الفلسفة 
الجديدة لأول مرة يبير دوا سنة 01708 لم 
جورج ببواريرار سنة 55١‏ !: وديوك صالى للد 
اسنة 177 وأطلق صالى على فلسفه اسم 
«التخطيط الكبيسر ب«ونت6 0604 270 : وتشسر 
جون بيللرز كتابه الجامع «مبررات المطالبة بحكومة 
أوروبية واحدة؟ سلة 17٠١‏ ؛ على أن أخطر 
الدعوا ت جمبعها كتاب إمينهيك كروشه سئة 
باسم “الدصوة للسلام؛ يطالب بإبادة 
المسلمين فى أوروباء وأن يعم السلام العالم؛ 
وتكون النجارة حرة؛ وأن تسيطر على العالم 
حكومة عالمية تأثمر كل الاجناس بامرهاء ولسها 
برلمان يضم مثلين عن كل العالم. وفى سنة 
11 انتشرت دعوة وليسام بين 00" لإقامة 
البرلمان الأوروبي. وفى القرن الشامن عثسر دعا 
روسو إلى إقامة حكومة قوية تفرض السلم على 
الحكومات الأخرى؛ وأصسدر لذلك كتابه 
تسروم لسسلام دائم؟ سسنسة 1711 وطرج 
الفيلسوف كنط كتابًا مشابها باسم «السلام 
الابدى» سنة 117/46 وثميز مشروع كنط بمطالبته 
بحكومة دستورية عالمية من مختلف دول العالم. 
وفى القرن الناسع عشر أقيمت المؤثمرات لتحفيق 
ذلك. منها مؤتمر لاهاى سنتى 1856 و/01501 
وطالب نورسان أجل سنة 1404 بآن تمتيع كل 
دول العسالم عن الحسروب؛ بالنظر إلى تكاليفها 


الضخمة وآثارها الوخيمة على امتصاديات 
العالم . وفى القرن العشرين ناهض دماة اللام 
اناعد" قكرة الجتربء ودعوا إلى سلام دائم. 
واعتبروا الحرب أكبرالشرور. وجاء إنشاء عصبة 
الأمم لهذا السسبب. وتادى الببعض بآلا تتدلع 
حرب إلا إذا كانت تحت مظلة عصبة الأسم. ومن 


هؤلاء: جيلبسرت موارى. ولورد سيسل. ونويل 
بيكر. وفال دعاة إلغاء السرب بالكلية أن اسيل 
لمنع الحرب لن بتميسر بإنلساء جهاز عالمى لحفظ 
السلام. وزعم جون ديوى إنه يكفى أن بصدر 
إعلان عالمى توقمه كل الدول. يدين الحرب. 
ويجرم إعلانها؛ ويدين من يبدأها. ودلل قيام 
الحسرب المالبة الثاية. وتأليف الامم الملنحدة 
ومسجلس الأمن. وما جرى فى كلييهما من 
خلافات بين الدول الكبرى وبعضها البعض. 
بينها وبين الدول الصغرى. وبين الدول الصغرى 
وبعضها البعض؛ أنه ما لم تتنازل كل الدول عن 
سيادتها لسلطة الجلس فلن يقر السلم فى بقسعة 
من العالم: وزعم بون ستراشى أن من الضرورى 
أن تكون هناك تسوى عظمى. تعمل بالشآئف مع 
بعضهاء وتشرف على السلام فى السالم كما لو 
كانت دوله محميات لها. ودعا برتراتئد رسل أن 
تكون رعابة السلام فى العالم مسئولية دولة 
واحدة وعدة دول. وأن تفرض هذه الدولة 
السلام فرضًاء فإذا استسمر ذلك لمدة قرن مثلاً ٠‏ 
فقسد يصبح نسميم السلام بالمواتقة بدلا من أن 
يُفُرض فرضسّاء ويبدو أن دعوة ريسل عى النى 
يجرى عليه الأمر الآن فى العالمء متمئلاً فى 


ل 


الهيمنة الأمريكية. وقوة حلف الأطلنطى. 
واللم يتصد به فى غالب الأحوال الحالة 
النى تقسوع بين الدول من حسيث عسدم وجود 
حروب بينها. أو استمرفر حالة الهدنة قنائمة لاا 
تعكرها اضطرابات أوخصومات أو مشاحنات 
بين الحسين والآخر. وخيرٌ من ذلك أر 
المفهوم العام للسلام هو أن نكون حالة الم 
ستوطدة. وأن يكون السلام مسنقر. ولا يعلى 
التعايش السلمى أن السلام قد عقد له اللواء. بل 
يعنى أن هناك خلافات بين مجموعة الدول 


الشمايشة سلما ولكنها تؤثر أن للع 


إباسم التعارن 0 «اسسجمومت لاط ولا 
بتحتق إلا بين الدول المنسالمة فعلاً. وهو جهدها 
الفعال فى توطيد السلم ودعم أركانه. 

ونظرية السلم فى القشرآن تطرحها خمسون 
آبة. ففى سورة البقرة السلم فرض عبن على كل 
مسلم: الوا فى الستلم كاله ولا عا خطَات 
الشيطان > (9-8). وفى سورة الأثفال السسلم هو 
الأنسب والاسيق والأرلى: «زوإن نضا للسُلم 
د على الله نه (11). وفى سورة 
النساء يشأكد السلم بالمسالمة والموادعة : #إفسإن 
اطتأركم قم مطحم واوا نيكم ادلم فا خط 
الله لَكُمْ لهم سبلا (النساء 40) . وفى سورة 
النساء أن طلب السلام لا يرد أبد) نحت أى زعم 
الآن السلام هو الاصل : (إ ولا تَفولوا لمن لي 


كم السثلام لست مُؤْمنًا 4 (النساء 044 . وأا 
الحرب فهى في النظرية الإسلامية لا تجوز إلا فى 
أحوال ثلاث : إذا اعتدى على الملمين معتف أو 
إذا أخرجهم من ديارهم واعتدى على أعراضهم 
واستولى على أملاكهم وأسوالهم: أ 
أن يعبدوا الله يقسموا شعائرهم: :طمن اعتلان 


(البقرة 0144 لاوما نا ألا قات فى سبيل الله 4 
(البقرة 545) : 8 لين أضْرِجوا من ديارهم 
رأترالهم» حشر 8)؛ «البين خسوا من 
ديارهم بعْمْرٍ سور إلا أن فووا رينا الله 4(الحج 
49). ولم يكتب القتال على المسلمسين إلا مثل 
ذلك وإلا فالحروب ليست من الإسلام فى شئة 


وتتصادم مع جوهر الإسلام . ومع مرادات اسم 
الإسدم : (غنا مك فل ور لق» 
(البقسرة 215). والإسلام من السلام ومقصود 
السسلام فى الإسسلام هو التسجسرّد عن المدحن 
والخطوب» واستنزال الطمائيئة والسكبئة على 
القلوب؛ والبسرء من العيوب. والسلام اسم من 


الملك الْقّدُوس السلا امن 4 (الحتسر : 077 
لأنه تسالى يسلم فى ذاته من كل عيب ويسلم 
فى صفاته من كل نقصء ويسلم فى أشعاله من 
كل شر أو ظلم. والقسرآن يطلق على الجنة اسم 
دار السلام: وال يدمو إلى دار الام ايونس 
, والمؤمن المسالم هو صاحب قلب مليم: 


وهو الموعود بالخلاص : ( إلأمَن أنى الله بقلب 


ملي (الشعراء 85). وتقوم انسّة التبوية على 
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السلام وإفشاء السلامه وقى الحلديث : «إن السلام 
اسم من أمسساء الله تنسالى : وشسصه فى الأرض ٠‏ 
فائشوا السلام ينكم ٠‏ + وفى رواية للدارمي عن 
النى مي قال : ؛إا لقى الرجل أخاء المسلم فليقل 
السلام علبكم ورحجة اله6؛ وقال : "إذا دطلتم بين 
فلمو على أهله, فإذا رجتم تأودصوا أهله 
بسلامة؛ ‏ وتال: «أفشوا السلام تسلموا؛ ؛ أو قال 
اأقشوا اللام كى تعلواة؛ وتال : اثلاث من 
جممهن فقد جمع الإيسان ؛ الإنصاف من نفسك ٠‏ 
ويثل السلام للعالبٌ والإنفساق من الإكتارة؛ فجعل 
إفشاء اللام للعالم فاطبة من الإيسان. وكان 
بيد يدعو بالسلام فبقول: لهم فك السلاي 
ومنك السلا اليك السلا فحنا ينا السلا 

هيه 


خرف 500 


سومان ,3" ململ 


يطلق على ما ينركب منه اللظ؛ والحروف 
دالة ألفاظ؛ ويسميها المنطقيون أدوات؛ والحروف 
هى الحقائق اليطة من الاعيان عند فلاسئة 
السرية 1 والحزياك العليات رجن الفزين اللاي 
الكائئة فى غيب الغيوب كالشجرة فى النواقة 
والحروف عند أهل الجفر نورائية وظّلمائية. 
والتورائية هى حروف فواتج السور؛ ومجموعها 
#صراط على حق نمسكه»: والباتية ظلمانية. ومنهم 
من يسمى الحسروف النورانية بحسروف الحق» 
والظلمانية بحروف الخَلق. (انظر أيضا حرولفية). 
حركة بلا يومورووولة 
نت ممه سمط !"سناد جمة ب "تسعد سوقة 

فى الاصطلاح هي خروج ما بالقوة إلى 


الفعل بالندريج؛ وقيل عى شقل يز بعد أن كان 
فى حيز آخر؛ وقيل الخركة كونان فى آن فى 
مكانينه كما أن السكون كونان فى آنين فى 
مكان واحد؛ وقيل الحركة كمال أول لما بالقوة 
من جهة ما هو بالقوة (إبن سينا رسالة الحدوه). 

والحركة إما لينببة. وهى الانتقال من مكان 
إلى مكان تدريجاء وتسمى الثقلة؛ وإما كمية. 
وهى الانشقال من كم إلى كم تدريجا كالدمو 
والذبول والسمن والهزال؛ وإما كيفية وهى 
الانشقال من كبيضية إلى كبيفية كتسخين للاء 
وتبريده. وتسمى استصالة أيضًا؛ وإما وضسية 
وهى الانتفال من وضع إلى وضع بتبدل وضع 
المتحرك دون مكان على سبيل التدريج؛ وتسمى 
الحركة الدورية أيضا. كحركة الرحا. 

والخركة إما ذاتية. وحى مسا يكون عروضها 
للجسم بواسطة عسروضها لشىء آخر بالحشيقة 
كحسركة الجالس على السفينة. والمسركة الذاتيية 
ثلاثة أقسام. لأنه إما أن يكون مبدأ حركة الجسم 
فى غيره؛ وهى المركة القسرية كالحجر المرمى إلى 
افوق؛ أو نكون المسركة فبه إما مع التسعور ‏ أى 
شعور سبد ا حركة بتلك الركة» وهى ا حركة 
الإرادية كحركة الحيوان بإرادته: أو لامع شعورء 
وهى الحركة الطبيعية كحركة النبات. 

والحركة إمسا أن تكون بسيطة ‏ أى على نه 
واحد. وإما مركبة ‏ أى لا على نهج واحد. 
والبسيطة إما أن نكون بإرادة وهى الحركة الفلكية 
أو لا بإرادة وهى الحركة الطبيعية» والمركبة إما أن 
بكون مصدرها القوة الحيوانية: وعى الحركسة 


الحيولنية: أو لا وهى الحركة التبانية: والأولى إما 
أن تكون مع شعور بهاء وهى السركسة الإرادية 
الحيوانية: أو مع عدم شعور وهى الحركة 
التسخيرية: كحر كة الب . 

وال جحركة المطلقة تتصل عند وجود الجسم 
المتحرك إلى المنتهى؛ لأنها هي الأمر الممتد من 
أول المسافة إلى آخرها. والحركة الدسية هى أن 
يكون الجسم واصلاً إلى حلا من حدود المسافة 
فى كل آن لا بكون ذلك المسم واصلاً إلى ذلك 
الحد قبل ذلك الآن وبعده. 

والحركة المنصلة .« «ماءممم لهسا صوية 
اتصالية صلى الزمان لا يصو حصولها إلا فى 
الزمان. والحركة الجدلسية ٠.‏ اها0»عاداك تيد 
الاتسقال من فكرة إلى فكرة بطريق المشاركة أو 
التداخل أو التعارض. 

وتقشضى الحركة أموراً سسنة : الأول مسا به 
الحركة ‏ أى السسبب الفعلى؛ والثاتي ما له الحركة 
أى محلها؛ والثالث ما فيه الحركة ‏ أى إحدى 
اللقولات الأربع؛ والرابيع ما منه الحركة ‏ أى 
الببدأ؛ والامس ما إلبه الحركة ‏ أى المتهى» 
والسادس المقدار - أى الزمان فإن كل حركة فى 
زمان بالضرورة. 

والمركة كما تطلق على ما تقدم تطلق 
كذلك على كيفية عارضية اللصوت؛ وهى الضم 
والفتح والكسر. ويقابلها السكون. وعند فلاسفة 
الصوفية الخركة هى اللوك فى سبيل الله تعالى. 
حركة أوكسفورد .2" )مممهدماة امد 

قامت فى يواكير القرن التاسع عشره 


وتزعمها -خريجو الكليات اللدينية التابعة لجامعة 
أوكسسسورد وكانوا يصدرون كراسات أو 
منشورات فى الدعوة مموم: فأطلق 

لذلك اسم لمسحاب الكراسات عمداتعمد3 
وكانوا أصوليين يؤمسون بالتسراث المسيحى 
ولكنهم أرادوا تهجينه بعناصر ججسمالية من حبث 
اللباس: آو أداء الشرانيم » أو اللغة المماصرة: 
حتى يكون هذا التراث مقبولاً من الناس. وكان 
تسيام السركية أصلاً ضد السوجهات السلمية 
اللكنيسة الإنجليزية, وأن تكون الدموة إلى اسبح 
بالمشل؛ وأن يهجر رجال الكِة الجائب 
الاسطورى والدرافي فى السيحية ويهدموا 
بالمسوانب الأخلاتية والعسقلية؛ ومعنى آخر أن 
تُمْصْرنَ المسيحية (أى تصبح عمصرية). وتزعم 
الحركة الأصولية فلاسفة ومفكرون من أمثال 
كيبل؛ ونبومان» وبوسى؛ وهذا الأخير توجه 
بمنشوراته أو كراساته الدعائية ضد الكسة 
الكاثوليكية؛ لرفضها لاجنهاداتهم: كما أن 
الحركة برمتها أنحرفت وغالت» وصارت دعوتها 
الببرالية. (انظر أصحاب الكراسات). 

حركة جالارات ..:© 


سمدملا مدعالدت 
3 عوج سللدة) عل امعد جساولة 

نسبة إلى بلدة جالارات بإيطاليا حيث أقيم 
عركز الدراساث الفلسفية لأساتذة الجامعات سنة 
6 لتشجيع الحوار بين الاتجاهات الفلسفية 
الختلفة: بقصد تعميق الإدراك الدينيء 
والتفلسف من منطلق وجودى. وكان الأعضاء 
المؤسسون للحركة : فليس باتالياء وكارلو 


إلنا 


جياكون, ولويجى سيضانبنى. وانضم إليهم من 
خارج إيطاليا : رومانو جاردينى؛ وهيلموث 
كوهن من المانياء وجان فال؛ وريجى جوليفيه من 
فرنساء وأدولفومونوز الونسو من أسبانيهاء 
وروبرت كابونيجرى من الولايات المتحدة. 


حركة الحقارين ...© ممما "سوواط 
وبنم رمدو عل امعد ساماة 
لكل راون برعل بمسوو سل 


تزعمها وليام جسودوين  1985(‏ 1851م) 
أبو الفوضوية, ألناء الضائقة الاقتصادية التى 


أنباعه إلى ساحات من الأراضى الفضاء فى 


جنوب انجلشراء فى محاولة لإذامة مجستصسعات 
أساسها العمل الييدوى ‏ ومن ذلك اشتتى اسمها 
«الحغارون»» وزراعة الأرض وافنسام خيراتها. 
(انظر الشعيية). 
(انظر التحركه). 
حركة الفلاحين 2 وليه رمام 
سيدا كمسولم ل مولح :1" 00 


حركة روصية شعبية ترتبط بسواد الناس 
وابممساهيير العسريضة من الشعب» ويؤلف 
الفلاحون الخالبية فى الشعوب المتخلفة حيثك 
يقوم اقتصادها على الفلاحة. والاصطلاح 
الروسى يسنى الفسلاحين الرقسيق» كانوا فى 
الروسيا يعون رقيق الأرض؛ وصاحب فلسفة 
رقيق الأرض أو حركة الفلاحين هو الكسددر 


هيسرزن (1811--181): أراد بها التتظير 
لواقعسية اجسماعية تجمع بين القكر والمسارسة. 
وتقمول بغلسفة عمل من أجل تنوير الجسماهير 
ثوريّاء والدعوة لاشتراكية الفلاحين: حيث 
مسجنمع القربة هو جنين الثورة الذى بتعهده يكبر 
وبنمو ويصبح مارداً جباراً. وشارك الفبيلسوف 
الشيرتيشفسكى (1884-187) فى الشأسيس 
اللحركة. من منطلق أن للفلسفة دوراً اجتماعياً. 
وأن الصراع الطبقى قوة محركة للنطور وصائعة 
اللتاريخء وأن مصالح الشعب وطبقة الفلاحين 
لها الأولوية. وأن الحل الوحيد لاستحداث 
الإملاح المشود هو قلب نظام القشريةء وخلق 
مجتمع فروى يتشارك ويتعاضد أقراد. 
ويتعاونون معاً. وفى السبعينات من القرن التاسع 
عشر نشطت الحرككة ودعت إلى برنامج سياسى 
الإيفاظ الفلاحين وتوعيتهم وحثدهم للثورة. 
غير أن الحركة الشعبية للسلاحين بعد هيرزن 
وتشيرنيشفسسكى لم ترتبط من بعد بالجماهير . 
واعتمدت على كفاح القلة المثقفة. وماد بين 
فلاس ستها الاعتقاد فى الاتجاه الليبرالى 


2310112 5 


ل وزو زواإوزممم 

ممناها الممع. ومنه حرمة الفعل أى كسوته 
تمنوعاء بمعنى أن امكف مع من اكتسابه 
وتحصبله؛ ومعنى حرمة العين أن العين منعت من 
العبد تصرفا فيهاء وأما حرمة الفعل فمن قييل ملع 
الرجل عن الشىء, كسما يقسال للغلام لا تسرب 


ذا 


هذا الماء, بينما معنى سُرمة العين هى منع الشىء 
عن الرجل؛ وخسروجها عن أن تكون محلاً 
شرعآء كما أن معنى حُرسة الفعل خروجه عن 
الاعتبار شرعاً. 

واخرمة فى الشسرع هى الحكم بطلب ترك 
فعل ينهض فعله سأ للعقاب» ويسمى بالتحريم 
أيضاً. وذلك الفمل يسمى حرام ومحظوراً. 
هريرية 9 لمزرزوومةة 

مصطلح فلسفى إسلامى, وهم الذين يثبتون 
الوعد واخوف من الله؛ وهم فلاسفة النواصب 
الحموارج يضادون المرجنة؛ والإيمان عندهم هق 
اجتناب كل معصية. وقيل لهم الحرورية لأتهم 
خرجوا إلى حركراء لقسال على بن أبى طالبء 
وكانوا وأنباعهم اثنى عثسر الفأ وناظرهم على 
فكسب إلى صفة منهم ثمانية آلاف؛ وقائل 
الباقين. 
هروقية بت 3ثوزرةاووممة 

دعوى شيصية فارسبة؛ صاحبها فسضل الله 
الاسترابافى (ولد سنة ٠‏ 4/اه)؛ وفلسفته فيها أن 
التعيير عن المعاثى بالحروف وأصواتها يكتمل فى 
الحروف العربية وعددها 4؟, واللتروف الفارسية 
وعددها 77 والصلة بين الحسروف فى اللذ 


فى حرف اللام ألف: الذى يجمع فى حقيقته 
الحروف الفسارسية الزائدة على الحروف العسربية: 
التكون اللغة الفارسية مفسّرة للغة العربية 
وليكون اللذهب الشيعى هو المذهب المؤول 
اللقرآن. (انظر ايض جفر) . 


جل ومقععمم بومعلاتة 
3" ووزجهطن] ,52 غورعنان 
0 
له الخلوص: وشرعا خلوص حُكمى يظهر 
فى الآدمى لانقطاع حت الغير عنه. ويقابلها 
الرق. (انظر عبودية) 
والحرية سفهوم خُلقى اجتماعى: قد يعني 
الاختيار بين البدائل المتاحة. وإتيان الافمال 
التسمّدة المسؤولة: والقيام بامبادرات: وهذه مى 
الحسرية الموجبة. وقد يعنى التحرر من السغوط 
وأنواع القسر والمموقات اللى قد يفرضها آخرون 
أو تفرضها الظروف على الغرى وهذه هى الحرية 
السلبية. ومن النوع الأول حرية التفكير: والتعبير؛ 
والاجسماع؛ والعمل؛ والعبادة؛ والتملك؛ إلخ؛ 
ومن النوع الغائى التحرر من الحاجة والنوف. 
وتقوم الدبمقراطية على الحر: 
رجح الممنى الول على الثاني كا ا 
بالقهوم السراسمالى: وإذا غلب المعنى الثشاثى على 
المعنى الأول كانت الحرية بالمفهوم الاشتراكى. 
والحرية لها معان مخنافة وشديدة التباين 
بحسب الاماكن. والنظم والأقراده والجتمعات» 
والعصور: وفى الإسلام الحرية تقابلها المبودية. 
والحسر ليس هو من يبع هواه أو قاثونه الذاتي 
ولكنه الذى ينبع قانون الله. وفى اليونان القديمة 
كان الحر هو مسن سلك وفق الطبيعة. وغمير الجر 
هو من يخضع للقانون. والحرية عند سقواط هى 
فعل الانضل والأحسن. والحرية عند اشلاطون 
هى التحرر من عمبودية الضرورة: وعند أرطي 


يلكا 


هى الاختيار بالإرادة الخحرة؛ وفى المسيحية همي أن 
تختار الخير: فليس امهم أن تفعل فى حرية وإغا 
الهم أن يكون اختيارك للخير بإرادتك؛ وهو ما 
لا يتيسر للإنسان منذ خطيئعة آدم إلا برحمة من 
ل 

وفى الإسلام الحرية يقابلها الجيرء وفلاسقة 
الكسلمين قى ذلك مسخدلفون: بهم بن صفوان 
يقسول إن الإنسان ليس حبرا وهى مسجبور على 
أفماله. ولا استطاعة له وكذلك قال فلاسفة 
البسهود قريشقش وامييصونى وفيرهما؛ وقبال 
الأشعصرى إن الإنسان ليس مججبرً؛ وهو لايختار 
في حرية إلا عندما يكون ذلك فى استطاعته. فإذا. 
فمل فإنما فعله يكون عن استطاعة وعن اختسيار 
حرً؟ وقال بشر بن المسثمر إن استطامة الإنسان 
على الاخشيار ال حر هى فيه قبل الفشعل ومع 
الفعل؛ وقال ثبو الهذبل العلاك بل الإنسان حر 
وغير مجبر قبل أن بفعل» فإذا فعل لم يعد حرا 
وقسال الظام إن الإنسان إذا لم بستطع أن يختار 
ويفمل فى حصرية فإ لآن آفة دخلت على 
استطاعتة. 

والجميسرية قالوا إن الله لا يشسبهه أحدء وهو 
وحده الفمّال وليس من فمّال غيسره. وإضافة 
الفعل للإنسان فى قولنا «زيلا ماث؟ أن موته كان 
ياختياره؛ وإنا أماته الله. 

ومضمون القرآن والسئة إفعل ولا تفعل: وله 
يكون ذلك إلا عن حرية واختيار جرء والله تعالى 
يخاطب الؤمنين فيقول آمنواء والفقوا؛ واستعينوا 
بالصبرء وكلوا من الطيبات؛ وادخلوا فى السلم: 


واتفوا ال واكتبوا الدين: وتبيئواء وخدذوا 
حذركم. وأوفوا بالعفود وأذكروا نعمة الله ولا 
تحرموا طيبات الل ولاتخوتوا اه ورسوله 
وتساتلواء وجاهدواء واثبتوا فى القتال: وأتوا 
الصلاة والزكاة. ولا نقربوا الفواحش. ولا تأكلوا 
أموال الناس بالباطل» واعبدوا ريكم إلخ» والآمر 
بكل ذلك موكول بحرية الناس واخنيارهي 
وتترتب على ذلك مسئوليتهم وحسابهم. 
والحرية فى الفلسفة الحسديئة تشعلق بنظرة 
الإنسان لتقسه ولقمله؛ وتعامله مع مجشمعه 
بالسلب أو بالإيجاب؛ واستعدادثه الأولية على 
اعستبار إمكان إرادته. وحمرية احتيباره «0م»10 
ةااه»ه. وذحب هويز إلى أن الحرية هى اتعدام 
الفسر؛ وقال سبينوزا إن الله وحده هو الجر 
والإنسان غير حره لأن الإنسان جزء من الطبيعة 
ويتحرك بانفمالات خارجية؛ وقال لاينتس إن 
الإنسان يفعل فى حرية كلما كان فعله صادرا 
عن السقل! فإذا صدر عن الانفعال فلت حرية 
اخشياره؛ وعند لوك الحرية هى أن تفعل أو لا 
نفمل بحسب ما نختار أو نريد؛ وقال نط إن 
المرية سخاصية الإرادة العاقلة غير المتأثرة بمؤثرات 
وعلل أجنبية: فإذا لم يكن الكائن عاقلاً خضع 
اللظروف والمؤثرات الأجنبسية؛ وليس معنى ذلك 
أن الإرادة العاقلة خارجة عن أى قانون: وإنما 
الإرادة العاقلة علّية تفعل وفق القماتون؛ وأنكر 
شوبنهاور حرية العمل؛ وقال إن الإنسان فى إسار 
إرادة الحياة لا يستطيع فكاكا؛ وحصر جل 
التنصور المجسرد للحرية فى قيام الذات ينها 


للها 


بدون الاعسماد على الغسبر: ويدون أن تنسب إلا 
لذاتها فمة مم أمتعتهمقن امد ا" معطملا 
000 

والحربة أبدا مُدرة على الفعل؛ والانكشاف 
على الوجود والغير؛ والانفتاح على العالم؛ وأن 


نبحث باختيارناء وتنساءل بلا قهر ولا خوف. 


وأن يتاح لنا أن نميش؛ ونوجد؛ ونفكرء ونجاهده 
ونؤمن ؛ ونمسشقسد. والحرية إيجساب ؛ ونحن 
موجودون فقط من حيث أننا مل وكون بال حرية. 
والحرية هى حقيسقة وجودناء وهى الأساس الذي 
قام عليه الوجود بأسره. وفى الحدرية بوسمنا أن 
ننشئ الملاقات الثَرة بالغيرء وبالوجود؛ والله. 
وساهية الإنسان هى الحرية؛ وكلما وصيت ألى 
حر كلما أسّست لوجود الله. والوجسود يشرط 
الحرية. واحمرية ُشرط للعقل. ونحن مسححكومٌ 
علينا بالحرية: والحرية قضاؤنا وقَدَرنا بلا معاذير, 
ودون تبسريرات؛ وكمل إنسسان ملم طائره فى 
عنقه؛ وله أن يفكر ويفعل فى حرية. وعن ا حسن 
البصرى أن الإنسان يعمل ما يشاء. وهو حبب 
نف يقول اله اذ إن بي يه 
وَسَنَضَل فلم يْصل لها رار وار وير 
أَخْرَئ » (الإسراء 16): فالكل أحرار ولا يحمل 
أحد وزر أحد والكل مختار: ولذلك نهم 
مستولون: ل بل اسنلا على لبه تصمرة # 
(القيامة:14) 

والحرية عند السالكين انقطاع الخاطر عن 
التعلّق ما سوى الله نعالى بالكلية. والحرية فى 


الفلسفة السبحبة ليست فرصة للجسسد بلى هى 
الخدمة بمحبة الروح (رسالة بولس إلى أهل غلاطية. 
8 يعنى الحسرية ليست الخسروج على 
ا معقو لات وإنما هى التزام وخدمة ومحبة. 

حرية الإرادة .. يا 


أل" سساماتطعح وسجعهن] ب مجائطيج عجطتن] 
0 


ممم 


2" كبانك انه اسساه17 
هى القول بأن فعل الإنسان متولّد من إرادته. 
وأن اخنياره لا تدفمه إليه ظروف أو ضفوط 
خمارجنية ولا تقسره عليه دوافع أو بواعث 
داخلية. وتقابلها سلبية الإرادة؛ أو اتعدام الاختيار 
عاطم افد عند العبد أو المملوك, حيث الخسرة 
فيما يختارة سيادة. 
حرية استواء عسنامعم )لقا وممعنانا 
مقولة مولينا :)15٠١  ١68(‏ أن لحر هو 
من يقسرر ‏ حبين تععلّى له كل الثسروط الواجب 
توافرها للفعل؛ أن يفل أو ألا يفعل؛ ييستوى 
الأسر عنده. وكلاهما عنده سواء؛ وهو حسر أن 


إل 


يفعل الشئ أي ينقضه. ومن رأى لايس أن 
حرية الاستواء غير مكنة لأنها تناقض مبدأ العلة 
الكافية. وقال شويشهاور إن حرية الاسشواء غير 
منصورة, لآن مبدا العلية هو الشكل الجوهرى 


القدرتنا على المعرفة كلها. 
حرية يدون قسر ..لأم«ملاعمم م عماءعطنة 
مقولة سيسيئوزا التى تعنى أن الجر هو الذى 


يوجد وف ضرورات ماهيته؛ ويعين بذاته الفعلء 
وذلك لايتوفر للإنسان» لأنه بضعة من الطبسيعة. 
ولا يكون حرا إلاإذا أحب الله وجعل أقعاله مع 


ذا 


اث وعندئذ بمارس الحرية يلا قسر. 

احرية اللامهالاة ....... 2 
بل مممعمم؟] امل عه بوارعطانط 
ب موسيم ةالقم ا4 عمطت 


مملتمم ]افد مسستعاتطمة سبمعط 1 


ترادف حرية الاختيار (ديكارت)؛ ويتم فيها 
الاختبار دون مرجح: وهى لذلك حرية إمكان أو 
لامبالاة بين أطراف الاختيسار. حيث يسنوى كل 
الأطراف >متلاني8'6 >--186همة .ليتس ). 


7؟' ع انتوم هليه اسعطانا 


حرية وجودية 

الحرية قدرة عصلى الاختيارء والاختيار يعنى 
الحسربة: والحرية هى وجسود الإنسان. وبقدر ما 
تكون حرينى بقدر ما بكون وجودى؛ ووجودى 
يعنى أنى أعى أنى حرء وأنا مقيّد يما سبق أن 
اخترت» ومحدود بزمانينى: لكنى حر ماما داخل 
هذا الإطار؛ وأعيش حرينى كنشاط وبعشوية 
والوجود ينجلى ويتكشتف وآنا أستخدم حريتى 
وتعرفي عليها. وإذا كسان وجودى ينولد من 
ذائى؛ فإن وجود غيري يمكس هذه الذاث؛ ولن 
أمستطيع أن أحسقن ذانى إلا بمناصسرة اللدوات 
الأخرى؛ وبالتواصل الشعورى معهم فالحرية لا 
تعيش إلا فى عالم مسن الحريات:ولا ينحقق 
النسواصل الأصيل الأ بيسن حريات؛ ولبسستك 
حربتى إلا سعيا ذانيآ للتواصل بالذوات الآخرى 
من خلال الصراع الودى, وذاتى لا تكون ذانًا 


أصيلة إلا إذا نسحت لغيرها من الذوات. وليس 
اتتواصل الوجسودى إلا ممارسة لحريتى وحرية 
الآخرين. (ياسبرز). 


وعند القديس توفسطين الحرية ضربان : 


حرية كبسرى +«زدةة عداء»«اذ. وحرية صغرى 
الخرية : 
إما أن نعنى بها الحرية الأصلية اللا:عقوله التى 
تسبق فعل الخسير أو إنبسان الشسر. وتشحكم فى 
الاختبار بينهما. أو أننا تعنى بها الدرية النهائية 
المعقولة. وهى الحرية التى نتلو قعل الخير وإعلاء 
الحق. والأولى نقطة بدء وطريق. والثانية غاية 
ونهاية. 
حس 


ونا كمعءطارا. ويفسرها بيرد! 


37 


عه 
م 
القسوة المدركة النفسية؛ وهى قوة غريزية. 
وأول طريق النعاليم: وهو طريق إلى معرفة 
الأشياء وليس العلم بها. 
والحواس ظاهرة وباطنة: والظاهرة خمس: 
فى : البصر والسمع والشم. واللمسه 
والذوق؟ والباطنة خمسي : هى : الحس المشثرا 
والمتسصيورة: والمتخبّلة. والوهمية:؛ والحائظة. 
والحدس من انواس الباطنة. 
حس باطن 4 
93 


8 معمعة اسممعام1 


د 


لمماة مععممة ب ممعلم اها عمق 


القوة المدركة: منها قوة ندرك من خارج هى 
الحواس الظاهرة أو الخمس: وقوة تدرك من داخل 
هى الحواس الباطنة وعددها خمس كذلك؛ وهى 
الحس الللستمرك الذى يقسبل الصور المنطيعة فى 
الحواس؛ والتصورة التى تختزنهاء والمتظيلة التى 
تتصرف فيها بالتركيب أو الفصل؛ والوهمية التى 
درك من المحسوس ما ليس بمحسوس! والحافظة 
التى تحفظ المسانى النى أدركتها الوهمية. 


والحدس حسى باطن. 
حمن باطئى 3 


3 


*! يسرمق معسسارا 

يصسص طم معطملا معمسما بأ" عسانما ممع 
الشعور النفسى. وبشبّهه مين دى بيران بالثور 

الداخلى. ويصته بأنه جهد إرادى: أو أله جهد 

أو فعل النفس الذى به تدرك أحوالها. 

حس خلقى لعن 


0 


(شافتسبرى) أن الإنسان يفيض بالشعور 
الاجتماعى؛ وأن هذا الشعور بالتضامن مع بقية 
الناس حسن طبيعى فيه: ولو لم يكن هلذا الشعور 
الاجتماعى طسيعيًا فيه لما قامت المجتمعات؛ 
نوجودها دليل على الوجود المسبق لهذا الشعور. 

: 02 
حس سليم 0 


3 


عورة اماق 


مما عم 


عورمظ لم6 


معاد 1 معفمسي0 ب" وموة مولا 


المحق من الباطل 


القوة التى بها نميزء ت 
ونقدر قيمة النئ' حق قدرها. 

ويطلق الحس السليم أيضًا على الثسوة على 
إصدار الأحكام بسروية وبلا انفعال. فى المسائل 
الوائعية التى لا تقبل الحل بالقاس المقلى 
الدقيق. ويقابله التسسرّع فى إصدار الأحكام: 
والشطط؛ والتسصب؛ ومن ذلك قول أوجست 
كونت : “إن قوام الروج الفلسفية الحقة هو الأخذ 
بالحس السليم فى جصيع المسائل النظرية النى 
يسهل تناولها». ويسمى الح الليم كذلك 
بالعقل المشترك +«سمهمن ومعندة , والحكمة الكلية 


العم مامتا معسودة. 


حس ظاهر بل مودق اسمعاوط 


3 مسزة مدوم بل ورصني و1 عمط 


الحواس الظاهرة فى الحسواس امس : 
البصر. والسمع: والشمء والذؤق؛ واللمس. 


حس مشترك .........:؟' مممع5 مممسموت . 
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منسصصمن مسدية 5 وسصصت كمع 
03 مولعو هم 6 
شرة فتطاسيا. وهى قوة تقبل بذاتها جميع 
الصور المنطبعة فى المحواس الخمس متادية إليها 
منهاء فالقوة الخبالبة يخدمها فنطاسباء وخنطاسيا 
تخدمها الحواس المنمس (ابن سينا - التجماة). 
وفلسفة الحس المشئرك قال بها توماس رهد؛ 
واشستهسرت باسم فلسسفسة الإدراك السفطرى 
الاسكيتاهدية. لأنها قامت على نلامقة 
اسكسلندييسن. وترة الافكار إلى الأحاسيسر 
والانطباعات. ونسمبها رموزاً طيسعية بعسكس 
الكلمات التى هى رموز تقليدية يتحتم أن نتعلم 
معناهاء أما الأحاسيس فتحن لا تتعلم مسعناها. 
وإنما فرجمها تلقائيًا أو بالفطرة» وصبادئ الفطرة. 
لاسبيل إلى إبانهاء وإثما يتضمنها سلوكتاء. 
وتشثمل عليها طبيعتنا. فهكذا خلقنا الله وحثى 
إدراكنا لوجسود الله هو إدراك فطرى كإدراكنا 


الوجود الآخرين. 
حساب تحليلى للعلاقات 
72 مووناساعظ أه جسلعليت. 
83 وووليماع»ة عمق لمعلمن. 


بيسحث فى القوانين الصورية لاستخراج 


نذا 


علاقات من علاقات أخرىء كأن تكون العلاقة 
ع مستضمنة فى العلاقة و . فنول إن العلاقة 


2 وموجدا© إن سلنو اد 


7" وموومن وهل امعلوت. 


أحد موضوعات الحساب المنطقى؛ ويقوم 
على افشراض انتماء الأئسياء في العالم إلى 
فنات.وحساب المسلاقة بين هذه الفيئات حين 
تخد حيالها إجراءات الضرب أوالمسمع أر 
الطرح. بغرض النوصل إلى معرفة القوانين التي 
نحكم استنتاج انتائج التى تلزم عن اتخاذ نلك 

الإجراءات. 
حساب تحليلى لنقضايا 
,أ2لوسلبع له تممه الوم ممم 


9 إعوومنائكومه" امعلمت 
أهم أجزاء المنطق؛ وبدرس القضايا ككل من 
حيث نرابطها النطقى وصلاقاتها بغيرها حين 
تتخَذ حيالها بعض الإجراءات المنطقية . ومسا 
يننج عن ذلك من قضايا مركبة أقرب إلى 
الدلالات منها إلى القضايا. 
حساب تحليلى للمحمول ... 
,0" عسادملمت) عام ماع27 
20 ونرممزققجط لبعلمت 
الحساب التحليلى لدالات القضايا 
(كارئاب). 


حساب منطقى ب 


3 


كسامعلهت امعنوس 


8 


لتملاستطتوم] ,ا عسوتهما امعلدت 


يتكون من الاب النحليلى للقضاياء 


وببابواس عأمسلمة1 


هو الاخد بمبدأ المنفعة. بتطبيقه على السلوك 
الواجب اتباعه. فما يعود بالتفع على أكبر عدد 
من الناس لا شك أنه أفضل مما يعود بالتفع على 
القلة. أو مما يعود بالضرر عليهم . ويترتب على 
ذلك الأخذ بمبد أخلاتى هو استحسان الأفمال 
التى تتجه إلى زيادة عدد من يعود عليهم 
الخيسر أو السعادة أو اللذة. والحكم الخلتى على 
الفعل يكون بقباس الآلام واللذات النى نلحق 
كل ما يسائر بهذاالفسعل. والموازئة بينها؛ ونقاس 
اللذة بشدتهاء ومدنها. ودرجبة ثباتها. وسهولة 
منالهاء وقدرتها على إنتناج لات أخرى. 
وخلوصها من التسائج المؤلة؛ وذلك لا يتسلى 
الابحساب المقعة. 


حسن 


ليك 


2 03 


مااي ج20" مساتصم :1 مارملا 

بالضم وسكون السيسن: يطلق على ثلائة 
معان. الأول : كن الشئ ملائساً للطيع؛ 
وضده القُسبح بمعنى كونه متاقر) لد فما كان 
ملائماً للطيع حمسن كالحلو: وما كان مناقر) له 
تيح كائُ وما ليس شيئا منهما فيس بحسن 
ولا نبيج؛ كأفمال الله تسالى: لتنزهّه عن 
الغرض.وفسر البعض الحُن والقبح بمواضقة 


ليلذ 


الغرض ومخالفته: فما وافق الغرض حسن. وما 
خالفه قسيح: وما ليس كذلك فليس حسنا ولا 
قبيحاً. وقد يعبر عنهما باشتماله على المصلحة 
والمندة. نما فيه مصلحة حسن . وما فيه مفسدة 
قسيح. وما ليس كذلك فليس حسنا ولا قيحاء 
ومآل العبارات الشلاث واحمد؛ فإن الموافق 
للغرض فيه مصلحة لصاحبه؛ وملائم لطبعه. 
ليله إليه بسبب اعشقاد التفع؛ والخالف له غير 
ملائم لطبعه . وليس المراد بالطيع المزاج جنتى 
يقال إن الموافق للغرض قد يكون منافراً للطبع 
كالدواءالكريه للمريض. بل الطبع حو الطبعية 
الإنسائية الجالية للمناقع والداقعة للمضار؛ 
والشانى : كون الشئن صفة كمال؛ وضده القبح: 
وهو كونه صفة نفصان, فسما يكون صفة كمال 
كالعلم حسن, ومسا يكون صفة نقصان كالجهل 
قبيح: والثالث : كون الك متعلق بالمدح. وضده 
الفبح. بمعنى كبونه متعلق بالذم؛ شما تعلق به 
الدج يسمى حَسّا. وما تسلق به الذم يسمى 
فبيحاء وما لايشعلق به شئ منهما فهو خارج 
عنهماء وهذا بشتمل أفعال الله تعالى أيضناء ولو 
: الحسن كون 
الشئ' متعلق المدح عاجلاً والثواب أجلاً- أى فى 
الآخرة؛ والقبح كونه متسعلق بالذم عماجملا 
والعقاب آجلاً. فالطاعة حسنة والمعصية قبيحة»» 
والباح والمكروه وأضعال بعض غيرا لكلفين مثل 
الجنون والبهائم واسطة بينهما. (انظر جمال» 
دتبع). 


أريد تخصيصه بأفمال العباد 


5100526 
يي 0 
هو المنسوب إلى الحمس ويسمى محسوسآ 
أيضا؛ وهو عند اللنكلمسين ما يدرك باحس 
الظاهر؛ وعند الفلاسفة ما يدرك بالحس الظاهر 
أو الباطن, ويقابله العقلى. 
والحسّى عند الاصوليين يطلق على مقابل 


العتفيية 

جمع الحسنى؛ وتسمى باللحسوسات إيضاء 
والحسبات فى القضايا نطلق على معنبين؛ الأول 
القضايا النى يجسزم بهسا السقل بمجسرد تصور 
طرفيها بواسطة الحس الظاهر أو الباطن؛ وتسمى 
محسوسات ومشاهدات أيضا وهى من المقدمات 
البقينية الضرورية؛ والاتى ما للحس مدخل فيها. 
فيتناول التجسريبيات والمتواترات» وأحكام الوهم 
فى المحسومسات,ء وبعض المدسيات 
والمشاهدات. وبعض الوجدانيات؛ وهى بهذا 
المعنى أيضا من العبلوم البقينية الضر ورية. 


حشاشون ... 0010ظ 


60 بهن رامم يع همعلا 

الباطنية؛ أتباع حسن بن الصبَاح (المتوفى سنة 
4مم) ويسميهم الأوروبيون المشّاشين» 
بدعوى أن ابن الصباح كان يداوم على تخدير 
أنباعه بامحشيشة حتى يدمنوهاء ويكونوا ألبن 
عريكة له. ويطيعوه فى كل أوامرف ولا يناقشونه 
فى قلسفته فى الدين والحكم. وهذا ليس 


لذذا 


صحيحاً. نقد كان الغزائى يسسيهم التعليمية 
لأنهم كانوا ينعلمون ويناقشون. والحشيش 
معوق للعلم وتحصيله: ثم إنه يعد المتعاطين عن 
القبام بأى عمل: فكييف وهذا العمل سياسي» 
ويستسلزم تركييز انتباه وتوقّداً ذهيا؟! وإلصاق 


هذه النهمة إذن بجسماعة من المسلصين اقشراء 
وإنك. ستل للستشرقين الذين أشاعوا هذا 


البهستان كما قال القرآن : ظ إن الذين يُحِسون أن 
بنذب لرر اثو ف دي لم4 
(النور 14)؛ وابن الصسباح كان من فلاسفة 
الباطنية ولم يكن حشاشاً!! وهو الذى ابندع فى 
المسكربة نظام الفدائية لأول مسرة في التساريخ 
قاطبة, وككان يقسول إن للقرآن سان سوي ما 
تتداوله ألسنة العامة؛ وأن مسدينة الله فى الأرض 
هى التى يتنساوى فبها الناس» ولا يُظلم يها 
أحسد؛ ويطبق فييها شرع الله وأحكامه؛ ويحصفظ 
أهلها القسرآن ويعسملون به. وكانت ثورئه على 
فساد الخلاقة العباسية . ومذهب الصباح هو 
الشعليسيسة, ومن رأى المستشرق مسلفسستر دي 
ساسى أن الصليسيين عانوا من الفدائية خلال 
حروبهم فى فلسطين؛ وفوجئوا بروح الاستشهاد 
عندهم ؛ فنسبوا إليهم أنهم مخدرون. أى 
حنناشون: وأذاعوا الاسم. 


حشر 
(انظر البعث)- 


حشوية سل أوووز فاط 
يسكون الشين وف حهاء قسومٌ تمسكوا 
بالظواهر, فذهيوا إلى التجسيم وغيسره: وسمّوا 


بذلك لانهم كانوا فى حلقة الحسن البعسرى. 
فوجسدهم يتكلمون كلام نقال ردّوا هؤلاء إلى 
حشاء الحلقة. فوا إلى الحشاء. فهم ا 
بفيح الثنين. 

وقبل سما بذلك لان منهم الجسم أ انهم 
هم الجسّمة, والمسم حشوء فسُمُوا على هذا 
القباس بالحشنوية بسكون الشين؛ وقبل بلى سْمُوا 
بذلك لأنهم يطلفون الحشو على الدين. فسإن 
الدين يتلتى من الكناب والسنّة وهما حشوء أي 


(انظر الظاهرية فى ظاهر). 


955 لال 


مولع اجاممز 


و0" ووم ممم 


ييمبوعزملاء طعممل ا 
فى اللغة الإحاطة والتححديد والتعديد؛ وقيل 
هو التصد. وهو إثبات الحكم للمذكور. ونشيه 
عمًا صداء. وكثير من الناس لم يفسر قوا ببته ويين 
الاختصاص. 
والحصر أقسامء لآنه ! رمي 
العقل بمسجرد ملاحظة مفهوم القسمة مع قطع 
النظر عن الأمور الخشارجبة نهو الخصر العقلى؛ 
وإن كان مستفاداً من تتبع فهو حصر استقرائى: 
وإن حصل بملاحظة تمايز وتخالف اعسشبرها 
القاسم فهو حصر جَعْلَى؛ وهو ما يكون بحسب 
جعْل الجاعل. كاتحصار الكتب فى الفصول 
والأبواب المعدودة. والحصر الَمْلى استقرائى فى 
الحقيقة إلا أن لمعل الخال مدخلا قيه. ونال 
الخصر العسقلى قولنا العدد إما زوج أو فر فإنا 


إن كان بحيث 


إذا لاحظنا مفهوم الزوج والفره جزمنا بأن العدد 
لايخرج عنهما. 

وحصر الكلمة فى الأقسام الثلاثة؛ قيل قطمى 
وهو ما يجزم به العقل بالدليل أو الننيبه. وقيل 
عقلى. وقيل استقرائى. 


ن عبارة عن كون 
القضبة محصورة. ونسمى مسُورة أيضاأء سواه 
كانت حملية أو شرطية: إلا أن الحكم فى الحملية 
على أنراد الموضوع. إما جمبعها؛ نحو كل إنسان 
حيوان. ونسمى محعسورة جزئهة؛ وفى الشرطية 
باعنبار تقارير المقدم. إما جميعها 0 


حصيدية 


*! مدال امنا 


3ظ1 ' عوسال اعمال 


غنوص يهودى؛ والاسم مشتق من الحصيد 
بالآرامية والعبربة؛ وكذلك بالعربية؛ وهو أسافل 
الؤرع اللتى تبسقى لا ييتسمكسن منهسا الملجل: 
والحصيديون هم البقية الصالحة التى لم تتمكن 
منها ديانات؛ ولا عادات الأغراب. ولم تصرفها 
عن عبادة لله على ملة اليهود ويرد ذكرهم بهذا 
المعنى فى سغر المقابيسين الأول 
الجاهدون؛ ومنهم خرجت الفريسية. وهى أن 
يككون المؤمن مؤمنأ وعلى علم ودرابة. ومجاهدا 

والخصيدية المعاصرة مذهب فى النقوى؛ وفيه 
الجهاد الأكبر هو جهاد النفس. وكانت نشسأة 
الممصيدية فى أوروبا الشسرقية لظروف البهسود 
المشابهة نيها لظروفهم زمن المقابيين؛ فحيث يعز 
الخلاص المادى لا ينتيقى إلا الخبلاض الروجي: 
ودعا إلى الخصيدية بعل شمطوب (نحو 117٠0‏ 


فهم المؤمنون 


1م) وكان يدّعى مداولة الناس بالاسم 
الاعظم لله ه بزعم أنه اخخْص به واشستغل معلم 
صبية ومدرسا للشوراة» واسنقى من القبالة 
اليهودية أو فلسفة القبول» ومن أنباعه يعقوب بن 
يوسف. 

والحصيدية تقول بوحدة الوجود: وطريقتها 
التفلسف, وهى الهبوط من أجل الصعود وعلىي 
الحصيدى أن بشتهى كل شىء؛ ويفعل كل شىء 
لبتطهر بمعرفة الإئم واخطيئة. 

والحصيدية المحدثة عند سارتن بوبر (تونى 
40)) تقول بالحوارء والجديد فى هذه 
الفلسفة قمولهم إن النه لا يحل فقط فى كل شىء 
وفعل؛ وإنما كل شى»؛ بل وكسل عمل» يؤثر فى 
الله؛ ومن ثم كانت لكل سلوك دلالة نتجاوزه فى 
الزمسان والمكان إلى الوجسود كله. ويخطئ 
الدكتور صبد الرحسمن بدوى خطأ كبيراً عندما 
يكب الحسصس,سادبة بالسسين ولميس بالصساد 
(المسيمدية)؛ ويقول إن كلمة حمسيد معناها فى 


العبسرية «التقى 6 والحقيقة ما ذكرناها فى أصل 

الكلمة فى العبرية والعربية! 

هضارة .ب 1 أ ومفاسهلفو 
97" رومتيموزاتمة 

المضارة والمدنية والثقاقة مصطلحات تختلط 


دلالاتها فى الفلسفات الغربية: وهى مصطلحات 
جديدة تماما عليهاء فكلمة مماهدناذ:لا» يأتى 
استخدامها لأول مرة سنة 4 *17١م‏ بمعنى التملن - 
أى الشخلق بأخلاق أهل المدن: والليس مثلهم: 
والسلوك كدابهم: والتحلاث بلغتهم: وأما 


الحنضارة فهى معنى يأتى بعد هذا التاريخ: 
باعتبار المدن حواضرء جمع حاضرة: وهى المديئة 
الكبيرة. والحضارة الغربية: والحمضارة الهنديق 
والحضسارات الآسيوية : هى هذه الحسضارات فى 
مجموعها أو مجملها بامتبار السائد فى مُددنها 
من أخلاق؛ وعاداء 
وأنظمة. ولغات. وثقافات أهلهاء والحضارة إذن 
هى حركة النمدّن للمجنمع ككل؛ وإذا كان ذلك 
معنى الحضارة فإن مصطلح الدثية صار يتصرف 
إلى الجانب المادى من الحضارة. باعتبار المدينة 
مجمع سكائى هائل فيه العلانات» 
وتروج التجارة وتكثر الصنامات,؛ وتنوع 
الحرف. ويكبسر عدد الموظفين والصناع والشجتار 
والحرفيين والفنِّينِ. وتختلف مصالحهم. 
وننشكل الطبقات منهم. تطالب بامشيازات أو 
إصلاحات. ونقوم عليها أحزاب. وتصبح لها 
وسائل إعلام تتحدث باسمها؛ ويدخل الجميع 
فى حلبة المسراع؛ وأثناء ذلك يرتقى الجتمع 
المدئى. وتتقدم الحضارة كمحصنة نهائية, 

والشعوب والأمم نتقسم إلى شعوب 
مشممترة وظير متحشرة اامدلظاء امس قم اسمالاواة . 
ومجتمع المدينة مجتمع متحضر بالقياس إلى 
المجتسمع البدرى أو السقروى؛ والبسداوة تقسيض 
الحضارة. 

وكل هذه المعانى السابقة يجمعها بالإنرنجية 
مصطلح ««تنمااءةه» بيتما فى العربية لكل معنى 
منها مصطلحهاء فبممنى التهذيب والتشذيب 
والصقل ‏ نشول لقف الرمح ‏ أ قومه وسواه: 


والثقافة إذن هى الأسخذ بالأرفع والاحسن. وذلك 
بالسمكن من السلوم والفتون واللآداب: فكل ما 
يصنع الجماعة روحياً هو من الثقانة. وامتقون 
هم طبقة من المجتمع ينسمون بالفطة والذكاء 
والفهم؛ ويأخدون بأسباب التمدّن والحضارق. 
وقد تكون ثتساذنهم عابة أو خاصة: وقد تكون 
لبعضهم ثقافة أدية.أو علسية؛ أو طية إلخ. 
ولربما تكون لهم ثقافة فرنسية. أو بمعنى 
أن بعضهم قد يتخصص فى هذه الثقافة أو تلك 
من ثقسافات الأمم الاخرىء فيعرف عن آدابها 
رننوتها ولغاتها وتاريخها إلخ. 

ونخلص من ذلك إلى أن المدنية هى المانب 
العمرائى فى الحضارة؛ بينما الحضارة أشمل من 
ذلك حتى ليمكن أن تتسسع إلى معنى العالية» 
ومصطلح العولة أو الكوكبة «مناددااه<ها6يقصد 
إلى هذا الممنى؛ وهو أن نصبح الحسضارة لكل 
الاسم والجنممات واحدة وإن تمددت ثقافاتها. 
وفى الاصطلاح : 
0 كلاستددة:نا. هو التحضّر أو العمدّن؛ أى 
الاخذ بالاسباب التى ننقل مجتمسمًا أو فودًا من 
البداوة أو المعيشة الريفية إلى الحضارة أو المعيشة. 
فى المدن؛ وقمد يدقع إلى ذلك عجرة الأفراد من 
القري إلى المدن؛ أو لاتساع طرا على رقعة القرية 
وأحوال الناس فيهاء فتأهلوا للنقلة الحضارية 
وأن تكون نهم قيم المدينة: وقد يفشل البعض في 
التكيف مع المقسضيات الجديدة وإدراك أبعادها 
ويتناول الأدب الرواثى والسينماتى مآسى هذا 
الصدام الحضارى الفجائى؛ وبعض الفلاسفة 


' مسماممم )ب عامسل 


يُرجع الفشل فى التهسايؤ الحضارى لبصود فى 
الطبع والذهن لبعض المجتمعات؛ أو لتعارض 
القيم الجدبدة مع ا معتقدات الدينية. ولعملية 
التحضر عموما مشكلات نفسية واجستماعية 
وفكرية وعقاندية؛ وعلم الاجتماع الحضرى 
5عما0م؟ ددرن هو العلم اللذى حك فى 
التحضسر وآثاره. وجماع الحياة فى المدن صمومًاء 
وفى كل كؤرة حضارية؛ كالبؤر الصناصية 
والتجممات السكانية حول المصانع الججديدة» 
وبالقرب من الجامعات. والتحضير أو التمدين هق 
تسهد ممع بأساليب الحضارة وأنظمتهاء 
وترفية المعاملات والسلاقات فى تشابكها الجديد 
بقصد تمديئها. وتسضمن عملية النمدين أو 
التحضسير ما يسميه الفسلاسقة الإحلال النشافي 


"مون اطتتسايه وساي ؟! مالو مسانت حماسا عابي 


وهو إحلال عنصر ثقافي مسحل عتصر لقال 
آخر. ونى عمليات الفسزر الشقافى «ادمس'اده 
مومه لا نكون مسحاولة الإحلال شاملة 
ولكنها نتشاول مختلف الانشطة الفشكرية 
والحيانية. وتنم بالتدريج؛ وما يجرى فى مصر 
الآن سنة )١1444(‏ هو عملية إحلال ثقانى كامل 
تشمل كل شىء؛ حنى الفقه: والدين: والعادات» 
والتربية. والاقتصاد؛ والفنون, والنظم الإدارية. 
وطرق التفكيرء, نا (انظر ثقافقه وعولة) . 

0 سيط 


ا 110119 
م 


اتسينا 
العطمع مسرم 

هو المَشرة والحاضرة كذلك؛ من حَضر 
بمعنى قدم وحل؛ وشهدء وخطر: يقال للشىء 


إته حساضصر ‏ أى متواجد فى المكان: وحضر 
الغائب وحضرت الصلاة: وحضره اموت 
وحضرنى أمر. وحضور البسديهة ‏ أى سرعتها. 
والحضور يقابل الغية» وهى عدم التواجد: غير 
أن الثىء ققد يكون غائبا بالجسم حاضراً 
بالصورة فى الذهن. ولذا ب 
الحنضور المادى مناواءزام .م وهو وجود الشىء 
بالفمل فى المكان. والحمفيور المعنوى 0000 .م 
وهو حضوره فى الذعن أو الشعور: بحضوره 
دون وجوده. 

وعند فلاسغة الصوفية : الغيبة مى انصراف 
الفكر عن علم ما يجرى من أحوال الخلق. 
واشتفال الحس بما يرد عليه؛ وغيابه عن 
الإحساس بنفسه وغيره بوارد من تذكر ثواب أو 
تفكر عقاب» فهذا رغم أنه شاب من الاق إلا 
أنه حضور بالخق» أى أنه يغيب عن الناس؛ ولكنه 
يكون حاضرا بقلبه بين يسدى رب وهو الحضور 
الفسسولى #دواتدره بم . فإذا رجع العبد إلى 
إحساسه بأحوال نفسه وأحوال الخلن نهو حضور 
بالخلق #منعددص .م . والحضرة هى الحضور بين 
يدى الله وحلقة الذكر. وللحاضرة حضور 
القلب؛ وقد يكون بتواتر البرهان . 
حضورية .......... مكتمدتامامعصرم 
03" بسوروتوماس دعوتو :1 مسمتمهتاعاعو مط 

فلفةالإدراك الديهى الباشر للوجوه 
الموضوعى ‏ بمعنى أن المعاتى الخشارجية تحضر 
الذهن مباشرة دون تدخل العقل فى تركييها. 
وللصرفة المضسورية هى تسيل العلم بالأشياء 
بدون حنصول صورها فى الذهن. كعلم زيد 


ق الفلاسفة بين 


لكا سول بطامم1 
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ولحل عمج ل؟ بمسافي ل ب زيول 


بع عط هااا قداو 

فى اللغة هو الثشابت؛ والحق مصصدراً للق 
على الوجود فى الأعيان مطلقاً؛ وعلى الوجود 
الدائم؛ وعلى مطابقة الحكم؛ وما يشسمل على 
الحكم المطابق للواقع» ومطابقة الواقع له. 

والحق اسم فاعل وصفة مشبّهة يطلق علي 
واجب الوجسود لذاته؛ وعلى كل مسوجود 
خسارجى؛ وعلى الحكسم المطابل للواقيع؛ وعلى 
الأقسوال والآديان والمذاهب, باعثبار اتسبالها 
على الحكم المذكور. 

وقبل الحق مطابقة الواقع للاعتقاد. ويقابله 
الباطل» كما أن الصدق مطابقة الاعنقاد للواقع» 
ويقابله الكذب. 

ونسيل يستسعمل الخطأ والصسواب فى 
المجتهدات. والحق والباطل فى المعتقدات. 

والح قوة »مده قبل كل شئ. وهو قوة 
باطنة أسسمى من سائر القوى. والشصور بالحق 
دافع حيوى يدفع الإنسان إلى أن يفعل ما يجدب 
عليه أن يفعله؛ وهو فيض من الحياة يطلب أن 
يتحقق وأن يبذل ذائه. 

والحق يعلو ولا يُعلَى عليه والمحق من أسماء 
اق وهو الملك الحسق؛ ودينه هو دين الحقء 
ودعوته دعوة ا حق وبهسدى للححق؛ ويحق ال حق 
بكلماته. ويحق اخق يطل الباطل ويمجوف 
ويقذف بالحن على الباطل فيدمغه فإذا هو زاهق؛ 


وإذا جاء الحق فما يبد الباطل وما بعيد. وأكثر 
النأس يكرهون الح وهو المطلق؛ والحقّيون 
يفعلون الحق ويقضون به؛ وقولهم حق. 
ويشهدون به 

وحق اليقين عبارة عن فناء العبد فى الحق. 
والبقاء به علماً وشهودا وحانا. 

وقسل علم اليقين الشريعة» وظاهر اليقين 
الاخلاص فبها وحق البقين المساهدة فبها. 


03 


باك ماطيرناظ لمساطح 
#اطمممساماح بأ واموضيطة ماموق 

الحتسوق موضومية وطبيعية؛ والأولى هي 
الحسقوق التى تسنّها السلطة السياسية للأراد 
والجسمع ككل وللدولة: باعتبار هذه اللطة 
السياسية هى المعبرة عن إرادة الجستمع أو الآمة. 
والشائيسة هى الحضوق التى تفدرضها الطبيعة 
الإنسانية للإنسان كإنسان: كحق الحياة مثلا. وأن 
يعيش فى حربة؛ وحقه أن يعمل ويكسبء وأن 
تكون له زوجة وأسرة؛ وأن يكون له سكن وأن 
يجد ما يُطْمَمُه ويشرْبه. ونقوم التغسرقة بين 
الحسقوق الطسيعية والحقوق الموضوعية على 
السمايز بين الطبعية والقانون. وأن الإنسان لا 
يستطيع أن يحيا بالحقوق الطبيعية وحدهاء لأنه 
لابد من تنظيسمها وتقلبنها؛ والانتقال من الحالة 
الطبيعية إلى ا حالة القانونية هو اتنقال من دور 
البربرية والوحشية إلى دور الحضارة والمدنية عن 
طريق القوانين. وأصحاب مذهب الحقوق 
الطبيعية يحتجون بأن الطبيعة هى الأساس؛ وهى 
الصالححة للإنسان. وأما القوانين فهى قد وير 


يحملهما الإنسان ويجب أن يتخلص متهماء 
والدولة ما لم تكن ونق الطبيعية وتراعى الحتوق 
الطبيعية قهى شرء وكل حق كان متشؤه فى 
الطبيمة خير. والنهج على متوال الطسيعة هي 
الأصح والأفضل. واتجه الطسبعيون لذلك إلى 
دراسة طبائع الإنسان. وأن يضعوا من القوانين ما 
لا يخالف الطبيعة: ومن الحكمة أن لا تتتصادم 
القوانين مع الطبيعة. 
حقوق المرأة 


3 ابام مسيم ,أ عصييسة! داع عامقا 


جل" ولطير واعساة 


الاسم الأفرنجى بجسمع ويفرد بحسب شلهرة. 
الاصطلاح نى بلادهء فالالمان والإنجليز يقسولون 
حقوق النساء. والفرنسيون يتحدثون عن حفوق 
في العربية اصطلاح حتوق 
المرأة ولايقال حستسوق النساء. وبالاعشبارات 
السقلية فسن المرأة مساوية للرجل في كانة 
الحقوق؛ وكإنسانة فإن الاخثلاف بين المرأة 
والرل لا يرتب حقوقأ للرجل أكشر من المرأة, 
ولا بنقص من حقوق المرأة عن الرجل. وابشداء 
من القسرن الشامن عثسر توالت الكشابات شري 
تطالب بمسساواة المنسين فى المسقوق» وروي أن 
أول مؤلف فلسفى عن ذلك كان كتاب 
الأب لندبة ماري وونسئوثكرافت سنة 11/81: وفيه 
تدحض وجسهة النظر التى تسزعم بأن الأرض 
خلقت من أجل خدمة الرجل؛ ولقضاء شهواته؛ 
وتطالب بأحمقية المرأة فى التعليم سثل الرجل؛ 
وأن تكون لها حقوقه فى العمل؛ وأن نتكافا معه 
في الحقوق السياسية؛ وتعوفر لها تفس 


الاعتبارات الأدبية. وكان المعتقد أن المرأة لو نالت 
حق الاقتراع نسيتبع ذلك أن تشهابا لها الظروف 
المواتية لتحقيق مطالبها فى المساواة: ولكن هذا 
المن سنح للمسرأة ابعداء من سنة 1841 فى 
مخستطف بلاد العالم. ومع ذلك ظلت تعسائى 
الإجحاف فى غير ذلك من الحقوق وابتداء من 
اسنة 146 بدأت تسشر جمعيات حقوق المرأة 
تطالب بتحريرها من ربقة القوانين والاعستبارات 
السائدة. وكانت الأمم المنحدة قد أقرّت حت المرأة 
فى الاقتراع سنة 1481. بالمساواة مع الرجل دون 
تميز. وكانت القائمات على الحركات النسائية فى 
العالم يشهمن الرجال بالتمصب الجنى ضدهن 
سفناة بحجة أنهن نساء ء وأنهن الاعف 
والأقل كناءة. وظلت المرأة فى الولايات المشحدة 
تنقاضى سا يوازى 04 / من أجسر الرجل» وني 
اليابان كان متوسط أجر المرأة 54 / من متوسط 
أجمر الرججل ولم تكن المرأة مُث فى السرمانات 
ولافي الأحزاب التمشيل المتكافئ مع عدد النساء 
بالنسبة للسكان. وظلت النظرة السائدة عن المرأة 


أنها مست بيت» ولا ينبغى تمريضها لما يتعرض له 
الرجال ارج البيت» وأن من الأكرم لهسا أن تقر 
فى بينهاء وأن يظل الرجل هو القوام عليهاء وفى 
القفسرآن من ذلك ابعال قُوَامُود على التَسَاء با 
فل الله مهم على ينس وبا أظفوا من أنوالهم» 
(النسساء:4؟)ومعني السقوامة فى الآية أن الرجل 
يقوم بأمر المرأة أى يتكفل بها وينهض على 
أعبائهساء ومن أقوال الرسول سبي ٠‏ واتقوا الله فى 
النساء فإنهن عندكم عوان :. وقال ‏ ولا تضربوا إماء 


الله » أى: النساء. وأما الآبة : يواض ريُوهنْ 
(النساء:4؟) فذلك مخصوص 


من 


النساء والرجال قال فيهم الرسول يي :؛ ليبس 
آولتك بخياركم ٠٠‏ ولا أنوا له له باصرأة ضربها 
زوجها فأثر فى وجهها قال : ١‏ ليس له ذلك 4 


١‏ وَتَهنْ مِثْلْ الذي عَلْمهِنُ 
الْسَعْرُوف وَللرَجَال لين ذرجة» (البسقرة 
)اوة تامة فى الحقوق والواجبات؛ ونزيد 
الواجبات على الرجال فيما يتدضى منهم من 
الفضيلة فى الخلق. وفى الإنساق؛ والقسيام 
بالمصالح وغبر ذلك من وجوه الفضل. 

حق منفعة 


3 


ل مسولا 


طمس ينيم ج11 وبمعبمانسا 


حق الاستغلال لفسترة من الزمن دون الإقلال 
من قيمة الشئ الُستَفل؛ وهو من الحمشوق 
اللوضوعة. 
حقيقة .. 


بارال 


انعما سطعلا اوزجع ا ج15 غالجغ ل 


من الحل. وهو بحسب اللغة الثابث؛ وعند 
النطقبين حقيقة الشىه هى ها به الشىء هو هو , 
كالحيوان الناطق للإنسان؛ وليس كذلك أن نقولك 
عنه الضاحك أوالكائب؛ ما يمكن تصسور 
الإنسان بدوثه. 5 

وقد يقال إن ما به الشسىء هي هو باعنتبسار 
تحققه حقيقة: وباعتبار تشخصه هوي ومع قطع 
النظر عن ذلك ماهية. 


وتد تطلق الحقيقة وبراد بها ما يقال فى 
جواب السؤال بما هو وهو حقيقة نوعية إن كان 
السؤال عن جزئيات النوع بالاشعراك فقط. 
وحقيقة شخصية إن كان السؤال بالخصوصية. 

رالوقوف على حقائتق الأشياه لبس فى قلدرة 
البشسر؛ ونحن لا نعرف من الأشياء إلا الخواص 
واللوازم والاعراضء ولا نعرف القصول المقومة 
لكل منها 

والحقائق عند فلاسفة الصوفية ثلاث: الأولى 
حشيفة مطلقة: ذمَالة: واحدة. عالية. واجبة 
الوجود بذاتها. وهى حقيقة الله سبحانه؛ والثائية .. 
حقيفة مقي منفعلة. سافلة؛ قابلة للوجود من 
الحققة الواجبة بالفيض والتججلى. وهى حمقيقة 
العالم؛ والشاكة. حضيقة أحدية. جاممة بين 
الإطلاق والتفييد. والفعل والانضمال. والتأثير 
رالتأثر. فهى مطلقة من وجه. ومقيدة من آخر. 
فمالة من جهة؛ ومتفعلة مرة أخرى. وهذه 
الحقيقة أحدبة جمع الحقيقتين: ولها مرتبة الأولية. 
والآخرية؛ وهى المسماة بالطبيعة الكلية. وحقيقة 
الحقائق. 

وقسيل الحق هو الذات؛ والمقسيقة هى 
الصفات. فالحق اسم الذات؛ والحسقيقة اسم 
الصفات. والحقيقة اللحمدية هى الذات مع التعيّن 
الأول. 

وحقائق الاسماء هى تعيّنات الذاث ونسها. 
إلا أنها صفات يتسيّز بها الإنسان بعضها عن 


ويميسز الوجوديرن يمن نوعبن من الحمقائق: 
الحيقة التطقنيةه ترف بأنها تطايّق الفكر مع 
النشسيء اعم سنه كساعمل وز ملاسسيع قت اعت عادو 
والحقيقة الوجودية» وتعرف بأنها تطابق الشىء مع 
سكير معملاميه صرية ل واسيع له عه مساامون 
ويميزون أبضًا بين الحقيقة الوجودية والحقيقة 
الأنطولوجية «عطيدامامم والأولى هى حسقيقة 
الوجود منظورا إلييها قبل وصف الموجود بأى 
وصف. والشانية الحقيقة كما تتكشف 
للشعور.أى بعد وصف الموجود بأوصافه. 

وقد يمي بين اللحقيقة المادية +المتغامم مااعاى 
والحضيقمة الصورية 0.001 6:006::والأولى هى 
نطابق الفكسر أو القسول مع الموضوع أو الثنى م 
والنانية هى اتفاق الفكر مع نفسه ‏ أى أن الفكرة 
عن الشىء منطقية بصرف النظر عمسا إذا كانت 
متطابقة مع الواقع أم لا. 
حقيقة حياتية 

اصطلاح ستسكريتى من الفلساة البوذية: 
وهى الحقيقة كما يفنهمها أى إنسان ببسيط له 
دراية بالحياة. وتتحصل له كانطباصات نزكيّها 
الخيرة السومية؛ ويصفلها العفل الذكى. وحقائق 
الخبرة وتائع؛ والإمام بها علم يتأئى للخبيير 
صاحب التجارب؛ وهى غير الحقائق المطلقة النى 
يتناولها علم ما وراء الطبيعة. ويخشتص بها 
والحقيقة المطلقة «ودهدذ«مصدمدة فى البوذية 
ليست ظواهر حياتية و لاهى إمبيريقية: يعنى ليس 
مسجالها ا خبرة والتجسربة؛ ولا هى شئ يمكن 


-.- راسف - اصيمق 


التعبير عنه لغويا. وهذه الحقيقة الطلقة محايئة. 
أى أنها بطون الحسقائق الحياتية وهى كليسة أو 
مطلفة ملدوديه أي توجد كمعنى وليس كتين . 
ويذكر الفبلسوف الصينى ناجسارجوتنا (القشرن 
الشالث) رأس مدرسة المادهياميكا ‏ أي الفلسغة 
الوسطية أن الحسقيقة الحياتية والحقشيقة المطلقة 
كلاهما يكمل الواحد الآخرء وحقائق الحياة همي 
العلم بالظواهر, وكل ظاهر له باطن: وصلم 
الباطن مجاله القائق الازلية أو الكلبة أو 
المطلقة. 
احقيقة ذهنية __ ,© سباع العلها كمائىء 9 
زمقمععدمديه هأ كمالكل 
2" زؤووموهميومت عمائر عل 
هى الوجود الذهنى للعالم الخارجى؛ وتقابل 
الحظيقة الواقعية؛ ومن غير المتصوّر أن تكون هناك 
حقيقة مستقلة عن العقل من جهة وعن الوجود 
الخفارجى مسن جهة أخرى حتى يمكن أن يقابل 
بينهما بعد ذلك 
حقيقة صورية أو منطقية 
:20 بطم نومآ عه لمممو 
جل منوفوسا ده عللعسممظ غااء6 9 
لكيه رؤبرزوالا مطعونوم] ج00 لمسممع 
هى اتفاق السعقل مع نفسه بلا تناقض» وى 
موضوع المنطق الصورى. وتقابل الخقيقة امادية. 


(كتط). 
حقبقة مادية وال ملإرصة لمتعاداة 
5 مريمومة ملز مامتلا 
20 موسرلا ملستع اماق 
هى انفاق العسقل مع الشيء الواقعى ماديا 


كان أو نفسياً: كالحقيقة الفيزيائية والفية مناط 
العلوم التجريبية. (كتط). 


حقيقة مزدوجة .... :20 طشيم1 لاوم 
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ع طمطوس عومج :"؟! #إوارمطة غاتمةل 

الإنان مَعْتى بالحقيقة سواء كانت مطلقة أو 
نسبسية: واحيدة أو مزدوجة؛ وهى يسعى إلى 
تحصيل المعرفة أيآ كانت؛ والميتافيزيقا والدين 
يعطياته نوعا من الممرفة لا نوفيرها له العلوم؛ 
واهتمام الفلاسفة بالحقائق المطلقة» بينم اهتمام 
العلماء بالحقائق العلمية؛ وكلا الحقائق ‏ النية 


والملمية ‏ أجزاء من الحقيقة المطلقة أو الكلبة» 
والقول بحقائق مطلقة ليس شكلاً من الجزمية 
أوالقطمبة؛ لآن مسلمات كل عالم أو فيلوف» 


وإن بدت قطعية ء إلا أنها فى جسوهرها ذ 
وكان ابن رشد من الداصين إلى تعدد أوجه 
قيقة - يعنى نسبيتهاء وهو الذى روج للصطلح 
الحسفيقة اللزدوجة: بفنصله الدين عن الفلسفة, 
وقوله إن الفلسفة حوى حقائق لايقرها الدينء 
كما أن الدين به من الحقائق ما لا تقر» الفلسفة» 
واتضم العلماء لدعاة الرشدية أو ذهب ابن 
رشد فقالوا كذلك بحقائق لا يقرّها العلم 
تتعارض مع حمقائق الدينء وتتنافر مع حقنا: 
الفلسفة. ويستخدم عقيدة الحقيقة المزدوجة في 
العصر الراهن فلاسفة وفتكلمون وعلماء 
رجعيون. ويأخذ التقدميون بمبدأ النظرة الشساملة 
الكلية النى نعكس الحقيقئة الموضوعية على نحو 
تقريبى ونسبىء وكل معرفة مشروطة با مستوى 
الذى أنجزه العلم والتكنولوجباء ومع نطور العلم 


يتعمق مفهوم الإنسان ويدق ويكتمل .ويتحصل 
لنا الوعى بأن كل الحقائق العلمية انها لا 
تعطى معرفة كاملة وشاملة بالموضوعات النى 
نتناولهاء ولأنها تحوى عناصر سياتى الوقت 
الذي ينجاوزها لتحل محلها حقائق ألخرى 
وكل حتيقة نسبية هي فى نفس الوقت خطوة 
على الطريق نحو إدراك الحقينة المطلقمة 
والحشائق الطلقة هى مجمل الحقائق النسبية 
وهذه الطريتة الجدلة هى التى ألبتها تاريخ 
المعسرفة الإسائية. وكلمسا تقدم العلم 
والتكنولوجيا. وزاد وعى الإنان .كلما اقترب 
من الحقيقة المطلقة. ولا سسبيل إليها إلا بالتجرية. 
ومن لال الممارسة: وكل نظربة يؤتاها الإنسان 
فإن التطبيق هو الذى يمخّصهاء فيد حض بعض 
اتروضها ويشبت بعضها الآخر. ويسشبعد بعض 
المفاهيم؛ ويسندخل مفاههم غيرها؛ وبوجد بعض 
النصورات ويلنى نصورات أخرى. وتاريخ 
السلم إن هو إلا سلسلة من الأخطاء 
والتصحيحات الثى يحل بعضها محل البعض 
دواليك؛ وإنها لحسقيقة مطلقة أن نقول: إن كسل 
حقيقة مشروطة اريخيا. 
احقيقة موضوعية 
37"! وميالا م «زاماعزيان با مولام زان عند 
لا يتوقف تحصيل المعارف على إرادة الذات 
ورغبتها ؛ ولا نشوم الحسقيقة بإرادة الناس 
ورغياتهم: بل تتحدد بمحتوى الموضوع: ومن ثم 
يطلق علبها اسم الحقيقة الموضوعية: وعقتظى 
مدأ الحقيقة الموضوعية تشهافت دعاوى كل 


“1 ملسمل" عبان 


م 


ات المثالية الذاتية. وتسمح النظرة الذاتية 
باستمدخال الخرافات والأمساطير كنوع من 
المعرقة. وينكر أهل العلم النظرة الذاتية للمعرفة 
العلمبة, لانها تفوض العلم وتنزع الغ 
, الحقيقة مفيدة. 
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"امقعكل) ع8 ادسالة طادم1 
مقولة شيلر »علانط»ة (15517-1814) يعنى 
بها أن ما هو نافع هو صحيح وصراب يتسغى 
الأخذ به. ويقصد بذلك أن كل غاية نافعة علينا 
أن نتوسل إلى تحقيقها بوسيلة نافعة؛ تفبد تحقيق 
الغاية. وذكرة الناقع والمفيد طؤرها شيلر فى كتابه 
'المتطق المفسيد 00 6.00. ينقد به المنطق 
الصورى لارتباطه بالميتافيزيقا ٠‏ ويقول إن المنطق 
يجب أن يكون عملي ويرتبط بالحباة؛ ومصالح 
الناس. ويفيدهم على فهم أتنسهم. وَتَهم 
بعضهم البعض. ويقسول شيلر عن المصسادرات 
أنها إز كانت صحيحة فهى مطلوبة؛ وصحثها 
تقوم على أساس الوقائع.. وقوله ؛الحق هو الناعة 
تحذير من دصاوى الحق الوهمية: ويقول: إن 
الأكاذيب أحياناً تكون مفيدة. 
حقيقة واقعية أو وجودية 


هذ اعلا بعمشامعادادع عمتو اا زنع عساتععاة 


أ “ال وى سالجلا :ملت 


الوجود العيئى. بمعنى أن للعالم المارجى 
وجوداً مسقلا عن وجود المدرك. 
/ 0 


0 


عسل بلسمعة لمعم 
*! ملماساامع 9 :8461 


0" رزززيرم زا لمم 


يطلق على معان. منها الصفة الثانية للشىء 


جل" وزسعمر 


مع قطع السظر عن غيره: موجودة كانت أو 
معدومة: ويقابله الإضاقى ‏ بمعنى الأمر النسبى 
للشىء بالقياس إلى فيره؛ ومنها الصفة 
الموجودة. ويقابله الاعتيارى الذى لا تحقق له. 
سواء كان معفولا بالقياس إلى غيره؛ أو مع قطع 
النظر فى الأغيار؛ ومنها ما هو قسم من القضية 
الشسرطية المنفصلة التى اعمُر فيها النتانى ني 
الصدق والكذب. أى فى التحقق والانتفاء 
ممأ ءكقولنا إما أن يكون العدد زوجا: وإما أن 
يكون فرداً؛ ومنها قضية يكون لمكم فنيها على 
الأفراد الخارجية المحفقة والمقدرة؛ موجبة كانت 
أو سالبة. 


أوجزئية؛ وإثما سميت 
ححقيقية لأنها سفيفة القضية. والمنطقبون يجعلون 
الفضايا ثلائة أقسام. إحداها ما يكون الحكم نبها 
على جميع أفراد الموضوع ذهنبا كان أو خارجياء 
محقفًا أو مقدراء كالفضايا الهندسية والحسابية. 
ونسمى هذه قفسية حقيقية؛ وثانينها ما يكون 
الحكم فيها مخص رصا بالأفراد الخارجية مطلقاً. 
محمّنا أو مقائراء كقضايا العلوم !| 
ونسمى هذه قضية مارجية؛ وثالشها أن يكون 
الحكم فيها مخصوصا بالأفراد الذهنية: وتسمى 
هذه قضية ذهنية؛ كالقضايا المستعملة فى المنطق؛ 
ومنها سقابل المجازى؛ فيقال هذا ا معنى حقيغى 
وذاك مجازى. 

«الحقيقى هو ما نستعمله بأيديناء 


تمل توريرجموع مسولا 


مبدأ فيكو فى قراءة التاريخ؛ حيث يرى أن 
التاريخ أقرب العلوم للإنسان. لأنه مسن صلعهة 


ونتيجة إرادته وتفكيره؛ بعكس العلوم الطييهية 


التى موضوعها الطبيعة: وهي ليست من صنع 

الإنسان. 

احكم لوعسيو فال 
9 روموين 1-1 موسو فول بأ تمس هلال 


الحكم فى العرف إسناد أمر إلى آخر إيجاباً 
أو سابً: وإدراك وقوع النسبة أو لا وقوعهاء وهو 
الحكم المشطقي. ونى الاصطلاج هو خطاب الله 
المتعلق بأنشعال المكلفين بالاقتضاء أو التخيير. 
ويقال له الكلام التفسي: ومدلول الأمسر والنهى 
الإيجاب والتحريم. والحكم العقلى إثبات أمر 
الآخر أو نفيه عنه من غير توقف على نكرر ولا 
وضع واضع: ويتحصر فى الوجوب والاستحالة 
والجواز. والحكم العادى إثبات ربط بين أمر وآخر 
وجوداً أو عدم بواسطة التكسرر بينهها على 
الحس, مع صحة التخلف وعدم تأثير أحدهما 
فى الآخر البشة. والحكم المادى القولى كسرقع 
الفاعل ونصب المفعسول ونحو ذلك من الاحكام 
النحوية واللغوبة. والحكم العادى العقلى كقولنا 
فى الإثبات : الإسبسرين مزيل للصصداع؛ وفى 
التغى : الفطير ليس بسريع الانهضام. وقد يطلق 
العادى على ما يسستتد إلى شىء من العسقل 
والنقل. ويطلز أيضًا على ما استفر فى النفوس 
من الأمور المتكررة المقبولة عند الطباع السليمة» 
وعلى ما استمر الزمان على حكمه وعاد إليه مرة. 
بعد أخرى؛ وعلى ما وقيع فى ال خارج على صف 
اتفانا. والحكم عند النطقيين يُطلق وبراد به 
القضية إطلاقاً لاسم الجزء على الكل وبطلق 


0 
و 


على التصديق وهو الإيقاع والاتسزاع. وعلى 
متعلقه وهو الوقوع واللاوقوع. وعلى النسبة 
الحكمية.وعلى المحمول. 

والحكم عند المحلانين : هو العملية النفسسية. 
الاولى؛ لأن الإدراك هو نخصيص المدرك بتمبيزه 
عن غيسره؛ وكل تيز حكم.ولكن كل حكم 
ينسغى أن يكمون أولا موضوعيا. بمعنى أن لاا 
يكون الغرض منه مجرد المملية النفسية للحكم» 
وإنما الإشارة إلى شىء خارجى بخلاف الحكم 
نفس يوجد خارج هذا الحكم؛ وأن بكون ثانيآ 
كليا. بمعنى أنه إذا قبل مرة فإنه يصدق إلى الابد 
بالنسبة إلى عالم ممقال معسين؛ لأنه وإن كان 
ملسروطا من ححيث الزصان والمكان والأفراد. إلا 
أن هذا الشرط نفسه جيزء من الحكم. فلا يؤثر في 
صورنه العامة من حسيث صدقه الكلى: وهو ما 
يعبر عنه بضرورية الحكم؛ ومعناها صدقه الأبدى 
برهم كل محديد مكاتى وزمائى. 

ونصتّف الأحكام من ناحيتها الصورية إلى: 
كلية وجزئية من حيث الكم» وموجبة وسالبة من 
حمبث الككيف؛ ومن ناحية العلافات التى تثبتها أو 
تنفيمها إلى حملبة وشرطية؛ ومن ناحبة الصصياغة 
إلى علمية وغير علمية؛ ومن ناحيية الإشارة 
الخارجبة الوجودية إلى أحكام نشيسر إلى مجرد 
وجود وأحكام نشير إلى الوجود معأ بالنسبة 
إلى شيشين أو أكشر. وأحكام تتسب شيشا إلى 
شىء آخر من حيث أن الواحد معلول للآخرء أو 
أنه تال بالضرورة له أو يُستخلص منه مباشرة. 

والأحكام عند كتط قسمان: حكم تمليلى .زر 


لدابت دن مو ااإلهود» محمولَه مُستخلص من 
ماهية الموضوع, بمعنى أن خبسره لا يخسرج عن 
كونه تحليلا لوي معنى الموضوع: مثل الجسم 
تسد وحكم تركييى 0000600006 .ل يخبسر عن 
شىء. ويربط بين منهومين مختلفين لهما علاثة 
با موضوع: أو محموله يعبر عن صفة لا ندخل 
فى مفهوم الموضوع؛ مثل الجسم ذو ثقل 

وحكم التضمن «مندمامم4 .1ل عند لاشليي. 
يرتبط موضوعه ومحموله يفعل الكبنونة» فمئلاً 
الإنسان فان. نتسب القناء للإنسان؛ بمعنى أن 
صفة الإنسان نتضسمن صفة الفناء. والإننسان 
منضمّن فى أفراد انين 

وحكم الإضافة «اما» +4 .ل يريط حسديه 
روابط تتصل بالمقدار. أو المسافة؛ أو القرابة, أو 
ية علانة أخرى غير عسلاقة اتساب شىء إلى 
آخر. مثل القاهرة أكبر من بغداد, ولم يرف 
المنطق القاديم أحكام الإضافة, وعلى أساستها قام 
المنطن الرياضى الحديث. وحكم القيمة 0600 .ل 
حكم إنشائى يأمر بمعروف أو ينهى عن منكر. 

والحكم الوجسودى سان .ل هو حكم 
بالوجود لا بالغسرورة: مسثل حكمنا بوجود 
الشمس وكونها مضيئة. 

واكم الإيجساى االدممةا .ذ محم وه 
موجب مثل | هى ب؛ أو سالب | هى لاب. 
والحكم السلبى »ناويدو محموله موجبء مثل | 
هى ليست بء أو سالب مثل 1 هى ليسث لابه 
أو هذه اللهجة ليست خلوا من الحَدة. 


والحكم الأكثرى اعنام .3 يتصب على عدد 
من الموضوعات: سواء كانت مفسترقة أو 
مجتسعة؛ تحت اسم كلى واحد؛ ويقابله الحكم 
البسيط الذي ينصب على موضوع واحد 

والحكم اللاصحدود 100 .ل عند كشط هو 
الحكم الموجب الذي محموله سالب مثل | هى 
لاب. أو هذا الشمْر خلو من العاطفة. 

واللحكم التسبسريى اناء07 ,1 أسساسية 
المدركات الحسية؛ وشرطه أن يفرض نفسه 
بالضرورة عصلى عسقل الشسخص الذي يحكمء 
وهل مدقل كل فناض قصال ظروقبه 
والاحكام التجربية ثلاثة أنواع: أحكام اختلاف. 
واحكام الذاتيفه وأحكام المقارنة. 

والحكم بالفسباين ج006 6 .ل يقسول بأن 
المحمول بخلاف الموضوع: على الصورة : هذا 
ليس ذاك. والشباين منه القوىّ ومشه الضعييف 
الذى يحتاج إلى تهسذيب طويل فى الحسواس 
التدركه. 

والحكم بامشابهة #مملهوهم 6ه .3 يقول بأن 
المحمول يشبه الموضوع فى نواحء ويختلف عنه 
فى نواح: والمشابهة بينهما لا ترقى إلى القائية, 
والاختلاف لا يجملهما متباينين تماماً. 

والحكم بالمصارنة «منامهم::» 6ه .3 يقسوم على 
فكرة أن هذا أكبرمن ذاك أو أصفر. وهو ما 
يسمى التفضيل. 

والحكم بالذاتية والامه؛ .3 يقسسول بأن 


المحمول هو الموضوع. يعنى يقول على الصورة : 


لقنا 


هذء هو هذا. 

والحكم التوسعي #٠اندلاوسة‏ .ل هو الى 
يضيف محصموله إلى اللوضوع ثسيثاً ليس فى 
الموضوع : 

والحكم السرهاتي انمنملدهمه .ل ينتج من 
حكم تجريبى فيسمى استقراء أو يسننتج من 
أو قضايا عامة فيسمى استدلالا. 
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عومنهوقسل اماد 
إمنيوللة اومسعوسل 

الأحكام الخُلقية نصدرها على الدئ ما إذا 
كان حفيقيا أم غير حفيفي والاحكام الخالفية 
انتناول المناسب وغيسر المناسب من السلوك. وهى 
من أحكام القيمة 


حكم الأغنياء 


0 


برميونم ماساط 


97 خا مزريررهوإبال 


من السوتائبة #سساط: أى إله المال والنسراءة 
والأغنياء فى أى مجنمع أقلة. وهم الكبار من 
انلك ورجال الأعسمال. ولم يحنكم الأنياء إلا 
مع سقسوط الأرستوقراطية مع الثورة المناعية» 
فتريّع الاسستسرلينى والدولار والفسرنك على 
العسرش. وصار الحكم بدفاتر الشسيكاث؛ 
والديسوقراطية وحدها هى النى يمكن أن منع 
الأقلية من محنثى الثروة صماعء نادم نْ 
إخضاع حياة الأمة الأخلاقية والاء 
تجارة الجُملة والسوق والمصنع. 


برسممماسق 


16ا00ظظ 


الاسم الإفرعجى من علا#مممادة الإغريقية» 


وفى الاصطلاح الحُكم الذاتى بمعنى أن القرد أو 
الجماعمة تشرع لنفسها بتفسهاء وأن لها قانونها 
الخشاص بهاء وليس بالضرورة مشعارض آً مع 
قسوانين أخرى تحكم غيرها. فمشلاً الكائنات 
العضوية لها قوانيتها المختلنة عن الكائنات غير 
العمضوية.والإنسان يقال إنه يحكم ذاته إذا لم 
تمده الطبيعة والبيثة والظروف أو القوى القهرية 
من خارجه 

والحكم الذائى فى مجال الأخلاق يعنى آلآ 
يلسزم الإنسسان إلا بالقانون المصادر عن ذاته. 
وتكون الإرادة مستقلة ذاتياً إذا لم تلزمها إرادات 
أخرى. 
والحكم غسيسر الذاتى باملة :"كبز مسد افلة 
#نسسدم امن اميه عي الذى يُفرض من 
خارج الكائن أو الجسماعة. وأى مبدأ أو مذهب 
يعتنقه الفرد أو الجماعة فإنه يحكمه أو يحكمها 
من خارج. والشسيوصية؛ أو الليسبرالية؛ أو 
الديموفسراطية أو أى من الديانات» جمل الإرادة 
حساضمة لاعتبارات المبدأ أو اذهب وهى 
اعدبارات مخارجية؛ والذى يعمل يطلب بعمله 
المنفعة . أو اللذة. أو السعادق لايحكم ذائه: رلا 
يقان لههاء وإأنا تحكمه' هذه المبادئ الشى تتنافى 
وحرية الإنسان. 

والحكم الذاتى فى فلسفة كشط هو الى 
يؤسس لأخلاق» ويعبر عن حرية الإنسان 
باعتباره كائناً عساقلاً. والتشريع عند العقلاء 


0 


يستهدى المبادى الكلية للإنسان؛ وهى المبسادء 
الضرورية للأخلاق وللحرية: وسبدأ الحكم 
الذاتى أو التقنين الذانى هو آالآمر المطلق 
تعرس ولط ميدن الذى يدن للإنسان 
تبأ. وبه لا بفعل الإنسان إلا ما يصلح أن يكون 
مبدا عاما كلبأ لكل نعل إنسانى وللإنسانية 
جمعاء 

وفى السياسة فإن الإرادة العساصة مام,اه1 
»دنم تلم الإرادة الفسردية: وهو ما فصل 
القول فيه جان جاك روسو فى رائسته «العاقد 
الاجتماض 6 

ود تطالب جماعة عرقية بالحكم الذاتى 
لجنوب السودان مشلاً. أو لشمال أبرلئده. أو 
لاكراد المراق. لأنهم يرون أننسهم مسميزين 
الفوياً أو دينيا أو سياسبا إلخ. ولهم إرادتهم 
العامة المختلفة. وتقنينهم لذلك ينبغى أن يكون 
الأنفسهم؛ وينبع من داخلهم. وطبئا لحاجاتهم. 
حكم الرّعاع وكا برموهولط0 


ا نا 


عع عمارل0 

حكم الاهساء, ودهماء الناس عامتهم 
وسوادهي والرماع هم النوغاء. والواحد 
رعاعة. والرصاوية من الرعية والسسوقة وكانت 
كوصونة باريس سنة 1411 رعاويةء أي يحكسها 
الدهماء ؛ وكانوا فوضويينء واشتراكيين ثوريين 
وعلى شوالها قامت كومونات الأقاليم: 
واتدحرت جصبعها إلا كوسونة باريس التى 
صمدت. وأطلقسوا على أنفسهم الفيدرالين :1 


:4 وكانوا بجهلون الحرب قنسزتهم قوات 
الملكيين. وذبحوهم ذبحأ خلال الأسبوع الدموى 
امملهددة »«نمروة ول واتدلعت إثر ذلك حرب. 
الشوارع والمتاريس. وقبضت قوات الملكيين على 
من سواد الناس. ولفوا نحو سبعة آلاف 
غيرهم. وسججّل كارل ساركس ذلك فى كتابه 
«الححرب الأهلية فى فرئسا». واتقل حكم 
الكومونات إلى مدن أوروباء فاشتعلت الثورات: 
وحَكَم الدهماء. ونادوا بالحرية والحسقوق المدنية؛ 
ولكنهم لم يكونوا متمرسين؛ فهزّمهم الأمراء 
والملوك؛ وألغوا الكومونات. وفى سنة 1915 
قامث الدهماء بالدورة فى أنسبائياء وكونوا 
الكومونات فى مُختلف مُانهاء وكانوا خليطا من 
الفاشيسست والشبوعيين والفوضويين؛ فانهزموا 
أمام قسوات فرالكو الوطنية. ويذكر الشاريخ من 
حكم الدهماء ما جرى فى روما سنة ١‏ قبل 
المبلاد. فقد سيطر عامة المصارعين والجلآدين 
والفسوات على الحكومة بضيادة سبارناكسوس ٠‏ 
والحقوا بالقوات الإبراطورية أنكر الهسزائم ٠‏ 
وكانوا فى أول أمرهم نحو السبعرن فصاروا 
بالآلاف؛ وسيطروا على جنوب إيطالياء ولكنهم 
كانوا غوغاء فتمسردوا على سبارتاكوس نفس 
وانقسموا على أنفسهم فاندحرواء واتنهوا إلى 
الأسره وصلب كراسوس منهم سنة آلاف. وشبيه 
بذلك فنة الزنج فى الدولة العباسية: وهؤلاء 
كانوا من الموالى فتمردوا على سادنهم: وأقساموا 
دولتهم من 50؟ إلى ٠١‏ ه» وقشلوا الكثيرين 
من الخلق قسيل نحو الملييون والنمف. فلما 


يفا 


اتدحروا ذُبحوا عن بكرة أبيهم. وفلسفة الدهماء 
فى الحكم أن يسملوا ما بريدون؛ وأن تكون لهم 
ذاتيتهم. وقوام الذاتية الملكية. وكان الدعصاء 
طلآب دنيا ومال. فزا 0 المظالم على أبديهم؛ 
وغلب الهوي والضلال 

حكماء أصول 0 ممهوة لمماعماطط 


3 


مدع سا مسوق جا" جموراممجه مودق 

هم الذين لهم رأئ يضرب بسهم فى 
الفلسفة, ولكنه كالحكمة العملية المرسلة أو 
القول المأثورء وهؤلاء هم : بلونارخوس (توفي 
قبل 458م). وزينون الأكير (نحي 775 71714 
اق.م). وصولون (تحسو 050-588 .ما 
وهوسيروس (القرن الستاسع ق.م) ٠‏ وأبو قراط 
(نحو 786-476 ق.م)؛ ودبموقريطس (نحو 
اقيم )؛ وإلبيسخص ( 381700 
ق.م) ١‏ وبطليسمسوس (القسرن النسائى في.م) 
والإسكتدر المفدونى (01 4 الاق .م) 

ومن حكماء العرب: هرم بن قطبة بن سنان» 
والحارث بن كلدة الشقفى. وأكثم بن صيفى بن 
رياح» وعامر بن الظرب العدوائىء وعبد المطلب 
بن هاشم. 

ومن حكيمات العرب : حصيلة بنت عامر 
بن الظرب العدواني» وهند بنت الس الإياديةة 
وجمعة بنت حابس؛ وصحر بنت لقمانء وحذام 


بنت الريان. 
حكماء 
2 ووو ]ا م51 +01 


هم أساطين الحكمة القديمة: طاليس الللىء 


با ممييوة سبع 106 
ا 


معوسة امع صل 


ويتشاكوس. ويساس: وصولون. وكلبوييل. 
ومسيسون. وثيلون. وقال أقلاطون: إن 
بروتاجوراس من الحكماء السبعة. 

وقيل السبممة هم : طاليس ٠‏ وأتكساجوراس 
الأقلازوماتى.وأنكسيماتس 
الملطى»وأنبادوةليس» وفيثاغورس . وسقراط ٠.‏ 
وأنلاطون. وهناك اختلاف كثير حول هذه 
الأسماء. 


حكمة 5 «ملعالو 

© بزمرون وا ,ا" سنادء اموه :15 مموصيوة 

الرأى السديد الذى يسلك بصاحبه المسلك 
الصائب, وهى بهذا المفهوم أسبق من الفلسفة 
والدين: لأنها الدراية بأسور الحياة وما بععدها. 
وكانت أقسدم صورها فى الصين كتابات 
كونفوشيوسء وفى الهند الباجاقادنيتا: وفى 
مصر القديمة حكمة بناج حوتب. ولدى اليهود 
العههد القديم وحكمة سليمسان؛ وعند الإغريق 
شمر هزيود وتصورات فيش اغورس: وعند 
النمسارى الأناجيل. وعند المسلمين الشرآن 
والحديث. 

والحكمة تطلق على معان : فهى هيئة للقوة 
المقليسة العسملية بين الإفسراط الذى تكون به 
الأنسال مكر وحيلة؛ وبين الشفريط الذى نكون 
به الأفمال بلاهة وحمقاً. وهى بهذا المعنى أحد 
أجزاء المدالة المقابلة للجور. 
| والحكمة هى علم الحكمة : وهو علم نظرى 
يبحث فيسه عن حقائق الأشياء عصلى ما حى عليه 
فى الوجود بقدر طاقة الإنسان. 


للفنا 


والحكمة هي الحكمة العملية : وهى الشعل 
والقول لتحصيل الفائدة أو للصلحة النى تترنب 
على الفعل من غير أن تكون باعشة للفاعل على 
الفعل؛ وتسمى بالفاية. 

والحكسة : هى سعرفة الحق لذائه والخير 
الأجل العمل ب وى التكاليف الشرعية. 

والحكمة : هى الحجة القطعية المفبدة للاعنقاد 
دون الشن. ونطلق على البسرهان» ويسم 
صاحب البرهان حكيماً. 

والحكمسة المتطوق بها هى علوم الشسريعة 
والطريتة. والحكمة المسكوت منهنا فى أسرار 
الحمقبقة التي لا يطلع عليها علماء الرسوم 
والعوام على ما يبغى فتضرهم أو تهلكهم 
معرفتها. 

والحكمة الإلهية : علم يُْحّثْ فيه عن أحوال 
الموجودات الخارجية المجردة عن المادة النى لا 
تتعلق بقدرتنا ولا باخنيارنا. 

ودار الحكمة بالقاهرة أننأها الحاكم بأمر الله 
اسنة 768 ب واختشصها بالمراجع والمؤلفنات 
والمخطوطات من كل فروع الحكسة أر الفلسفة» 
وأجلس فيها المعلسين الحكماءء؛ وحفلت 
بالدارسسين. واكستظت بالمتنناظرين: وأفسردها 
بالاموال؛ فكان على كل معسرى أن يدفع نين 
المسشسر من أرباحسه كل سنة للإتنفاق على 
مستلزمائهاء وكان المعلمون أحراراً فيما يدرسون 
ويقولون؛ إلى أن شاع فى فلسفائهم الفنوص» 
وظهر منهم مدّعصون للعرقانية. واستفجل أمر 


اثنين منهم : أحدهما كان يسمى بركات. والآخر 
حميد بن مكى القسار. فكانا يدعوان إلى مذهب 
الأشعرى ويتكلسان على طريقة فالاسفة علم 
الكلام: فائهما بإنساد المقول وثُيِض عليهماء 
وضسربا بالنشاب؛ وصّلبا على الحشب. هما 
واتباعهسما فى سنة /0197 هاء وحذرت السلطة 
الدار وتعاليسمهاء وشلادت عليهاء يسبب إقببال 
الناس؛ وخوض المعلمين فى المذاهب. وصهدوا 
بها إلى مملمين من معلمى السلطة ولم تعد إلى 
مكانعها الأولى كمركز حضارى فكرى مئلما 
كانت فى بدا 


حكمة عملية لاا وتمعممصلام 
امتعلقة بالأمور العملية التى ينبغى أن نعلمها 
ونعمل بها (إبن سينا تسع رسائل)؛ والعلم بها 
يؤدى إلى صلاح المعاش والمسادء ولذلك نسمى 
حكمة عملية؛ وأتساها ثلاثة : علم الأخلاق» 
وعلم ندبير المنزل ( قدا ) وهو علم الاقتصاد 
(حديئاً)؛ وعلم السباسة» وكان قديماً يسمى علم 
السياسة المانية. 
احكمة نظرية ... "ممق 
العلم بأححوال الموجسودات إلتى لا تعلق 
وجودها بفعل الإنسان؛ ويكون المقتصسود 
إماحصول رأى نقط (ابن 


التصورية والتصديقية المتعلقة بالأمور الثتى لا 
مدخل لقدرتنا واختيارنا فيها. وأقامها ثلاثة. 
لأنها إما علم بأحوال ما لا يفتقر ني وجوده 


للف 


وتعقله ‏ أى وجوده الخارجى ووجوده الذهنى . 
إلى المادة كالإله؛ ويسمى العيلم الإلهى؛ وإما عدم 
بأحوال ما يفتقر إلى للادة فى وجوده الخارجي 
دون التعقّل. ويسمى لذلك بالعلم الأوسط 
التنزهه عن المادة. وهو الملم الرياضى؛ وإما علم 
بأحوال ما يفشقر إلى المادة فى وجوده الخارجى 
وتسقله. ويسمى بالعلم الآدئى: وهو العلم 
حكومة 


لعا وزلهم عدن 1 امفسم دسو 


6 


بال اوعسموودو 0 


نيليا 
نظام الحكم أو مجموع مؤسساته الحاكمة 
وتتقسم من حيث خضوعها للقانون والرئيس 
الأعلى لها ومصدر السبادة فيهاء فمن حيث 
الخضوع للقانون ننقم إلى استبدادية للحاكم 
فيها سلطة مطلقة: وقانونية لا يجوز للحاكم أن 
يتصرف فيها إلا طبسقا للقانون. وتنقسم ا حكومة 
القانونية إلى مطلقة؛ يركز فيها القانون جميع 
الصلاحيات بيد الحاكم؛ ومقيّدة يوزم دستورها 
الصلاحيات على سؤسسات الدولة : ومن حيث 
الرئيس الأعلى ننقسم المحكومة إلى ملكية ورائية؛ 
وجسمهورية, ومن حيث مصدر السيادة تتقسم 
المكوسة إلى فردية (تدخل ضمنها الامستدادية 
واللطلقة والديكتاتورية): وحكومة اقليسة 
(أرستوقراطبة)؛ وحكومة شعبية (ديموقراطية). 
حكومة تانية فى الأفضلية 
00 ورور و6 إوعظ ممعم 156 


من مصطلحات أقلاطون: ذقى كنابه 


"اللصهورية؛ كانت أفضل حكومة هى حكومة 
المدينة الفاضلة التى على رأسها الفرد الفبلسوف. 
اميس» عدل عن ذلك إلى أفضل 
وهى حكومة الطبقة الوسطى. 


ا 


تيع 
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ة من إنداج وخدمات عامة نحت 
السيطرة المباشرة للحكومة 
حكيم 


موزلا 


7 موزواو راحلا وممترووة ل مييق 

يطلل على صاحب علم الحكمة؛ وعلى 
صاحب الحكمة العملية:وعلى صاحب الحجة 
القطعية المسماة بالبرهان. والحكماء هم السذين 
يتوافق فعلهم مع تولهم؛ ويتوائق نعلهم وقولهم 
مع الشرع. 

والمحكماء الإشراقيون رئيسهم أتلاطون. وهم 
فلاسفة المسوفية؛ وطريفتهم الرياضة والجاهدة 
ومحصولها الاستكمال بالقوة العملية؛ ولقنبوا 
بالإشسراقيين لانهم هم الذين أشرفت بواطنهم 
الصافية بالملوم والمعارف 

والحكماء المثناؤون رئيسهم أرسطوء وهم 
الفلاسفة من أهل النظر والاستدلال الذين كانوا 


وحماصل طريقتهم 
النظرية والترقى فى مراتيها. 
والحكماء السبعة عند اليونانيين هم طاليسء 


لقنا 


وببتاكوسء وياسء وصصولون: وكليسوبول. 
وميسزون. وشيلون. وهناك اختلاف كثيسر حول 
أسماتهم. وعندسا اختار أييقور من ثلاميذه 
الحكيم الذى يخلفه. لم يجد أفسضل من 
مبترودوروس يستحق لقب الحكيم 05طومد, 
والحكيم هو الذى يستسحق الرياسة؛ أى 
رياسة العالم؛ لكماله فى الحسكمتين النظرية 
والعملية.وهو خليقة اله فى الارض لأنه أقرب 
الخلق منه تعالى: وهو الحكيم الإلهى المتوغل فى 
البحث والتلله. فإذا كانت السباسة بيده كان 
الزمان نوريا لشمكته من نثشر العلم والحكمة 
والعدل ونحوها. 
حكيم أجل 
الاسم الذى أطلتوه على الفيلسوف 
الدمشسقى موق الدين السامرى؛ من شسراح ابن 


357 الوزى سلما 


سيناء وكان معلمًا للفلسنة. وثوفى سنة 
لم 
حكيم الشمال علوملا مذ مواق 

هو يوحنا جورج هامان (+10/9 - 10740م) 
وكان مشصونًا شديد التقد للشنوير؛ وكتاباته 
موجزة ؛ شديدة الفسوض؛ وبطريقة القدماء - 
بالصور والرموز القديمة. 
حكيم كيتجسبيرج 

3 


برد طسوام كا ممه معدا 11 

هو النسيلسوف الأعظم صمانوثشيل كنط 
)18٠5-119/74(‏ قالوا عنه ذلك لأنه زم مدينة 
كبتجسبيرج لم يبرحهاء فكانت ولادئه بها؛ وفي 
جامعتها تعل والتحق بها أستاذا للفلسفة» 


وعميداً لكلية الآداب بهاء وفيها توفى ودفن. 
حلاجية 

هى مذهب المحسين بن متصور الخلآج 
(477-8617م): وهو من شهداء الفلسقة فقد 
كفروه وحكم عليه الخليقة المقتدر بلله: بالسجن 
ثمانى سنوات: فلمًا اعت بسببه الفتتة وتهدد 
الأمن؛ حكم عليه بالفتل: فبكلد مرات؛ وقطعت 
أعضاؤه؛ ثم فصلوا رأسه؛ وأحرقوا جسمه؛: 
وذروا رماده من أعلى منارة الجامع: فما نال 
المسبح ما ناله الحلآج! وكاتت مسحاكمته وسجنه 
وقتله لادعائه اجتراح العسجائب. ومعرفة الغيب» 
والإنيان بمثل السقرآن. وتعاطى اسيل والكيمياء 
لخداع العسامة, فكان يدافع عن نفسه وهو يسير 
إلى اللوت؛ يقول : «دمى حرا وما بعل لكم أن 
تشولوا على" وأنا اعتظادى الإسلا وملحى الستقه 
وتفضيلئ الأئمة الاربعة: والخلفاء الراشدين؛ و 
العشرة من الصحابة» رضوان لله عليهم أجمعينء 
ولى كب" فى الس موجودة فى الراقين؛ قله اله فى 
نم1 
حلال 


ينا 


بلا يؤمفة 


00 ابيز ' كنالعا بام لمنة 

هوما لابد فيه من العلمء ولا يكون فيه شلبهة» 
وفيل هو الذى قد انقطع عن حق الغير 

والحلال تى الشرع هو مسا أباحه الكتتاب 
والسمنة بسبب جائز مباج. 

والجلال ضد المرام لد وشرعاً. واغلاك 
البسيّن؛ أى الظاهرء وهو ما نص عليه الله تسالى 
ورسوله أو أجمع المسلمون على تحليه بعينه فو 
جنسه؛ ومنه أيضآ ما لم يُسلَم في منع على أسهل 


فلن 


القسولين؛ والحرام لين سا نص أو أجمع على 
نحريمه بعينه أو جنسه. أو على أن فيه حداً: أو 
تعزيرً: أو وعيداً؛ والأُشتبه ما ليس بواضح. 
والحل والحُرمة هما من صقات الانعال 
الاخشيارية. حتى أن الحسرام يكون واجب الترك» 
بخلاف حُرمة الكفر ووجوب الإيمان: فإنهما 
من الكيفيات النفسانية دون الأفعال الاختبارية. 
(انظر أيضا حرام). 
الحلف الشلاثى المقدس للماركسية 
اللائينية 
هم الإيطاليان لابريولا (19-4-1847): 
وكروتشه (1833 427): والفرئسى سوريل 
1557-1840 ) والاستاذ من بين الشلاثة هو 


معتصمالا متنسا أن راتمتعة رامق 


لابريولا. والآخران نتلمذا عليه. ولابريولا هو 
أول فيلسوف ماركى إيطالى. 
حلول 


0 


© ووونطم ممم لراة 
عسجناممعسمارة] بأ مونم مسق ارق 
هو أن يكسون الشىء حاصسلاً فى الشىء 
تكون الإشارة إلى أحدهما 
إشارة إلى الآخر محقيقا أو تقديرً. 

والخلول الحسيُسزي كتحلول الأجسسام فى 
الأحياز. والحلول الوضعى كحلول السواد فى 
المسسم. والحلول السرياتي قد يكون فنى الجواهر 
كحلول الصورة فى الهيولى؛ وقد يكون في 
الأعراض كحلول الأعراض النفسانية. والحدول 
المسوارى هو أن يتشعلق الال بلمحل: كتحلول 
النقطة في الخطء وحلول الخط ني السطح. وف 


الحلول السرياتى يستزع كال واحد من المحل 
واخال انقسام الآخر. ويستلزم عدم النقسام كل 
منهما عدم انقسام الآخر وليس الأمر كادلك فى 
الحلول الجوارى. 
حلول 


عا 
ل أ موززومجههو1 


رمو عدمتيا ا لأ تتسومسمة 


عند النصاري هو حلول البارى تعالى قي 
عيسى عليه السلام. والحلولبون من المالمين قالوا 
لا يسننع أن يظهر لله تعالى فى صورة بعض 
الكاملين» فأكملهم العترة الطاهرة. ولم يتحاشوا 
عن إطلاتي الآلهة على ألمتهم. وعند التتكلمين 
أن الله تمالى لا يحل فسى غير لآن الحلول هو 
الحصول على سبل التبعية: وأنه ينفى الوجوب 
الذائى؛ ولم يخالفهم إلا غلاة الشسيمة من 
النصيرية والإسحاتية؛ وبعض المنصوّقة قالوا : 
يحل الله تعالى فى العارفين 

والحلول المطلق فى عرف ١‏ 
الوجود. 
حلوليسة 


0ذظ 27 
' كلام عممدم[ باك مستتمعم س1 


عم 


دارناتا ملسمل 


0 معان مسسمة 


القائلين بالحلول» بمعنى أن الله 
يسحسل فى الأسخاص الحسسية. وهو أيضاً 
الحضورية. يمعني أن الله تسالى له حضصور فى 
الاشياء. ويشعر الإنسان بذلك ولكنه يمجز عن 
أن يجعل هذا الحضور موضوع علم واضح. 
وكان الخلاج واليسطامى من الحلوئيينء ولهما 


مذهب وذ 


ليلفنا 


شطحات فى الحلول أودت بهما. (اتظر مذهب 
الحلول» ووحدة الوجود» ومذهب الكل في الف). 
حمار بوريدان 2 
© بمو عممقاصسة :ا ممفاسظ 36 عمق 
ويسمى دليل بوريدان: وليل الحماره ويوريدان 
قرنسى (توقى سنة 1787م). ير إليه قوله فى 
معرض الحديث عن الحرية؛ أن الإنسان إذا تواجد 
أمام داعيين مناويين. فإنه بإمكانه أن يخضار 
بيتهماء ويرجح أحدهما على الآخر؛ ولن يكون 
كالحمار الذى تواجد على مسافة واحدة من الما 
والعلف؛ وكان عطشه مساويا لجوعه؛ فلم يسشطع 
أن يخسشار ويرجتح أحمد الجائيسين على الآخر. 
ومات جوعاً وعطشاً. وريب منه قول الفسزالى 
«فإنًا نفرض ثمرتين متساويتين بين يدئ المتشوة 
إليهما العاجز عن تناولهما جميماً فإنه يأل 


ععلا لد هفتسل 


عن مثله (تهاقت الفلاسفة). وهذء المسفة 
الخصصة هى الإرادة والاخشيار؛ وهى ما يمسيز 
الإإنسان عن الحمار. 


خمص .... ل كلفوأعس طاو 


م 3 


معذكم لعن« امعو 
اللفرد أحْمَسء وحَمِيس أيضاً وهو المتحمس 
والتشدد فى الدين , ونى الزهد ؛ وكان الحُمس 
فى الكعبة قبل الإسلام؛ وكانوا يطيلون شعورهم 
ويضفرونها من الخلف. ويطلقون على ذلك 
صوفة. وقيل من ذلك اشتق اسم الصوفية. 
والخُمس كانوا فرقة من الزاد فى نهاية القرن 


ععاومتسطام؟ 


الرابع في سوريا وأرباضها من شبه الجسزيرة 
العسربينة. واسمسهم اسمس من الحسماس؛ فهم 
متحمسونء أى متعصبون وبهم حمية دينية 
ظاهرة. وكانوا لايجهرون بالصلاة ولذلك سموا 
أيضآ بلضبتين 808 ويل هم للرقيون 
ع«اصمهمه< أتباع مُرقيون : وكان فيلسوفا من 
سينوب (بلاد نطس)) ونشر تعاليسمه فى منصر 
والشسام وفارس؛ وكانت أساس امانوية فيما بعد 
ل سس ل موتلهتقمم! 
10 مفاس لمجم ل" مدنامك تفج 
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© موناهاففلاء"1 

اتحاد المتغايرين ذهنا فى الخارج» ويتقسم إلى 
حمل المواطأة. وحمل الاشتظاق. والأول عبارة عن 
أن يكون الشىء محمولاً على الموضصوع بالحقيقة 
بلا واسطة» كقولنا : الإنسان حسيوان ناطق 
بخلاف حمل الاشتقاق حيث لا يتحقق أن يكون 
المحسمول كلب للموضوع؛ أى لا يكون الشيء 
محمولا على الموضوع بالحقيقة» بل سب إليه. 
كانبيياض بالنسبة إلى الإنسان, ملا يقال الإنسان 
بيساض؛ بل يقال الإنسسان ذو بياض؛ والببيت ذو 
سقف؛ لم حمل المواطأة يشقسم إلى قسمين : 
الأول المسمل الآوّلى؛ وهو يفيد أن المحمول هو 
نفس عنوان حقيقة الموضوع؛ وسمى حملا أوليآ 
لكونه أو الصدق أو الكذبء ومن هذا القبيل 
حمل الثسىء على نفسه.والثاتى سمل الثسائع 
الدعارف. وهو يفيد أن يكون الموضوع من أفراد 
التحمولء أو ماهو قرد لأحدهما ترد لآخر 
وسمى بالتتعارف لتعارقه وشيوعه استعمالاء 


لمن 


وهو يتقسسم إلى حسمل بالقات؛ وهسو حسمل 
اللائيسات: وإلى حسمل بالعسرض وهو حسمل 
العرضيات. والحمل بالذات أن يكون مصداق 
الحسمل نفس ذات الموضسوع من حسيث هىه 
والحسمل بالعرض أن يكون مصدق الحمل 
خارجاً عنها 
حمل الله 

عيد القصح نس فى البهودية: وهو عيد 
أول ناج القطمان» فيضت حمل أو جلذى. 
ويؤكل: وتُلطخ بدمه البواب ترضيسة للإله 
الجائع؛ واخترع الكهنة له تفسيرا : أن الله قد ذبع 
أبكار المصريين وتّجى بنى إسرائيل الذين لمت 
أبوابهم بدم الحَمّل! وعيد الفصح ‏ كشأن كل 
شئ فى اليهودية ‏ مأخوذ عن الكنعانيين الذين 
كانوا يقدمون اذى قربانا لإلههم. وَالَمَل فى 
الأصل هو طَوْطم الكنمانيين: ثم التسقل إلى 
المسيحية. وأصبح احَمَل الله؛ رمزأ للمسيح. 
«حمنة السيف ضد الملوقه ... 

”تطعة سمط عممه14" 

الاسم الذى أطلق على دماة التسماقد 
الاجنماعى فى فرنساء حيث كان دعاةٌ التعاقد 
يستخدمون نظرية العقد الاجتماعي ضد ملوكهم 
الطغساة؛ وكأ نظربة العقد سيف مصلت على 
رقاب الملوك ؛ وهم حَمَلة هذا السيف. 


حملى 


اا نعط ديق 


ولا ميرشييت قلط 
03 بوزوميرزوهمم 1" بإناس افرط 


يُطلق على قسم القنياس الاقشرائى: وعلى 


قسم من القضية متابل للشرطية. وذكون الشرطية 
تنتهى بالتحليل إلى الحسليتين سسّميت الحملية 
بسيطة أب 


وللقضية الحملية تقسيمات. الأول باعتبار 
الطرفبين .فإن لم يكن حسرف السلب جبزءأ من 
أحد طرقيها سميت محصّلة. وإلا سيت 
معدولة؛ والثانى باعتبار الجهة. فإن كانت مشتملة 
على الجهة تسمى موبّهة. وإلا تسمى مطلقة: 
والشالث باعنبار الرابطة. فإن ذُكرت الرابطة 
تسمى ثلاثية. كقولنا زيد هو قائم؛ والرابع باعتبار 
الموضوع. فموضوع الحملية إن كان جزئياً حفيقيا 
سصيت مشاضومية :وششخعية. لخصوصض 
موضوعها وتشخصه. موجبة كانت كقولنا زيد 
كاتسب. أو سالبة كقولنا زيد ليس بكانب! وإن 
كان كليا. فإن لم يذكر بها السور بل أمبمل 
ببان كسمية الأفراد سيت مهملة موجية نحو 
الإنسان حبوان, أو سالبة نحنو الإنسان ليس 
بحجر؛ وإن ذكر فيها الور سبيت محصورة 
ومسورة, موجبة نحو كل إنسان حيوان. أو سائبة 
نحو ليس كل حبوان إنسائاً. 
احنبلية 

مذعب أحمد ين حل (134 - -111ها 


عه ) ساراتلمضمماة 


أحد ألمة السشَة وفبه شادة وتمصبه وياخد 
بالإجماع كمبدأ أصولى نى التفكير؛ وبالقياس: 
ويجيز المرسل من الثقات. ويقول بالاستصحاب. 
وهو إثبات ما كان مشبثاً . أو نفى ما كان منفيآ 
حنى يقوم الدليل على نغسيسيسره» ويؤكد على 


ا 


الذرائع. فكل ما يكون وسيلة لامر من الأسور 
فهو مطلوب بطلبه. وفلسفة الحتبليمة تقوم على 
الاجتهاد وتنهى عن التقليد. وما لا غاية من 
الخوض فبه ولا نتوصل فيه إلى شئ واقعى فهو 
من الكلام. والأحرى فى الميشافينزيقا النسليم 
وموجر المذهب أن العالّم لابد له من خالق. 
ولايتعدد الخالق وإلا كان التنازع؛ والخالق واحد 
لابجوز عليه النجزؤ ولا القسمة؛ والاعشقاد 
بالخالق هو اعتقاد فى أن له صفات. والحنيلية 
ضد التعطيل والتشبيه؛ وتنكر على القندرية: 


7 


«تراتممط 


1" مسدلة اامس فط !"دروام ط سملل 


00 
افلسفة المتعبّدين على غير دين التصارى 
والبهود نى شبه اللمز؛ 
كه وفسيل هى دين: وقسيل هى ملة إبراهيم: 
وأساسها القول بإله واحد. وأشهر الحنيفية يد 
بن عمرو الذى قال فيه الرسول + ديانى يوم 
القيامة أمة وحده»؛ وأمية بن أبى الصلت. ولكنه 
ابم الرسول ميقي عاد فقال فيهز آمن شترء 
وكفر قله وأبو قيس بن الى أنس وكان يقولة 
أعبد رب إبراهيم؛ وخالد بن سنان؛ قال فيه النبى 
: : فلك نىّ أضاعه قومه ٠‏ 


ة العربية قبل بعلة محمد 


ابتار 


إلا 


وما با 


مالا 0 
خسد المسوث؛: ومفهومها بديهى لأنها من 
الكيضيات المحسوسة الفنية عن النعريف» ومع 


ذلك اختلفوا فى رسمهاء نقالوا إنها صفة توجب 
للموصوف بها العلم والقدرة: وقيل إنها مجموع 
ما يشامد من تُوَى الحس والحركة والشخضذية 
والتدمية والتكاثر 

وحياة كلى كائن هى سيرنه؛ وما تتستمل من 
بميزات وأحداث؛ تقول حياة إنسان؛ ونعنى ما 
تشاهده من ظواهر ومظاهرء كالحياة الاجتماعية 
أو الأسربة أو الفكرية أو الأدبية إلخ؛ وقالوا : بل 
غير هذه النوى جميمهاء لأنها ميدأ كل 
هذه القوى. 

وشرطوا الحياة بالبنية التى هى الجسم المركب 
من عناصر على الوجه الذى يحصل من كمال 
تركييها مزاج سمّوء الاعتدال التوهى. ولكل كائن 
اعستدال نوعسي وروح؛ يسشوى فى ذلك الننبات 
والحيوان والإنسان والأمم. 

وقيل بل الحياة هى الوجود. وهى تعم المعاثى 
والهيئات والأشكال والصور والأقوال والاعمال 
والمعانى والنبات وغير ذلك؛ وقيل وجود الشىء 
انفه حياته التامة. ووجوده لغيره حياة إضافية له 
فاطق سبحانه موجود لنفسه فهو الح وحياتة 
هى الحسياة النامة: والمخلق من حبث الجملة. 
موجودون بالله» فحياتهم إضافية» ولذا التحق بها 
الفناء والموت. ثم إن حياة الله تعالى فى الخلق 
واحدة ثامة؛ لكنهم منفاوتون فيهاء فمنهم من 
ظهرت الحياة فيه على صورتها النامةه وهو 
الإفسان الكاملء فإله موجود لنفسه وجوداً حقيقيًا 
لامجازيًا ولا إضافياً. ومنهم من ظهرت فيه 


أخياة على صورتها لكن غير النامة. وهو الإنسان 
الحبواتى: ومنهم من ظهرت فيه لا على صورتها؛ 
وعى باقى الحبوانات. ومنهم من بطنت فيه الحياة 
فيه فهو موجود لغيره لالنقه. كالنسانات 
والعادن والمعانى وأمثال ذلك. فارت الحياة فى 
جميع الأشياء. قما موجود إلا وهو حي لآأن 
وجوده عن حباته؛ وما الفرق إلا أن يكون نامأ أو 
غيرتام؛ بل ما تم له إلا من حيانه النامة: لأنه على 
القدر الذى نستحقه مسرتبنه فلو نقص أو زاه 
العدست تلك المرتبة. فسما فى الوجود إلا ما هو 


حو بحياة 
الحياة الباطنة الحرة 
9" بزمملي نامع مما جعامم 
هى حياة العقل. 
حيازة بوضع اليد .. لعا! وزوولزمومم ثانا 
الحائز للسين له حى شغلها أو الانتضاع بها 
طوال وضع يده عليها؛ والمسيسازة دلبيل على 
الموجودية. 
احيز ممورق 
32 


مس بعل ومسطاسم ع جا مسرو 

فى اللغة الفراغ مطلقا. سواء كان مساوياً لما 
يشفله أو زائدا عليه. وفى أكثر كتب اللغة أنه 
المكان: وقيل إنه من غير المتصور أن يزيد الشىم 
على حيزه ولا حيزه عليه. وذهب بعضهم إلى أن 
الحيز أعمّ من المكان, لأن الحيز هو الفراغ المنوهّم 
الذى يشغله شىء عند أو غير مشد؛ فالجوهر 
الفرد متحبز وليس بمنمكن: أما المكان فهو ما 


يعتمد عليه المتمكن كالأرض للسرير. بينما الخيز 
هو الفراغ الشوهّم المشغول بالمتحيز الذى لو لم 
يشغله لكان خلاء . كداخل الكوز للماء. وقيل 
الجيز هو السطح الباطن من الجسسم المناوى 
المماس للسطح الظاهر من الجسم المحوى, 
وخاصله أنه المكان. 
حين أ بسيومج8 مم7 

الزمان أو المدة أو الوقت امبسهم أو المعسين. 
والحيشية هى التضية الممكنة. وهى عند المنطقيين 
قضبة موجهة بسيطة. فير معبرة عندهم كاخينية 
المطلقة؛ وهى التى حكم فيها سلب الضرورة 
بحسب الوصف من الجانب المخالف للحكم. 
كقولنا : كل مصدور مكن أن يعد فى بعض 
أونات كونه مصدورا. وهى نقيض المشسروطة 
العامقكما أن الحينية المطلقة نقيض العرفية العامة. 
وهى الثى حكم فيها الدبوت أو السلب بالقعل 
فى بعض أوقسات وصف الموضوع: كضولنا: كل 
مسصدور يسمد بالفعل فى بعض أوقات كونه 
مصدورا. 


حيوان 


لظ 


5505 


أحد قسصين كبيرين تنقسم إليهسما الأحياء 
هما صنف الميوان وصنف التبات. وعرقوه بأله 
جسم حسّاس ستحرك بالإرادة. ومركب قام 


نفغنا 


متحقق الحس والإرادة, وأله ما يختص بالنفس 
الحيوانية؛ خلافاً للإنان الذى يختص بالتفس 
الناطقة: وما سوى الإنسان من الحيوانات يسمى 
بالحيوان الأعجم. 

والحيوائى هو النسوب إلى الحبوان» تقول 
الروح الحديواتى؛ وهو جسم لطيف؛ قيل متبعه 
نجويف القلسب المسسائى وقيل ينشر بواسطة 
العروق الضوارب إلى سائر أجزاء البدن. 
حيوان ميتافيزيقى 

اوري نورام عار امستمم 

عبارة شويتهاور . يخالف بها مذهب كت 
الذى لم يجد جدوى لأى تفكير ميتافيزيقي؛ لأن 
آى تفكير من هذا النوع يخرج عن نطاق الخسبرة 
الإنسانية. وأى معرفة إنسانية تنؤسّس عليه هي 
معرفة باطلة؛ وأى محاولة من أى فيلسوف 
اللتصدى لمسائل وجود الله وخلود الروح مهما 
كان النهج الذى ينمه مقضىّ عليها بالفشل؛ 
وقد رأى شوينهاور على المكس أنه قد تُمنّى 
بالنجاح بعض المحاولات المخلصة لفح طافات 
مسغيرة يطل منها هذا الفيلسسوف أو ذاك على 
العالم الآخرء لأنه مهما كانت الأسباب النى 
يؤْسْس عليها كتط مذهيه فى رفض اليتافيزيقاء 
فإن الإنان لايملك أحيائًا إلا أن تتتماوره 
الدعشة أمام الوجود ؛ وإلا أن يتساءل عن مغزا» 
وأن يحاول استكناه أسراره؛ طارحاً أسئلة ليست 
فى نطاق العلم التجريبى ؛ لأنه ‏ وهذا 
حيوان مينافبزيقى - قبل كل شئ'؛ وبعد كل شئء 


يعنى أنه حتماً سيسال فى ذلك: وسيشطجح 
خياله» وسيقدم قصصًا رمزية لا يملك الغمالبية 
إلا أن يصدّنوها حرفيّاء ظانين أنها حسقائق عن 
عالم آخر. لكن العين الفاحصة للفيلسوف 
المدرب مسرعان ما يتنيين فيها التناقض 
والاستحالة: وعلى الإنسان ‏ هذا الحيوان 


الميتافنيزيقى ‏ أن يحذر؛ فلغز الوجود يغسرى 


يننا 


وإلآنحولت من قلسضة إلى دين وارنكيت نفس 

أخطاء الدين. 

حيوانية بأ ياللمس امم 
ولعلا يواالعمملمم :ل" علناسسلمم 


6 رزمز عل معطمل 

المملكة الحيوانية: أو مجموع ما نشاهده فى 

جنس الحيوان من بمييزات» وهى طبيعته ومقوماته 
الذائية: وهى بهذا المعلى نقيض الإنسانية. 


الجاء 


اخ 
خارج بجنا معنا 


ث6 


ممصم ج01 سممعيمع ,90 ممعي 
يطلق على معان. منها ما ليس بجسزء الماهية 
ولا نفسهاء ويسمى عرضيا أيضًا. وبقابله الناتى. 
ويُصرق الذاتى بما ليس بخخارج عن الشىء حتى 
يشسمل ما هو جزء الشىء وما هو عين الشىء. 
فيدخل فيه الجنس والفصل والتوع؛ ومنها الخارج 
عن التعثل: ويسمى بالواقع؛ ومنها مقابل الذهن. 
أى الوجود الدارجى المقابل للوجود الذهنى؛ 
ومنها الحس؛ ومنها الموجود بذاته ولذاته. 
خارجى ل" لموجعاوع 
ممزامسومة بال" ممنجية ب جرمتيف او 
بياء النسسبة. ويطلق على معان. منها المقابل 
للذائى وهو العرضى؛ ومنها المقابل للذاتى وهو 
الموشبوع؛ ومنها المقابل للباطن وهو الظاهري أي 
الظاهر؛ ومنها المقابل للذهنى وهو الواقعي؛ ومنها 
الضية النى يكون الحكم فيها على الأفراد 
الخارجية نقط 
خارجية دعة) «راز هساك 
ملهب ال خوارج: وهم فرقة من كبار الفرق 
الإسلامية؛ لزمهم هذا الاسم لخروجهم على 
الأئمة. واتقسسسوا إلى سبع طوائف. يجمهم 
تكفير أصحاب الكبائر. ويرون الخروج على 
الإمام إذا خالف السسنة حقا وواجيآء وفلسقاتهم 


سلبية وتسم بالفوضوية والذ 


يننا 


ارق .د 0 مومشممع ميق 
:ا" وتل همهم مويق ٠:‏ لمم مويه 


©" بلونام ا سمعل 


الأمر الذى يخسرق ظهوره العادة فإذا اقترن 
بكمال العرفان فهو المونة؛ والا نهو المعجزة من 
البى. والكرامة من الولى. 

والسحر ليس من الخوارق» لآن معنى ظهور 
الخارق هو أن يظهر أمر لم يعهد ظهورمئله من 
مثله. وإننا يكون إطلاق الخارق على السحر على 
سبيل المجساز. (أنظر أيضاً سحرء وكدرامة أنسانيةه 
وممجزة). 


خاصة . 


ايوم 


6 ل 


ممعولظ. ج00 ومساعوومط بال مرمووع 

خاصة الشىء ما لا يوجد بدون الشئ» 
والشىء قد يوجد بدونه, 

والخاصة هى الصقة التى تخص بعضي أفراد 
النوع الواحد دون البعض الآخر ويقسّمونها 
على اريع جهات : فمنها ما يعرض لنوع وحده 
ولا يعرض لكله. كالطب والهندسة للإنان, 
وتسمى خاصة لا بالتحسقيق؛ ومنها ما يعرض 
اللنوع كله ولا يعسرض له وحيده؛ كذى الرجلين 
اللإنسان؛ ومنها ما يعرض للتوج وحده ولتميع. 
كارف فى الشيخوخة لكل الناس؛ ومنها ما 
يعرض لكل النوع. وله خاصة؛ ونى كل وقث. 
كالضحك للإنسان .إن لم يضحك دائما 


ونسمى خاصة على الحقيقة: أو خاصة بالتحقيق. 
(ليسافوجي) 

والخاصة المطلقة حى ما يختص بالشىء 
بالقباس إلى كل ما يغايره, كالضاحك بالقياس 
إلى الإنسسان. وهى الثى عدت من الكليسات 
الخمس. ويقابلها امرض العام. 

واخاصة الإضافية. وفير المطلقة أيضّاء هى ما 
يكون وجسودها فى غير ذلك الشىء أبضًا. 
كالمتبى بالسبة إلى الإنسان. والخاصة المطلقة إما 
بسبطة كالضاحك بالنسبة إلى الإننسان؛ وإما 
مركبة كقولنا بادى البشرة: مستقيم القامة 
عريض الاظفار, بالنسبة إلى الإنسان؛ وقد تكون 
الازمة كالضاحك بالقوة للإنسان. والماشى بالقرة؛ 
وإسا مقارقة كالضاحك ولماشى بالشعل له 
وأنضل الخواص ما عم النوع. واختصص به؛ وكان 


لازمآ لا يفارقه. 
خاصية ول تمسرو 
ابسو عممينة لوس ؤمررممها با تافز مويو 
وجسمع على خاصيات وليس الخواص. 


حيث الخواص اسم جمع الخاصة؛ والفرق بين 
الخشاصية والمخاصة أن الخاصية تستعمل فى 
الموضع الذى يكون السبب فينه مخنفيما كول 
الأطباء الدواء يعمل بالخاصية: فقد عبسروا بها 
عن السبب المجهول للأثر المعلوم: بخلاف 
الخاصة فإنها فى العُرف تُطلق على الأثر أعمٌ من 
أن يكون سبب وجوده معلوماً أو مجهولك بقال: 
ما خاصة ذلك الشبر ؟ أى ما آئره الناشىء منه؟. 


يننا 


ل يوسي ةيعم 


3 رو نيرع ب8'' ملف م 
الغ بمعنى العلم. وبقع على الصدق خاصة 
ليبخصا به بعناه وهو العلم إلا أنه كَثْرِ في 
العرف الكلام الدال على وجود المخبرية. صادثًا 
كان أوكاذباً. عانا كان أو لم يكن. 
ويطلق الخبر عند الأصولبين والمنطقيين 
وامتكلسين على الككلام النام الشيبر الإننسائي: 
وعند المنطقيين على ما يحمل الصدق والكذدب: 
ويقسمونه إلى ما يعم صلاق وهو الضرورى - 
أي الذي يفيد العلم الضرورى لمضسمسوته, 
والنظرى ‏ أى الذى يُعلم وقوع مضمونه بالنظره 
وإلى سا يعلم كذبد. وهى كل خبر مخالف لا 
علم مدته؛ وإلى ما لا يعلم صدئه ولا كذبى. 
وهو ما بُظّنَ صدقه كخبر الصدوق. أو يظن 
كذبه كخبر الكّذوب؛ وقد لاايظن كذبه ولا 
صدقه كخبر مجهول. ويقسمونه أيضأ إلى 
للسسوائر. وهو الخبر الثابت على ألمسنة قوم لا 
يُصُور تواطؤهم على الكذب لكشرتهم أو 
العدالته. والمشهور وهو ما كان مصدره فى الأصل 
أحد الناس المّدول ثم اتنشر منه حبني ب: 


قرم 
الايتوهم توافقسهم على الكذء الواحد 
وهو الذي مصدره الواحد أو الاثنان نصاعداً ما 
لم يبلغ الشهرة والتوائر 

يرة .... . 


و0 وطلمعتمعسح بأ" صم اسرد 


لكا يموروزو روي 


لخكيوميم سام 


هى المعرقة يبواطن الأصور؛ وهى معرفة 


من طول الممارسة: فالطبيب الخيير هو 
الذى اوز المعرفة التظرية به 
إلى الممارسة الفملية الطوبلة ‏ أى 
أرسطو. صاحب الذكريات الكثشسيسرة الذي 
يستخلص منها مبادىء علمه. 

والخمبرة منها التلقائى الذى يتوم على 
المعطيات المباشرة؛ ومتها المقصور الذى بقوم على 
المحباولة والنطا. والخبرة بالمعنى الكتامل مركب 


من المعنيين معا. 
خرائط مستطيلة .. ,©" عمسن ؛هادههما8 
ا يولج مساع »2 اوم 
لكوممسي نم0 
طريقة مستحدئة لتصوير القضايا الكثيرة 
الحدود مستطيل يقسم إلى مسنطيلات أصغفر. 


أمسهرها خسرائط ألان ما ركائد (1841م): 
وألكسندر ساكضرلين (-184م). ووليام نيسولن 
ووليام موكنج. ولويس كارول: وتشارلز بيرس. 
«الخبز وألعاب السيرك» 


لما وديمو نء وعميظ 


فلسسفة الرومسان فى الُكم : أن يوفسروا 
للشعب الطعام واللهوه وأبسط الطعام هو الخين 
وأبسط اللهو ألعاب السيرك؛ فإذا توشر هذان 
العنصران اسنتب للطاغية الهكم وضمن رضا 
الشمب عنه. 
«الخيل والمتعةء 

ملخص مطلب العامة الذين تغلب عتدهم 
إرادة الحياة» فحتى العامة يستشعرون المثل 


0" سرتعه] اع مصاع 


لغنا 


«سفعه فى الحيساة: والحياة تتأرجح عند الجسميع 
بين الألم والمللء ومهرب العامة من الألم والملل» 
بآن يسايروا الحياة. ويخضعوا لإرادتهاء والخبز 
والمتعة مظهران لإرادة الحياة ومهريان منها أبضاء 
وهما أظهر ما يكونان من المطالب عند العامة 
فإذا كانوا يربدون الحياة فعليهم أن برضخوا لهاء 
وأن ينشدوا المنعة فيها: وأن يحصلوا على الخبز» 
والخبز أدنى المطالب» وألح الفسروريات. وامدعة 
هى جوهر الحياة عند العامة. (شوينهاور). 
خصوص ..... 8 1 برالمة عمق 
13" ميلسنيممة !!! متفرع 

فى اللغة الانفراد ويقابله العموم؛ ويطلق عند 
النطفيين على كون القضية مخصوصة. حملية 
كسانت أو شرطية! ويطلق على كون أحد 
المقهسومين متسمولا لآخر. إما مطلقا كالإنسان 
بالسبة إلى الحيوان: أو من وجه كالحيوان بالنسبة 
إلى الأبيضي؛ ويسمى ذلك المنهوم لخاماء 
وأخص. إما مطلقا أي من وجه. 
خصوصية 

مصطلح من الفلسفة الوجودية؛ فالإنسان 
عندا يكتشف وجوده فإنه يكتشف أله إا 
يوجد كاناء والمقصود بالأنا هو اعتباره تنفد 
وما يحب أن يكون اعتبار الناس له كلما محدث 
إلسهم وقال دأنا». ووجوده ذلك كأنا هو وجوه 
يخصه. وليس بوسعه أن يتبدل به وجوداً آخر. 
فأنا هو أنا وئيس أحداً سواىء وهذه العبارة 
تمتصيل حاصل لكنها مع ذلك تعبسر عن مسر 


2 موموموللة 


غامض ‏ وهو هذا الأنا الوجودى كواتمة تند 
جرت. وكنت بها هذا الشخص الجزئى |/ 
ولم أكن شخصاً آخر. فأنا أمتلك هذا الجسد 
الجسزئى. وأنا من هذا الجنس البشسرى؛ ولى لون 
معين؛ وصفات ورائية خاصة بى؛ وعلى قدر من 


الذكاء. ومزاجى مزاج معين: وولدت فى موقف 
تاريخى معون. وفى مجتمع معين إلخ؛ وكل 
ذلك هو خصوصيتى . 
3 


6م 


5 
لمسامم1 :ب" 


نينا 
بفتحتين: نقبض الصواب , والمراد بالخطأ في 
قوله ,ذه :إنالله تجاوز عسن أمتى الخطأ؛ - ضد 
العمد. وهو أن يقصد بفعله شيئًا فيصادف غير 
ما قصد لا ضد الصواب. ولذا جاء لظ وما كلا 
امم أن َل مما إلا خط (الدساء: 08 
والمخطىء من أراد الصواب قصار إلى غيره. 
والخاطىء من تمد إلى غبره. وقالت الممنزلة لا 
يؤاحَذ بالخطأء لأن المؤاحذة إنما 


): وفى الدعاء : ل رين 
الاتؤاخذنا إن سينا أ أشْطَآنَا + (البقرة: 585). 
والخطأ عرنه السوفسطائبون بأنه التحدّث فيما 
ليس موجوذا؛ وعرفه مور بأله الإقرار بوجود ما 
لا يقابله شىء فى العالم؛ وقال عنه ديكارت إنه 
من آفسعال الإرادة وليس المقل: حيث تيل 
الإرادة بالناس إلى الإقرار بأشياء لا يعرفون أنها 
غير صادقة. ولذا عرفو الخطأ بأنه نقيض 


لفيا 


لأنه عدم التطابق بين الفكر والأشياء 
والخطا بخلاف الكلب. لآن الكذب فيه 
تعمد ينما الخطأ غير متعسّد وينشأ عن جهل. 
والكذب هو ول فير الحق مع العنم بالحق. 
والخطأ يكون فى الأحكام ‏ أي فى الفنكر,. 
وليس فى الأشياء. وهو ضغل سلبى؛ وسببه 
الاندفاع فى الحكم أو استباقه. 
أ 0 


كلو زرلوم ب" موسا 


بكسر الخاء ونسكين اليناف عو الإكية النال. 
نمالى + إن هم كان خطمًا كيرا ب (الإسراه: 
-)١‏ أى إلمأ كبيرا. وهو لطا نمم ون 
الخطأء كما فى ستالة 
الفسرآن ف إن فرْعَر هاما وها كاثوا 
خَاطئِيْ (القصص: 8) وهو بخلاف المخطىم 
من الخطأ (تتح الخخاء والطاء) وليس اللقطأ. وهو 
من أراد الصواب قصار إلى غسيره.والسمل من 
الأول خطا. ومن الثانى أخطا. 
اخطاب 


و1 يبوجيووواه 


1" عبد سبمياط :ا" !' ومسم موا 


بيو بر يزور 


بحسب أصل اللغة توجيه الكلام نبخو الغير 
للإنهام. ثم نقل إلى الككلام اموجه نحو الغير 
اللإنهام: وقيل هو اللفظ المشواضّع عليه. المقصود 
به إفهام من مو متهي ء لنهمه. 

والكلام يطلى على العبارة الدالة بالوظع 


على مدلولها القائم بالنفس؛ فالخطاب إما الكلام 
اللفظى. أو الكلام التفسى لكوجه به تحو الغير 
للإنهام. 

والخطاب نوعان. تكلبفى : وهو التتعلق 
بأفعال المكلفين بالانتضاء أو التخيير» ووضلعي 
وهو الخطاب بأن هذا سيب ذلك أو شرطه. 

والخطاب العام المراد به العسموم؛ والخطاب 
الخاص المراد به المخصوص. 

وليل الخطاب عند الأصوليين هو منهوم 
المخالفة؛ وفحوى الخطاب؛ ولحن الخطاب عندهم 
هو مفهوم الوافقة. 
خطابة ... 


سس نا عزوم تعطاة 
3كلبريم مرج بلح وعزجماعط 


“* عرروامماغ 11 

الفسياس المؤلف من المظنونات؛ أو منها ومن 
القبولاث؛ ويسمى قياسا خطابها أيضاء وامارة 
عند التكلمين؛ وصاحب هذا القياس يسمى 
خطيها؛ والغرض منه ترفيب الناس فيما ينفعهم 
من أمور معاشهم ومسادهم ‏ كما يفعله الخطباء 
والوماظ. 

وفد سمرا المنطابة قياسا لأنهم لا ييحثون إلا 
عنه؛ وإلا فالخطابة قد تكون استقراء ومثيلا. 

والقيياس الخطاءى قياس إقتاعى: وهو الدليل 
المركب من الشسهورات والمظنونات. إقسول 


28" ووتميح 


ا كورميمرر ل "مفاوير 


بالفستح وسكون الطاء. والخناطر أيضّاء من 


خَطر بمعنى اضطر. وتحرّك. وترّدد بين أن يوجد 
وبين أن لا يوجد. ويطلق على ما يخطر بالبال 
تقول ورد لى خاطر: ووقع فى خاطرى. 
والخواطر عند فلاسفة الصوفية أربعة: مخاطر 
ريآثى؛ وهو علم يقذفه الله تعالى فى قلوب أهل 
القرب والحضور من غير واسطة؛ وملكى أى من 
ملك. وهو الباعث على مندوب أو سفسروض. 
ويسمى إلهاما؛ ونفسائى أى من التفس؛ ويسمى 
هاجا؛ وشيطائي: وهو ما يدعو إلى المكاره 
والمعاصى. ويسمى لذلك يخاطر المدو. 
خطيلة أصلية .... جا مويق لسمنيي0. 
كولم سرامي :5 لمصتو:0 فطعفم 
همى خطية آهم التى أورئها نسلله فى فيوال 
بعض فلاسفة النصرائية؛ وشاصة أوفسطين 
(47-784). وهى أنه عصي رب وغوى وطعم 
من الشجرة التى نههاء أن يقربها وزوجّه, فكأن 
القول بالخطينة الأصلية هو قول بالورائة الممعنوية 
مثلماً قال المسيح : ١‏ الآباء يأكلون المصمرم والأبنا 
يضرسون 6. بمعنى أن ذنوب الآباء يرثها الأبناء» 
وليس كل النصارى على هذا الرأى؛ فالبيلاجيون 
أصحاب بيلاجيوس وأتباعه (نحو +لا2) قالوا : 
وما ذنب الأبناء؟ إن اث لا يمكن أن يظلم؛ وكل 
أحد بحسب عمله؛ والسوسييون أصحاب 
مسو سينوس (القسرن السادس عشسر) قالوا إن 
الإنسان مسشول عن أنصاله هو قط ولس له 


(الأنسام 154 م ومن صل فَإِنن مضل ًا ولا 


الا يمل منه شي» لكان ذا رين » (فاطر 18). 
وآدم يوم القيامة سيجمل وزره وحده 8 وهم 
يسْمئُون أَررَارهُم علي طُهُورهمْ © (الانسام 71). 
فمقولة الخطيدة الأصلية ليست فى الإسلام. ولا 
من الفلسفة فى شئ» والفلفة الحقة هى التى قى 
القرآن. والمسئولية والاختبار والحرية عن حق هى 
ما يقرره القرآن والإسلام. 
اخلاء للم 
يلس نس وو يورو بلا وهزي 
اكيم بير عزون ربجي 
عند المتكلسين هو فراغ موهوم يكون ظرفاً 
للأجسام وحيّزأ لها. وباعتبار أنه فارخ عن شل 
الجسم إياه يقال له خلاء. فالخلاء هو هذا الفراغ 
مع فيد أن لا يشغله شاغل من الأجسام؛ فيكون 
لا شبباً محضاء لآن الفراغ الموهوم ليس بمرجود 
فى الخسارج. ويشسمل هذا المعنى الخلاء الذى لا 
ينناهى. وهو الخلاء خارج العالم. والخلاء الذى 
بين الأجسام الذى يصلح أن يشغله جسم. لكنه 
الآن خال عن المشاغل؛ ويسمى أيضًا باللكان. 
اليد الموهوم. 
وقبل الخلاء أخص من المكان» فإن المكان هو 
الفشراغ النومّم مع اعبار حصول الجسم قي 
والحملاء هو القسراغ الموهوم مع اعتبار أن لا 
يحصل فيه جسم 


يفنا 


وعند الفلاسفة الخبلاء هو البسعيد المجرّد 


الموجود فى الخارج: |0 
مشضولا بعد جسمى أو لم يكن» فإنه فى نقسه 
خلاء. ويسمى بعلا مفطور. وفرافاً سغطوراً. 
ومكانًا أبضاء وهو بهذا امعنى جوهر, فإنهم قد 
اصرحوا بجصوهرية البعد الجرّه حتى قالوا أقسام 
الجوهر ستة لا خمسة. 

وكسان ديسوقريطس من القائلين باللاء 
سام وأن الحتلاء لين دما ولكته امداق 
متصل متججائس يختلف عن اللاء بخلوه من 
الأجسام والمقاومة. وقال أرسطو إن الملاء ليس 
لازم للحركة. لأن الأجسام يمكن أن تحل محل 
بعضها دون افتراض الخلاء. وأنكر ديكارت فكرة 
الخلاء: كسما أنكره لابين لانه ضد سيدأ العلة 
الكافية. واتشهت من الغفبزياء الحديدة فكرة 
الحخلاء. وحلت محلها فكرة مجالات الفنوى. 
ا(أنظر ملام). 
خلاص 


ل 


ومفا لبيك ا“ التعطصاممة ب'! باد 

الغةٌ هو ما يتخلّص به! ومو فى البوذية القناء 
يتحقق بالدارما أو الطريق الدمانى النبيل الموضّل 
إلى التيسرفانا ‏ وهى الانطفاء أو الخسود أو 
السكون. أى انطفاء الشسهوة؛ وخمود الرغبات. 
وسكينة النفس» فيزول الإحاس بالذاتية, 
ونتلاشي الذات فى الوجود؛ ويكون الفناء عن 
الذات والوجود. وعند الفلاسفة اخلاص هر 
الخلاص من الموت والزمانية فقالوا لذلك ‏ منذ 
قدماء المصريين ‏ بخلود الروج . 


والخلاص فى المسيحية هو الخلول أو الاتحاف. 


بأن يحل الممسيح فى المؤمن به فيسصبح مسيحيا 
كالمسيح. أى يصير ربانياء وبذلك يتحقق له 


الخلاص من إسار الدنيوية والمادة والخطيكة. 
وتتطهر نفسيه. والخلص -ماممة يمومه 
07ل وهموززوول :"مم سيو امنا لقاب السيح 
ينفرد به (لوقا 7/ :)١١‏ وفلسفته فيه: :أن من آراه 
أن يخلص نفسه يهلكهماء ومن أهلك نفه من أجل 
لله يجدهاء فماذا يتفع الإنسان لو ربح المالم كله 
وخسر نفسه؛ (متىّ 76/15 -18). وفى القرآن 
المخلص فى الآية : لف 
0١‏ فإما أنها بالكر من الإخلاص فى 
المبادة؛ وإما أنها بالفتح بمعنى أنه كان من 
المصطفين كما فى قوله تعالى: فى امْطفَمْفك 
عَلَى الثاي 4 (الاعراف : 4 .)١4‏ وأما أن يكون 
المسيح مخلصاً فذلك يتتافى مع الحربة التى حل 


عليها البشر؛ فلأنهم أحرار كان علبهم أن يفعلوا 


ثوابا أومقاباً فكيف يستقيم ذلك مع الإيمان 
ب ميع؛ أنه ابن الله . مخ اما للناس من 
أوزارهم؟ ففكرة الخلاص تُسقط المسثولية 
والحساب» وننعارض مع الاختيار والحرية. 
وري بفكرة الخلص أن اللسيح هو القادى 
#كرموززيع بكرم ممق 
والفداء من جانب المسيح يتصادم مع المسثولية من 
جائب البشرء ونم يخلص ملب المسيح العالّم 
من أدرانه. ولن يخلص النصارى من أوزارهم. 
وعكس ذلك عند الفلاسفة من مصر السيونان؛ 


0 » فكل إنسان مسمثول عن نفسه 
(فاطر 18) واولا 
سباع لظرو نه الام 00 
ونكرنا للخلمس والفادى هما اللتان أوحتا إلى 
سدنة الكنيسة أن يييعوا للناس صكوك الغفران؛ 
بوصفهم وكلاء عن المسيح. ويترجم المستشرقون 
ى التجاة العربية؛ وفى القرآن: 


الغافر )4١‏ باعتبار النبوة دعوة للنجاة؛ والنجاة لاا 


تتحقق إلا بعسادة الله وحده لا شريك له - هذا فى 

الإسلام وأناالنججاة أر الخلا فى التصرائية 

فهو دعوةٌ لسبادة المسيح: الرب" وابن الله. (انظشر 

أيضا جبش الخلاص) 

خلاصية عالمية ا برووزلموين و لما 
“لون سطليدم هجلم جل عسعلاسومه للا 


مذهب مسيحانى يقول بأن الخلاص سبشمل 
المالين. وأنه ما من أحد إل ونشمله رحمة الله 
وينجوء وهو مذهب برونستانتى أصلاء نشأ فى 
أمريكا من خلال جون 'سورلى. وكان إنجليزيا 
هاجر إلى أمريكا سنة 997 وأسس للسماعته 
كنيسة فى هاميشاير الجسديدة وكثر أتباعه؛ وانتشر 
المذهب فى المانيا وفرنسا وانجلترا. فكأن النلاص 
ليس بالمسيح والإمان بأنه ابن ا وإنما الخلاص 
موقوف على رحمة الله. وهذا المعنى لا يوجد فى 
السييحية ولا فى اليسهسودية؛ وإنما موجود في 
الإسلامء ففى القرآن أنه لا عاصم من أمر الله إلا 
من رحم (هود 41 والتفس أمّارة بالسوء إلا ما 


إواينا 


رحم الله (يوسف 2688 والوقاية من السيثنات 
إا تكون برحمته تعالى (غافر 4). وهو للُجير 
من الهلاك برحمته (الك 18). وكاشف الضر 
(المؤمنون 478 والناس جميعا فى رحمة اله 
(النساء 176). وبرحمشه يحيون (آل عمسران 
© كتنب على نقسه الرحمة (الأنعام 17): 
وهو ذو الرحسة (الأنعام *17). ولا يقنط من 
رحسمة الله إلا الضالون (الحج 05): وهو الأذى 
إذا فتح للناس من رحمسة فلا ممسك لها (فاطر 
”). ووسع كل شئ رحمة (غاضر 1): فرحسته 
تعالى مساملة. وهو تعالى الرحسمن الرجيم. 
استغاناً من الرحمة على وجه البالغق ودين 
الإسلام هو ديمن الرحمة؛ ونى الحديث : السو 
بعلم المومن ما عسد الله من العقوبة ما طمع فى جنته. 
أحد؛ ولو يعلم الكافر ما عند الله من الرحمة ما قن 
من رحست أحد.. وعن الى جيم عزيّه قال : 
«أنا اله وآنا الرحمن»؛ وهو رحمن بكشف تليّه. 
ورحسيم بلطف تسوليسه. ورحسمن مما أولى من 

الإمان ورحسيم بما أسدى من العسسرفسان» 
ورحسائيشه تعالى هى الظهور لحسقائق الأسماء 
والصفات جميعهاء ولولا رحمائيته تعالى ما 
ظهرت ذاته فى امراتب العلمية» ففلسفة الرحمة. 
الشاملة الجاممة للعالمين من فلسفات الإسلام. 


اخلاف ©" ممقع ةلمن 


فقوتم مادم 
القول المرجوح: فى مشابلة الول الراجح 
وهو الاختلاف. ويستعمل الخلاف فيما بنى على 


لفيا 


دليل. والمراد بحلاف عدم اجتماع المخالنين 
وتأخر المخالفء ينما الاختلاف هو كون 
للخائفين معاصرين منازعين: والحاصل منه 
تبوت الضعف فى جانب المخالف فى الخلاف. 

اخلة 5 0 


1 


لايق 
7" ارزع ول مم1 را 
بالضم والنشديد. هى نخلية القلب عما 
سوى المحسوب؛ وهى لذلك من مراتب للحبة؛ 
وعى فى اللغة المحبة؛ وعند السالكين الخلة 
أخص من المحبة؛ وهى تخلل المودة فى القلب لاا 
تدع فيه خلاء إلا سلاته . لما تخليله من أمسرار 
إلهية 0 الغيب والمعرفة. (انظر محية). 


بقع وويووم 


الهم 


ووو وموووم اوور 


بالضم: خلاف المفسروض؛ وهو عند المنطقيين 
القياس الاستشائى الذى يُقصّد فيه إلبات 
المطلوب بإبطال نقيضه؛ وله وجهان : برهان 
الخلف وهو إثبات القضية بإبطال إحدى النشائج 
اللازمة عن نقيغسها؛ والرد بالممتنع. أو الردٌ إلى 
الششف؛ وهو إبطال القضية باستخسراج ما يلزم 
عنها من نتائج كاذبة أو مخالفة للمطلوب. وإئما 
سمى الخلف خلا لآن المدمسك به يلبث مطلوبه 
بإبطال نتيضه. فكأنه يأئى مطلوبه من خلقه؛ أي 
من ورائه. وقيل سمى خلفا أى باطلاًء لأنه 
الباطل على تقدير عدم حقيسة المطلوب, لا لأنه 
باطل فى نفسه. 


بالفستح وسكون اللازم؛ هو إيجاد شيء من 


شىء. ويختص بالموجوداث الطبيعية؛ بخلاف 
الإبداع الذى هو إيجاد اثشىء 

والخلق اسم مشترك: فقد يقال خلق لإقادة 
وجود كسيف كان. وقد يقال خلق لإشادة وجود 
حاصل عن مادة وصورة كيف كانءوقد يقال 
خلق لهذا المعتى الثانى لكن بطريق الاختراع من 
غير سبق مادة فيها قوة وجوده وإمكاته. (انظر 


من الللاشىء' 


ملهب الخلق) 
خلّق مستمر ....... ,"سمت منامى 

مبدأ القول بأن الكون لم يخلق مرة واحدة. 
ولم إجد مسبقاً. بل أتى على مراحل : ف خَذَقَ 


السْمُوات والأض وما يتفي سُة أياو» 
(الفرقان 264 . وكلما اقنضى الأمر شيئا خلقه 


الله : يكبي مره امدقم : 


(الحيع 6). وسبدا استسمرار المشلق برهان على 
وجو لحان : ( لايد فق ليبن 
اليونس 4))؛ فهو موجود دائماً؛ ولذلك نهو 
مسستسمٌ فى الخلق؛ وقند بسدأه من الشراب أو 
بالعناصر وطوّره. ط وقد ََفكُمْ أطوارًا 4 (نوح 
ل الذي أَمْسَن كل شيم خلقه وبدآ خلق 
الإنسان من طينٍ 4 (السجدة 09. 


لتكبم رزيمميسيان اموه اعومون 


بغسسمسسين بطملق على الأنسواد وعلى 
الجماعات» تقول لشلاق زيد وتقصد طببعه 


لين 


ومزاجه.واغلاق العسرب وتقصد عادائهم 
وطبيعتهم؛ وقيل الخلق ملكة وقيل كيفية 
تفسانية؛ وهيئة للتفس راسخدة تصدر عنها 
الأنعال بسسهولة من غير نقدم فكر وروية 
وتكلف. ويفير ارات لز عنقا اين 
كنضب الحليم لايكون خ خلقا. وكذا الراسخ 
الذى يكون مدا للأذعال النفسية بسر وتامل. 
كالبخيل إذا حاول الكرم؛ وكالكريم إذا تصد 
.بإعطائه الشهرة» وكذلك من تكلف السكون عند 
الغضب بجهد أو روية لا بقال خُلُقَه الحلم. 

وليس الخلق عبارة عن الفعل. رب" شخص 
خلقه السخاء ولا يذل؛ إما لفقد المال أو لمائع» 
وربما بكون خلقه البْخْل وهو يسذل لباعث أو 
رياه 

والخلق ينقسم إلى غسيلة هى مبدا لما هو 
كمال ورذيلة هى مدأ لما هو نئصان 


عظيم ب (القلم : 4)؛ على فول عالئسة؛ هو 
القرآن؛ يعن أن العمل بالقسرآن كان طبيعة 
اللرسول ري من غير نكلف؛ وقال الصوفية الخلق, 
العظيم هو الإتبال على الله تعالى بالكلية. 

اخنوة ل 24 موسر زلمق 
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الع ملسعه 1 ج151 


لنت 

ترك اختلاط الناس وإن كان بيسنهم؛ وعن 
بعض الصونية هى العزلة: وقال بعضهم العزلة 
من الأغيار؛ والخلوة من النفس وما تدعو إله 
ويَتمَل عن للهء تقول امتزل الناس واختلى 


نفسه. وعلى ذلك فالعزلة كثيرة الوجود. والخلوة 
غليلة الوجود. ونكون الخلوة أعلى من العزلة. 
اخلود 030 


جاقاسممصسة 


ج*!' واناسا سس ب 


'غاناف اع مم1 


كاي زيزل ءزاط مع اكمتا 

هو الدوام والبقاء. وكل ما يتباطا عنه التغير 
والفاد. والخلود معناء أنه توجد حياة بعد هذه 
الحياة. وأنها نتميز عن هذه الحياة بأنها دار البقاء: 
والدنيا دار الفناء. وبذهب السقائلون بالخلود إلى 
ابسرهنة عله برغبة الإنسان فى الخلود التى 
نفصح عن حنين متأصل فبه إلى حياة كانت له 
قسبل هذه الحياة فى دار أبقى من هذه الدار 
وييس_ف خصومهم الفكرة بدعاوى من العلم 
والتجربة؛ تتسترط وجود المقل بوجود البدن. 
واستمرار البدن باستمرار العقل. ومن ثم يكون 
من الممقول أن يدوقف استمرار الحباة العقلية 
على استمرار الحباة البدنية. وكان ديكارث يقول 
إن العقل هو جوهر الإنسان. وأن الإنسان بما إنه 
مفكر فإنه متميز عن جسده. وحتى لو لم يوجد 
كجسد؛ نبإنه كجوهر. مفكر لن يشوتف عن 
الشفكير. وأطلق على المقل بهذه اللصفة اسم 
الروج. ولكنه لم يشرط الروح بوجودها فى بدن. 
وتال الشائلون بالخلود إنه ند يكون بالسروح 
وحدهاء لأنهها جوهر الإنسان وحفيقته. بيثم 
يبلى المسد ويفنى؛ وذهب بعضهم إلى أنه يكو, 
بالرج واد ممأء لآن الجسد هو الصورة. 
الإنسية. ومن ثم يكون بعث الإنسان ومقامه 
بالروج والجسسد معا كسا فى الدنياء والآول 


مذهب الخلود بالروج. والناني مذهب المعاد. 


خلود الروج 


أبمة عط إن جاتلماعمهصة 
7 عدم ث1 عل 6االسجمتودما 
ب" !' ممصتمة جماتاتا رصحل 
“كليزيبيق ميل العملط الا معدم 

الخلود هو البقاء الدائم الذي الايأتيه فساد ولا 
يعتريه فناء. ومذهب الخلود بالروح بقول أصحابه 
إن الإنسان مخلوق صركب من عنصرين؛ مادي 
يموت ويفنى وهو السد؛ ولا مادى لا يموت 
ولا يمني وهو الروح؛ وأن الروح توجد فى الجسد 
فيسا بشي التقمّص أو الحسلول. ومع أنها لا مادية 
إلا أنها جرهر له كيانه. وكل شخص بما هر 
كذلك ليس جسما. ولكنه الروح النى هى حقيقته 
وجوهره. وهى المتصر الخالد فيه. 
خوارج 

والخارجية أيفاء وهم الذين خرجوا على 
إجماع الأمق. والمصطلح يستخدم حاليا ببس 
الجماعات الإسلامية التى تكفر الجسيعات. 
وتخرج على الحكومات الجاليسة.وفى الاصل 
الحسارجى هوكل من خرج على الإمام الحق الذى 
انفقت عليه السماعة: سواء كان الخسروج أيام 
الصحابة على الأئمة الراشدين؛ أو كان بعدهم 
على التابسين؛ وعلماء الشريعة يسمونهم قساف 
وتاريخياً سمّوهم حرورية نسب إلى حروراء بظاهر 
الكوفة التى نزل بها الخموارج أيام على بن أبى 
طالب. ويسمون أيضا التواصب. وهم الشلاق 
والشرلة باعتبار الآية: إن الل 
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أنشهم سرهم © (لتوية 6111 
خيال 


03 00000 

إحدي الحسواس الباطنة, وهي قوة تحفظ 
الصور المرنسمة فى الحس المشترك؛ وتبقيها بعد 
غية المحسوسات, ثم تركبها مع بعضها البعض 
كس لدمر4غ .ا. أو تفصل بعضها عن بعض 


فى إبداعات ا بحسب الاختيار 

وبأشكال متجددة «امسرمطة .1 . 

خيال. سس رسو 
2" بيمسالع اوترون :لحل مرشصول 


الصورة المرتسسة فى الخيبال للشىء المدرك 
بالحواس بعد غياب المحسوس؛ أو التى تخترعها 
المنخبّلة وتركبها من الأمور المحسوسة 

والخميال عند نلاسفة الصوفية هو الطيف 
"وبري" ميسهة. فهذا العالم عالّم أطياف أو 
خيالات. كارتسام خيالات الأضياء فى المراياء 
وعالم الاصل هو الله كمانم اأثل عند أفلاطون. 
ولذلك كان أهل هذا السالم ممحكوماً عليهم 
بالنوم؛ ومقبّدين بخيال مماشاتهم؛ بمعنى أنهم 
فى فلة عن 
خيالى 


اجنسا شما يناتا 


يطلق على الصورة المرئنمةفى الخيال 
المشأذية إليه من طريق الحسواس» وعلى المسدوم 


فنا 


الذى اخترعته المتخيّلة وركبته من الأمور 
الملحسوسة: أى المدركة بالحواس الظاهرة» ومعلى 
أنه من الاسور المحسوسة أن المقصود به ليس 
الوهمى الذي اخترعته المخيّلة اختراعا صرقاة 
وكانه من المحسوسات وهو ليس منها. 

03 


00 


ارين ال 


دن زع" مسومل :ماق 


هوحصول الثسىء لما من شأنه أن يكون 
حاصلاله أي يناسيه ويليق به. فالحاصل 
الناسب من حيث انه مؤثر فهو خير. وقيل الخير 
هو الحاصل التاقع. والحاصل المنيد؛ والواهب 
اللذة أو السعادة أو المؤدى إليهما. 

والخير ' "انان «دذ إذا كسان مرضوباً لكل 
أحد يسمى الخبر المطلق؛ وإذا كان خيرا لواحد 
وشرا لآخر يسمى الخير المفيّد أو النسبى. ونبعا. 
الذلك ينسم اير إلى مسا هو بالنات ومسا هي 
بالمسرض. والوجود بما هوكذلك خيسر والعدم 
باستبار ما يتعضمنه شر. وقيل الوجود خير 
محض, لأنه يستند إلى الله وعوخشيس محض. 
والعسدم شر مسحض» لانه لا يستند إلى الله. 
وقارتوا الخير بالشر فى العالم؛ ثقالوا إن المناقع 
فى الوجود أكثر من المضارء واللرض وإن كان 
كيرا إلا أن الصحة أكثر منه. وكذلك الآلم كثير 
واللنة أكثر منه. والخير فى الوجود واقع بالقصد 
الأول. داخل فى القضاء دخولا أصليا ذاتيا: 
والشر واقع بالضرورةء داخل فى القضاء دخولا 
بالشبيع والمَرّضء والالزام فى هذا العالم هو 


فعل ما غسلب خيره عدمدنهة صنطل'"*' ممجم سلا 
"انين ووه :"". ألاترى أنه ذا لم إصبع 
إنسان. وعلم أن حياته فى قطعها يأمر بقطعها. 
ويريده لإرادة سلامته من الهلاك؟ فسلامة البدن 
خيس كشيرٌ يستلزم شرا قليلً. ولابد لنعاقل أن 
يختار». لآن ترك اللخير الكثبر لأجل الشر القلبل 
لا يناسب الحكمة. وخَأق الخير هو الغالب. 
ووتسوع الحسبسر المثسوب بالشسر القليل هو من 
اللطف والحكمة, وشلق الشير المحض والثسر 
الغالب والثير المساوى ليس من الحكمة. 

يرُ أسم لكا ليموز) تلط 
جا" ووسومنا ممسمسة بأ" مزمز ملمسعحممة 


“كادف عامقا مط 


الحميسر المطلق المطلوب لذاته. والمؤثر لاجل 
ذاته. وغاية كل فعل وكلّ أحد. 


باينا 


لولم 


اخيرات . 


انالبي نوي بسلا 


امعاناف جلح!' مممقظ جا"' ممزل 


حى الطييبات؛ منها ما مى شربقة. ومنها ما 
هى تمدوحة. ومنها ما هى بالقوة كذلك. ونا فى 
انائمة أيضًا؛ فالريفة منها هي التى شرفُها من 
ذاتها. ونجعل من اقتناها شريفاً. وهى الحكمة 
والعقل؛ والممدوحة منها مثل النضائل والأفعال 
الجسصيلة الإرادية؛ والتى هي بالشوة مشل التهسيق 
والاستعداد نبل الأشياء النى تتقدمت؛ والتافسعة 
هي جميع الأشياء النى تُطلّب لا لذاتهناء بل 
البتوصا بها إلى المتبرات. ثم الخيرات منها ما هو 
مؤثر للأمرين جميعا. ومنها ما هو خارج منهما 


اتدال 


لف 
داء الشك ا 
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بطلق على نوع الاضطراب العقلى الذى 
بعجز المصاب به عن إصدار الاحكام؛ أو ترجيح 
أحد الحكمين على الآخر. رغم وجود مزية 
لأحدهما على الآخر. ويطلق أبضًا على البالفة 
فى اجترار المسائل الفلسفية المسعارضة: أو على 
الميل إلى استقصاء أسباب المسائل التانهة؛ أو 
على الخوف المرضى من وقوع الحوادث وما شابه 
ذلك؛ أو على الإفراط فى التوهم. 
دائعة 

(انظر فلسفة دائمة) 
دالمة مطلقة 

(أنظر قضبة دائمة مطلقة) 
دادية 


ب وواسف وه 


0م رسيو ز يلوه با"؟! دمعتعفال 


حركة فلسفضية فنبة عدمية. كانت بداينها 
بزبورخ: ونيويورك. وبرلين. وكولونياء وهانوفر؛ 
وباريس فى بواكير القشرن العشرين. والدادية من 
هادا «0دل» قيل إن مجسموعة الفنانين والفلاسفة 
الذين كانوا متحلقين فى كاباريه فولشير بزبور 
سئة 1417 ١‏ وقعت عيونهم على كلمة هاها أثناء 
تقلييهم فى القاموس الفسرسي الأماني؛ وتعنى 
بالفرنسية الحصان الأرجوحةء وكانت الكلمة 
مضحكة وزرية فأعجبتهم؛ واختاروها كاسم 


ا 


الفلسنتهم الفنية الجاديدة التى يسارضون بها 
فلسفة الفن القائمة على الجماليات. واسم الدادية 
فيه ازدراء لكل القيم الفنية والجمالية: باعتبارها 
قنيم البسورجوازية؛ قى حين كانت فلسفثهم 
متحلة. 


وإباحية: وفوضوية؛ وسلبية؛ وعد 
وتخريسية. وكان عُتْرهم الذى يتعللون به أنهم 
بهسدمون لكى يينوا. ومن هؤلاء بجان آربء 
وربتشارد هيلزنبك. ونريستان تساراء ومسارسيل 
جانكو. وإيمى هيننجسز؛ وكل هؤلاء كانوا حثالة 
من الفنانيين؛ وزبالة من الفسلاسضة؛ على عكسٍ 
مجموعة فنانى وفلاسفة نيويورك مثل مان راىء 
وفرانسيس ببكابياء فكانوا أغنياء وأصحاب فكثر 
حشبقى. وأصدروا لذلك منشورات يشسرحون 
فيها فلسفتهم:وكانت لهم مجسلات تصدر فى 
برشلونه. ونسويورك وزيورخ؛ وباريس؛ خلال 
سنة 1474؟ وأمتدت الدادية إلى أمانيا كحصركة 
ضد النازية. وتبنَاها اليهود بالطبع وروجوا لهاء 
لفت فى عَضمّد الفكر القومى الالماثى؛ ولنشيع 
الانحلال بين الشبسيية الأمانية. واستخدم هؤلام 
أسلوب الموتاج التصويرى: فكانوا بلمفون 
سسلّخْ من الصور الفوتوغرافية إلى جوار بعضها 
البعض: وإلى جانبها كلمات أو أشعار مطبوعة. 
يشبمشونها على اللوحات؛ واسنخدموا ذلك 
كوسيلة دعاية مضادة ضد للنشورات النازية 
فكانوا يستقطعون من صورها أجزاء ويضيفون 
إليها كلمات تثبر السخرية. وفى باريس انخذت 
الدادية منحنى فكريا أكشر هنه تصويري ونشرت 


اسجلة «الآدب» أطروحات فلسفية عن المذهب 
بقلم: أندريه بريسون. ولوى أراجون. وقيليب 
سوبول. ويول إلوار. وجورج ريييمونت د, 
لم اضسحلت الحركة وتخلى عنها أتباعها 
وانضموا إلى السريالية. وما يذكر أن الدادية كان 
من أنباعها فى مصر المفكر الكبير صبحى شفيق. 
وكمانت دعوته إليها من خلال البرنامج الثاني 
بالإذاعة المصرية. (انظر السريالية) 
داروينية 4 


سام عمسن 
؟' عن سملم جروج ب ممسام اعم دتة 
مذهب دارون (1881-165) فى التعلور. 
وهو أكثر المذامب الفلسفية أثرا فى القرن الناسع 
عشرء ضمّنه كنابيه «أصل الأنواع 06 ملهاء0 +« 
املق و«تسالمسسل الإمسسسان ان مم0 +10 
9. ويقسوم على مبادئ الاتتخاب الطبينعى؛ 
وتنازع البناء. والبقاء للأصلح. وأحيسانًا يسمي 

مذهبه نظرية الارثقاء الاحيائى . 
داروينية اجتماعية ."© سعتمتصده اماسو 
:8 لمتعوة دوعتم مط 
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05006 
نظرية دارون فى تطبيقاتها الاجنماعية: باعتبار 
أن الصراع من أجل البسقاء والاتتخاب الطيبيعي 


هما المحسركان الأولان للتقدم الاجتماعى. 
وسؤسس هذا الاتجاء هو فمريدرش لائج: وأرتو 
أمون. وبنيامين كيد. وغيرهم كثيرون. مثل : لمر 
بنديل: وضرانسيس مونتاجو؛ وبعض هؤلاء لم 
يجعل الصلاحية البيولوجية هى امبدا الحاكم فى 


بذنا 


زماننا هذا فسهناك التسقدم العلمى النطبى. 
والتطبيقات التكنولوجية الاحبائسية, ما يشيح 
الفرصة حياة أفضل للذين كان من الممكن أن 
إضوا قدها. وبعض أنصار هذه النظرية يرون 
أن كل الشرور الاجنماعسية يسبب فيها نكائر 
الأفراد غير الصالحين. فيزداد عددهم بين 
طبقات الشسعب. ومن الواجب السخلْصٍ منهم 
ومساعدة الطبيمة على ذلك؛ وفلسفتهم 
استعلائية وغير وأقعبة. وببصفها البعض بأنها 
اطبقية .ومن المزاعم الأرستوقراطية والرأسمالية 
لشبربر إبقساء امجماهير فى المهل يخترمهم. 
والرض يتفش فيهم؛ فتنيسر قبادئهم 
واستغلالهم. وطبقاً لهذه النظربة فإن الأغنياء؛ 
وأمسحاب الملايين. وكبسار الرأسمالين 
والإداريين. ورجسال الصناعسة؛ هم المؤهملون 
للحباة. والمشفوكون .والأبطال الذين بششر بهم 
تيتشه. وهم سلالة الجن الأبيضن عموما. 
والجنس الآرى خصوصا ؛ وسلالة البهود 
الشسعب المختار؛ نهؤلاء وحدهم لهم الحياة 


والاستمرار دون غيرهم. 


دارويئية جديدة ........ ,2 موتس ووم 


مسعن رمه قاد 


“سونو امم ونم 

نظرية اتفريد والاس (1811-1855م) فى 
الاتتخاب الطبيعى فى تطورالأحياء. فقد كان 
هارون يقول بعوامل لاماركسية (نسبة إلى لامنارك 
4 -1474). بالإضافة إلى الاتنخاب 


الطبيعي: بينما ولاس يغلب الانتخاب الطبيعي. 


ويقول عنه إنه الوسيلة الموحيدة للجوير 
والتعديل فى الأحياء إلا فى الإنسان: ثم إن 
والاس فى الداروينية الجديدة يقول بوجود 
وهر روحى فى الإنسان لم يتقل إلِه من 
اللف. وهو سر طاتساته الذ بملكاته 
الرياضية والموسيقية والفنية؛ وعبقريته الدينية. 
وهذا الجوهر لم يبدأ فعله فى الفظهور. وسره في 
الاتكناف. إلا بظهسور الإنسان على مسرج 
الشطور: وهذا هو الفسرق بين الدارويتية 
والداروينية المحدئة. حيث كانت الثانية مؤمنة. 
بينما الأولى ملحدة 


ومن الداروينبة الجسديدة أيفمًا هذا الانججاه 
الآلى فى نظرية التطور. الذى تزع إلييه عسالم 
الأحياء الالماني فايتسمان (1874- 1414). بأن 
مير فى الكائن الحى بين الجرائيم الجنسية 
(البلازما) والعناصر العضوية (السوسا). 
والآخيرة من صفاتها النأئر باليينق ولكن ما 
يُستحدث بها من تغيرات يورت ومن ثم فليس 
لها دور فى عملية تطور الكائن. وأسا البلازسا 
الجرئومية فهذء ُرضة للتاثر بالبيكة. وتنشأ بها 
تغيرات تورث؛ وهى المسئولة عن عسلية 
الاتسخاب الطبسيسى. وعلى ذلك فإن الدارونية 
الجديدة ليس إلا نزصة حيسوية محاول إيجاد 
التفسيراث السببية لعمليات التطور البيولوجى. 
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داقع حيوى لمانا مسر 


“يورو لممعوم ا باك" بمو لسطثلا 


اصطلاح إبمرسون ويرجسون لتيار الشعور 


يكنا 


يذ إلى المادة وينسبب فى ظهور أأجسام حية 
يوجّه تطورها. ويتنقل هذا الدافع الحيوى من 
جيل إلى جيل بالتكاشر ١‏ مسيبًا تغييرات نتراكم 
ن التغييرات حنى 


أنوامًا جديدة.وينسق 


الأكثر تعقيد. لكنه لا يولد طاقنة جديدة خلاف 
الوجودة: وإنا هو يقذف فى الأشكال الجسديدة 
أكبسر قدر من اللاحنمية» وهو ما يظهرنا ملب 
تاريخ الحياة وتعرفه باسم الممدلة. وباسم التتويع 
الببدع. ولكن امادة الحرون تقد الداقع المسيوى 
وتكبله بكواتنها :وتسيطر عليه بالتكرار وتو 
الطاقة: ومن ثم يحاول أن يتجساوز المرحلة النى 
بلغها. ولكنه دائسًا بعجز عن تحقيق كل ما 
يحاول أن يحققه. 


والدافع اخيوى لم يقل به برجسون إلا بنأثير 
من فلسفة [بعرسون. وإيمرسون أطلق عليه اسم 
القوة الحيسوية -مم5 ندالاء وأحيانًا يقال له المبدا 
الحبيوي اساةل؟ مبراع مام 
دائة يي 


سدتاصد 0 


' وماع ميك 


١ 3 


'مناع صم" :' نالعو 


فى المنطق والرباضيات» إذا توقنت كمية س 


على كمية ص؛ بحيث تسعين ص كلما 
س فإن ص نكون دالة الكمية س؛ ونسمى س 
المتغير المستقل أو امتبوع؛ كما تسمى ص المتغير 
أو التابع. 

وجالة القضية :* لعمنااصممم5 عبارة تشتمل 
على متغيّر أو أكثر بحيث لا تصبح العبارة قضية 


إلا عند تعسبسين قيم المخضيرات. أو أنهها 
تشعمل على متغيرات, ولا تصبح قضية ذات 
معنى إلا باستبدال متغيسراتها بشوابت. ويسمى 
تارسكي دالة التضية بدالة الجملة المفيلة لمتامهمم 
7 


ودالة الصدق "1 ٠‏ 1:0 ق 
صدتها أو كذبها على الضية الأصلية التى 
نسمى لذلك أساس صدق الدالة. فمشلاً باتخاذ 
إجراء النفى على القضية قد نحصل على القضية 
(ن ق) المتنائضة مسعها. وتسمى (ن ق) دالة 
صدق القضية ق. وتسمى ق أساس صدق 
الدالة. 
داود الذي لا يُغلب 
داود الارسيئى. أول أرمينى يمشهن الفلسنة. 
عائن غالبا فى القرن الخامس الميلادى؛ وككان 
خطيبا مفوها. ومجادلا لا يلب ومن كم أطلقوا 
عليسه «داود الذى لا يُغلب». وكسان ينقل من 
البسوتانية إلى الأرمينية مقالات أرسطو ويقنوم 
بتفسيرها. 
الدجالون الثلاثة. ,!' وممنعموسط عمط مم 
ومنساودمس! عنمن صل 


27ل عوتصاء8 م0 عاط 


ية جديدة يتونف 


46 


عللتطاعييط فتجسع 


هو الاسم الذى أطلقة الفيلسوف الفرنسى 
بوليتفيلييه ( 17/75-1758) على الأنبياء الثلاثة 
: موسى؛ وعبيسىء ومحسيد عليمهم السلام. فى 
كستاب له بهذا الاسم علد دعق مالا" 
“ناسوس واتهسسهم فسيه بأنهم كذابون 


ومزورون. وشرائعهم باطلة. ومهلهلة, وكلها 
مغالطات. وكبير الثلاثة هو موسيء وكان بيهو 
الشعوذة والدجل. وأما عيسى فنصاب اذعى أله 
لبن انه وديائده كلها سرقات ونحرينضات من 
الديانات والأساطير الإغريقية. وأما محمد فكان 


فنوة يفرض على الآخرين أن يؤمنوا به بالقوة 
وبح السيف . ونفس هذه الأفكار هى التى 
تناولها نهيب محفوظ فى رواينسه "أولاد 
حارتسا». وبسييها نال جائزة نوبل.وكان 
بولبتفسيليه «٠301‏ نداا0فا بعثبر نفسسه مفكرا حرأ 


وكانت له شلة أوطصبة يجتمعون معأ ويشدون 
أزر بعضهم البعض:؛ ومنهم : دارجنسون الذى 
كان يهرب له مؤلفاته الفلسفية الممنوعة. وسيزار 
ديمارسيه تلميذ فونتنيل؛ ونيقسولا فربريه. وجان 
بابيست دى ميسرابود. وكلهم مفكرون أحرار. 
وجماعتهم تذكرنا بجمامة هولباخ التى اشتهرت 
بباسسم عناوةطعسطاوة مامعلةن . والجبماعشان من 
الملاحدة الأزنام؛ وكانت كتابات أفرادهصسا من 
اللحظورات؛ وجمبعها مهربات. 
دخول تحت التضاد ... :2 عتمم تدده 
لكريم سم عاطرية بل ممليممامممطية 
يكون بين التضبيتين الجسزئيتين الماختلفتين فى 
الكيف: أى بين الحزتية الموجبة والجمزئية السالبة: 
نإذا كانت إحداهما صادقة فالأخرى كاذبة. 


م 3 ا 


الأساس الفلسفى لملدراما هو الإنسسان 
كموضوع للقدر. ولتقلبسات الحظ. ولرضا 


مسمره 


وسخط الآلهة علبه. وللصراعات النى عليه أن 
يدخلها ؛ ودو أيفمًا موضوع اللدراما باعتارها 
علمًا مسرحيًا مناطه ندبر حركة الناس فى ال حياة. 
ووعظهم بالدبصير والتوعية. وهذا الصسراع 
الإنسائى عنصر أناسى فى الدراماء وخاصة 
الصراع ضد القدر. وكأدلك أحزان الإنسان. 
وأفراحه واتراحه: وآماله. وأشواقه. قد يجد 
التعبير عنها على المسرح.وكان اقلاطون مسرحيًا 
قبل أن يكون فبلسوثًا. والحوار المسرحى كان 
وسيلته فى مؤلفاته:ووسيلة سقراط وأرسطو 
وكانث المدرسة المثنائية تعتمد الحوار 

والاساة الدرامية عند أرسطو هى أثر فنى 
يصور أحدانًا محصزئة الشفقة. ومهمة 
الدراما عمومً تطهير النفوس: والدراما هى فن 
المساعر. وكان أسائذة ا مسرح الإغريقى فنلاسنة 
بطريقتهم: وكتابائهم تصوير للصراع بين طموح 
الإنسان ورغبته فى تحسصيل القوة والمعرفة؛ وبين 
إيمانه بالإلهيات؛ وأيضًا بين انتصاره لنفسه على 
الطبيعة ورضوخه لهاء وكاذدلك ثورته على البيئة 
واستسلامه لضغوطها. 

واللدهاة هى المقابل للمأماة .وهما شقًا 
الدراما. وغاية الملهاة حى نفسها غابة المأساة. إلا. 
أنها نتخذل السخرية والإضحاك وسبلة للعرض» 
ويرى كتّابها أنها وسيلة أنجع وأكثر فعالية. (انظر 
الللهلة). 


6 


9 ومورص ج اي 


درول. عسو 


فرقة مشركة, أتباع محمد بن ااسماصيل 


ينا 


الدرزى. تفرعت عن الشيعة السبعية؛ وانشقت 
عليها. ويدعى نلاسفتها الإسلام. وكان ظهورها 
بمصر أيام الفاطميين. ونقول بألوهية الإنسان. 
ويرمز له الحاكم بأمر الله القاطمي 785 
هه ). وهو الصورة الإنسبة التى حل بها الله 
الهدى البشرء ومن ثم فإن الدروز حلولية. 
وقالوا بمقانة التصارى فى المسيح. بأن الله حل في 
المسيح. أو أن روح الله يمكن 
الإنسان. فكذلك فعل الله مع الحاكم يأمر الله. 
وعندما ضيّن الناس على الدروز قنى مره 
هرب محمد الدرزى إلى الشام؛ واستضر فى 
وادى الشيم بلبسان؛ ودعا الأهالى إلى مذهيبه» 
اياسم 
دعاء 


أن توعد بجد 


006 


ا وووزرويو بول 


0 منسمو وم 0 ووزرصمة 


عب ادا اران للب عن يي 
وبسمى سؤالاً أيضاً وهو طلب الفعل مع التسفل 
ويزيد التفسررع؟ وهو مفتاح الحاجة) ومستروج 
أصحاب الفاننات» وملجأ المضطرين. والدعاء 
فى نفه عبادة: وأسمى العيادات أن يكون العبد 
صاحب دعاء بلساته. وصاحب رضا بقليه. وفى 
فلسفة الدعاء أنه إقرار إيمانى» ودليل على وجود 
انه. ودعاء الفلاسفة ينمز برطالة أهل الفلسفة. 
فكان القارابى مثلاً يسول : اللهم يا واجب 
الوجود. ويا علة العلل. ويا قدياً لم يزل .. 
انقذنى من عالم الشقاء والفناء. واجعلئى من 
إخوان الصفاء. وأصحاب الوفاء وسكان 


الصديقين والشهداء. أنت ات الذى 
لا إله إلا أنت . عللة الاشياء . ونور الأرض 
والسماء: !منحتى فيضا من العقل الفمّال. 
الجلال والإفضال. هدب نقسى يأثوار الحكمة. 
وأوزعنى شكر ما أوليشنى من تعمة. وأرنى الحق 
احقا والهمنى اتباعه: والباطل باطلاً واحرمنى 


اعشتاده واستماعه. وهلاب تقسى من لطي 
الهيولى. إنك أنت الملة الأولى : 
يا ملة الأشياء جميعاً والذى 
كانث به عن فيضه المتفجر 

رب السماوات الطباق ومركزٍ 1 

فى وسطهنٌ من الثرى والأبحبر 
إنى دعونك مستجيرا ملب 

كذ الطبيمة والعناصر منصرى. 
دعاة التغرّب 

(انظر الغرب) 

«دعه يعمل دعه يمر, 


00اف! خا ربيوروع يوز ] مجصه؟ عملا 


شعار مدرسة مانشستر. واشنهر عنها شهرة 
واسعبة؛ وكان المعبّر عن فلسفة سسينسسر 
(1405-1800)» ويعنى أن لكل إنسان الخرية 
فى عمل كل ما يريد بشرط ألا يعتدى على مثل 
هذه الحرية عند الآخرين. وينسب هذا الشار 


اللماركيز أرجينون. فهو أول من استخدمه 
ضسمن خطاب له إلى جسسريدة ا#مدمق 
#ساسمدمعنة سنة 10181 وأحبياناً ينسبونه إلى 
الماركيز دى جورناى. 


لذن 


دعوة 2 وملاوطوووق 


ا 


©" ممولوتامعموم !!!عمل وتام اسار 


الدعوة القتصودة هى الدعوة الدينية» والداعس 
#لاعسبرجه هو المنوط به الدعوة: وهو فى المسبحية 
المسوارى. وكان حواريو السيح اثثى عشير؛ وفي 
الإسلام اشتهر دعاة الفاطميين. وكانت دار المحكمة 
هى دار الدعوة للشيعة فى مصرء وكانوا بلتبون 
المتخرج منها الداعية المصرى. ومهمنه نشر الدعوة 
اللمذعب نى للإسلام؛ وللدعاة رئيس هر داعي 
الدعسساة. والدعوة فى المسيسحية تقوم على ما 
بسسمونه منهج أو طريقة السؤال والمسواب 
»م0 والدعرة الفاطمية أكثر نعقيدا ومرتة 
على منازل. ففى البداية يسأل الداعى من بدعوه 
إلى المذهب عن المتسكلات. ونسأويل الآبسات. 
ومعانى المسائل الدينبة: وشى' من الطييسمات من 
الأمور الغامضة. كأن يسأله عن الروح؛ والنفس؛ 
والإنسان. وما حتيقة ذلك. والفرق بين الإنسان 
والبهائم والنباث. ويداوم الداعى على ذلك حتى 
بربط امدعسو إلسه؛ ويأنس به. ثم ينقله نقلة 
أخرى. با 
بدوتهم. وأنهم أصحاب امستمورات. وعندهم 
علم البسواطن والنأوسل: فإذا آنس منه الاقشناع 
آحاله إلى كنب الفلاسفة؛ وأفهمه أن السلاسفة 
أنبياء, ولهم حكمة خاصة 
والإسلام كديانة يقوم على الدعوة؛ وفلسفة 
الدعوة أن التوحيد بين وبلاغ. والدعوة رسالة. 


وللسلم الرسالى*#منوممه هو الصحميح الإيمان. 


يقنعه بدور الآئمة؛ وأنه لا سذهب 


امل عن انه تتالى ورسوله بوه وكل ملم 
مطالب بالإبلاغ: وأمّة محمد هى أمة بلاغ 
ودعوة. 
دعوة سلافية 
دعوة شعوبية روسية قال بهاكرييفسكى؛ 
وخوسياكوف؛ وغيرهماء غابتها المحانظة على 
الفرد والجتمع الروسى ككل ضد زو الحضارة 
الغربية: باعتبار أن الحضارة الغربية لا يمكن أن 
تتجزأء ولا يمكن أن يتتاولها الفسرد الروسى فى 
جزء منها دون الآخر؛ ومن ثم فإن هذه الحضارة 
يتمثل خطرها فى الجيزء والكل معأ على الفرد 
والجشمع الروسى ككل» ولذلك فقيد عنادى 
هؤلاء الشموبيون دعاة التفرّب؛ أو الاتجاه إلى 
الغرب؛ ونظروا إلى الروسيا باعتسارها الحضارة 
المؤسّسة على العقل والإيمان معأء فى حين أن 
الحضارة الغربية نقوم على العقل وحده؛ وأن من 
خصوصيات الحضارة الروسية أنها حضارة 
الس اللافى والديانة الأرثوذكسية؛ ومن 
خصوصيات الجنس السلافى أله يستسعر ذائه 
كشسعب بعيش على امشاصية» ويخضع الصغير 
فيه للكبيرء وينصاع فيه السواد للحكام. (اتظر 
نزعة سلاقية). 


اناده تلع 


ري 30005 
202106 

فى اللغة قو يقصد يه الإنسان إيججاب حقه 
على غيره» والإقوار عكسه: يعنى إخيار حق الغير 
على نفسه. والشهادة إخيار حق القير على الغير. 


نا 


والدعوى عند أهل المناطقة نضية تحمل 
على الحكم المنصود إثبانه بالدليل؛ أو إظهارء 
٠.‏ والقاصد أو المتصدى لذلك ‏ أى لإثبات 
الحكم أو لإظهاره يسمى مدعها. وبقيّد المقصود 
خرج قول الناقض بالنقض. والمعمارض؛ فإنه لا 
يسمى بدعوئ ؛ لأنهما ليسا مدعيين؛ لأنهما لم 
ينصديا لإثبات الحكم أو لإظهاره من حيث أنه 
إنبات أو إظهار, بل من حيث أنه نفي لإئبات 
الحكم أو إظهارء تصدَى به المذعى. 

ولنتعي إن شرع فى الدليل المي يسمي 
معلا بالكسرء وإن شرع فى الدليل الإنى يسمي 
مسشدلاً. وقد يستعمل كل منهما سقام الآخر - 
بمعنى المنمسك بالدليل مطلقاً. 


ونسمى الدعوى مسالة ومبحنا من حيث أنه 
برد عليها أو على دليلها السؤال وتسمى ننيجة 
"من حيث أنها يُستفاد من الدليل: وتسمى مذي 
من حيث أنها يفام عليهما دليل؛ وتسمى نشهة 
'وخبراً من حيث أثها حسمل الصادق والكذدب» 
وتسمى حكايا من حيث أنها إخبار عن الواقع. 

ويعرف الغزالى الدعوى فيقول : إنها السية 
بين مسفسردين؛ إذا تمد بها المتحدى ولم يكن 
عليها برهان. وكان في مقابلة المّعى خصم؛ فإن 
الم يكن فى مقابلته خصم سميث قضية. (الغزالي 


محك النظر). 
الدكتور الرزين ...ع" منممعامة مماعمط 
الاسم الذى أطلقوه على هترى المتى (توفى 


1761م): والدكتور تعنى الأستاذ. وكان متحفظا 


وحزيا ؛ وعندسا يلقى دروسه على للامياذه 
كانت رنة الخرن لا تفارق صونه. وكان عرقاتيًا 
يدرس التصوفى ويقسول بفلسفة ابن سيقاء 
وبالمحبة. وبالفناء فى الله كأستاذه الحلآج (تونى 
ام 
الدكتور الملاك عه زاصسمع5 جماعمت 
الساروف أو السساروفيم بالعبرى: وملاتكة 
العرش بالمربى. هم أعلى مراتب الملائكة. 
والدكسور الملاك أو الدكتور الساروف؛ هو 
الفبلسوف الإيطالى بوثافتورا (نحو 1119 
2,24 وكان من رهبان الفسرنسهسكان. 
ومؤلفاته فى الفلسفة الاسكولائية. 
دلائل وجود الله 
جلك لود أن عمممتواج8 ممالا جما كلم مسسيوصة 


50 ويه عق ممع او ليطانا عه عسوو 


أشهرها ثلاثة : الدليل الوودي: والدثيل 
الكسونى؛ والدليل المائى: والأول وضع اتسلم 
ويفسول: إن مالا يمسكن تصور ماهو أكمل منه 
لابد أن يوجد فى الواقع وليس فى الذهن وحده؛ 
والثاثى وضعه أرسعلق. وبقول: إن الأشياء تتحرك 
بفعل غيرهاء ومن الضرورى أن نصل إلى محرلك 
أول هو الله. وإلا نفع فى دور. وأقدم الدلائل هو 
الدليل الغائي. فليس من علة ما بالعالم من خائية 
ونظام وانسجام إلا أن يكسون له مدبر عاقلء لان 
المادة تعجز عن تدبير نفسها بنفسها. وقال كنط 
بالدليل الأخلاقى. وهو أن الخير والشر لابد أن 
يجازياء ومن ثم فالابد أن يوجد إله يقوم بهذا 


العمل 


نا 


دلالة 9 
“ليمستصلعة :"مناه تمواق 

هى كسون الشيء بحالة يلزم من العلم به 
العلم بشىء آخر. والشىء الأول يسسمى دالا. 
والشىء الآخر يسمى مدلولا. 

وننشسم الدلالة إلى اللفظيية: وغهر اللفظيق, 
الآن الدال إن كان لفظأ فالدلالة لنظية. وكل 
واحبدة من اللفظية وغسيمر اللفظية تنتسمم إلى 
عقلبة. وطببعية: ووضعية؛ فالدلالة المقلية هى أن 
يجد العسقل ببن الدال والمدلول علاقة ذائية تنقله 
من أحسدهما إلى الآسخرء كدلالة المعلول على 
العلّة والدخان للنار: والدلالة الطبيعية همى أن 
يجد المعقل بين الدال والمدلول علاقة طبيمية 
تنقله من أحدهما إلى الآخرء كدلالة الجمرة على 
الخجل: والدلالة الوضمية هى أن يكون بين الدال 
والدلول صلاقة الوضع؛ كدلالة اللنظ على 
العنى؛ بحيث كلما أطلق اللفظ مهم المعنى. 

وتنقسم الدلالة الوضعية اللفظية إلى دلالة 
المطابقة. ودلالة اننضمن, ودلالة الالتزام؛ أما 
دلالة المطايقة فهى دلالة اللنظ على مام ما وضيع 
له كدلالة الإنسان على مجموع الحيوان الناطق. 
ونسمى بالدلالة المطابقة بالتوصيف أيضا؛ ونا 
دلالة التضمن فهى دلالة اللفظ على جزء ما وأطيع 
لهو تسمى دلالة التضسمن بالإضالة؛ وبالدلالة 
الضسمنية بالتوصيف أيضاء كدلالة الإنسان على 
الحبسوان أوالناطق؛ وأما دلالة الالتسزام فهى دلالة. 
اللفظ على ما يلم عنه. وتسمى الدلالة الالتزامية 
أيضء كدلالة الإنسان على الضاحك 


؟ 2 ومزرممماسيزق 


ودلالة النص عند الأصوليين هى دلالة اللفظ 
على الحكم فى شىء يوجد فيه معنى؛ يهم لغ 
من اللفظ أن الحكم فى المنطوق لأجل ذنك 
المعنى؛ وتسمى بفحوى الخطاب, بحُن ال خطاب 


أيضًا. 
دليل .... 


50 


ييه 


ل" وراووط زل ووبموم 


فى اللغة هو المرشد؛ يقال العسالم دليل على 
وجود الصانع؛ ونى الاصطلاح هو الذى يلزم 
من العلم به العلم ببشىء آخر؛ وعند الفلاسفة 
عبارة من مجموع الأقوال التى يؤدى تصديقها 
إلى تصديق فول وراء تلك الأقوال؛ وعند 
الأصوليين عبارة عم يمُستدل بوقوعه ويشىه 
آخر من حالانه على وفوع فيرء» وعلى شىء من 
أوصافه؛ ويتستمل الدليل المقطمي الموصل إلى 
القطع ويسمى برهاتا. والدليل النظتى ويسمى 
أسارة؛ ومند المتكلمين هو الذى يمكن التوصل 
بمحيح النظر فيه إلى العلم بمطلوب خبسرىء 
وهو الدليل القطعى.وقد يحص الدليل بما يكون 
الامشدلال فيه من المعلول علي العلة؛ ويسمىي 
برهانا إنيأ؛ ويسمى عكسه وهو ما يستدل فيه من 
العلة على المعلول تعليلاً وبرهانا مهأ. ثم الدليل 
عندهم إما عقلى لا يتوقف على السمع أصلاء أو 
تقلى لابد ذيه من صدق امبر ولا يشبت إلا 
بالعقل؛ وعند المنطقيين الدليل قول مؤّف من 
قضايا يستلزم لذاته قولا آخر؛ وبرادف السجة 
والبسرهان؛ ولا يخلو عندهم إما أن يكون على 
طريق الاتسقال من الكلى إلى الكلى أو المسزئي 


لذنا 


فيسمى برهانا وقياساء أو من الجزئى إلى الكلى 
قيسمى استقسراه؛ أو من الجسزثى إلى الجسزئى 
فيسمى تثيلا. والدليل الإئزامى هو ما سلم عند 
الخصم. سواء كان مستدلا عند الخنصم أو لم 
يكن 
دليل الجهل 
7 مرج قم مسيم 
أغلوطة تقوم على الادعاء بآن القضية صادقة 
طالما أنه لم بئسيت أنها كساذبة. أو بالمكس. 
والشيخ الشعرارى يلججأ إلى هذا اللدليل لإثبات 
أن الله هو الخالق للكونء نطالما أن الكتب 
السماوية قد ذكرت ذلك ولم يأت آخر ليدعي 
أنه صاحب الكون دون اله. فإذن الدعوى بأن انه 
هو اخالق صحيحة. 
دليل طبيعى لاهوتي 
3 إومصسجعة أسمتععاممها ٠‏ معاسرط 
3 'عسووتهمامغطا - متدرا عمس 
ا لوزوسوهل] ععطمولوم امع مم تعررام 
إثبات وجود الله استناداً إلى ما نشاهده فى 
العالّم من نظام وغائية وجمال. وما نلمسه فيه 
من وحدق الامر الذى يستحيل ممه الإقرار بأن 
هذه الصفات هى نتيجة علل اتفائية؛ وإنما لابد 
أن تكون دليلاً على المائع.وهو عقل كامل» 


وعو الل 
دليل غانى .. 'امعسبوعح لمعنوو ام 1 
عمو تهمام 116 امعسوجم 
تتكيزوبييق] جم طعوطه ماما 
إن كل الموجودات طالما تفعل لغاية فإنه يلزم, 


أن يكون هناك موجود عاقل يوجهها نحو تلك 
الغساية. وهو برهان اثتق من تمسريف أرسطو 
اللغائية بأنها المبدأ الأول المحرك للأشياء نحو تمام 
صورهاء وأن كل ما فى الطبيعة يخضع لغابة. 

دليل كوتى :ا" امعمميية استومامسيت 


:7 مسونههامسعمن عجعرط 


اسع توه مسرو مساو مويق 
ا 000 
البرهان على وجود الله. ويمى أحياتا 
باسم اللدليسل باحتمال حدوث العالم + مطتوط 
لوطل #المجودااست. قطانا أن المالم جسائز. 
والجائز محدث. والمحدّث لابد له من محدث. 
الإن الله موجود. ويقابله الدليل الوجود. 7 
دليل وجودى "وموم" لدع لهماملو0 


!أ مسونيهامله0 مسوم 

“كين ممق مطمونيه لم0 

أو الدليل الأونطولوجى: نسبة إلى علم 

الوجود أو الارتطولوجيا. وهو الدليل على إثبات 

وجود الله بسحليل تصورنا لذاته. فحيث أن الله 

يتصف يجميع الكمالات» والوجود أحد هذه 

الكمالات. إذن فلله موجود؛ ولكنه دليل يشوم 

على المضسالطة لأنه ينتقل دون برهان من السوجود 

فى الأذهان إلى الوجود فى الأعيان. 

دليل مستند إلى جواز حدوث العالم . 

"أنهو ةي( ستاسعهملامه) و مطرمع 

ليل وجود اقه المستند إلى قكرة أن العالم 

بجميع ما فسيه ليس من الضرورى أن يكون على 


ما هو عليه. ومن ثم فلابد أنه محدّث طالما أنه 
جائز.وكل محدث لابد له من فاعل يصيره على 
أحد الجائزين أولى منه بالآخر. فإذا كان الفاعل 
أوالعلة الشاعلة جمائزة تسلسل الأمر إلى ما لا 
نهابة. والنسلسل دوْر. فلابد إذن من علة فاعلة 
ضرورية: وهذه الملة هى الله. 
دنها ... 


اين 


ا اننا 


عبارة عن هذاالمالم. هى ما حواه اليل 
والنهار؛ وأظلته السماء؛ وأقلته الارض. وقال 
أهل السلوك الدنيا ما شلك عن الله تمالى. 


دهرية ...+2 ومتاسطماحا"؟" رسام 
3 


© مدمع اناما :! 


نسبة إلى الدهر. وهم فرئة من الفلاسفة 
الزتادة 
العالم؛ القادر. ويزعمون أن العساقّم لم يزل 
موجوداً كذلك بنفه لا بصائع, ويدكرون البعث 
والنبوة والحسساب. ولا يعرفون الخيسر ولا الشير. 
وإنما اللذة والمتفعة. 

وقبل الدهرية هم الزروانية: أو الزرفانية: 
حيث زرفان أو زروان هو الدهر؛ أو هو الزمان 
المطلق الذى يُهلك ولا هلك وهم طائفة من 
عجوس فارس. (انظر إندقق وطبيعية). 
5 براساعم ممم 


جل ونس وروم بلا عاتم عرومعط 


000 


عم عال ادا 


أو الملاحدة يجحدون الصائع: المدير؛ 


لكو زميروؤيوور 


عند المتطقيين هو ليوت الممسمول للموضوع 


أوسلبه عنه فى جميع الأزمنق يعنى عدم اتفكاك ‏ دون 


شيء عن شىء؛ والضرورة استناع اتفكاك شىء 
عن شىء ١‏ فالدوام أعم من الضرورة: وهو ثلاثة 
أقسام : الأول الدوام الازلى . وهو أن يكون 
اللحمول ثابتاً للموضوع أو مسلوياً عنه أزلا 
وأبدأء كقولك كل فلك مستحرك بالدوام الأزلى؟ 
والثاني الدوام الذاتى وهو أن يكون اللحمول ثابناً 
اللموضصوع أو مسلوبا'عنه مادام ذات الموضوع 
موجوداً مطلقاء كقولنا كل زغهى أسوة دائمّاه 
والثالث الدوام الوصفى؛ وهو أن بكون الثبوت أر 
السلب ما دام ذات الموضوع موصوفا بالوصف 
العنوانى؛ كقولنا كل أن نهو غير كاتب ما دام 
أميا. واللآماوم : إما لادرام الفعل؛ وهو الوجودى 
اللادائم؛ كقولنا كل إنسان متنفس بالفعل لا. 
دائماء ولا شئء منه متنشس بالفعل لا دائمأ. وهو 
المطلي المسام المخالف للاصل فى الكيف؛ أى 
الإيجاب والسلب؛ لآن الإيجاب إذا لم يكن 
دائما يكون السلب بالفعل. والسلب إذا لم يكن 
دائماً يكون الإيجساب بالفسمل؛ وإمسا لادوام 
الغسرورة وهى الوجودى اللاضرورى؛ كقولنا كل 
إنسان ضاحك بالفعل لا بالضرورة» ولا شئ منه 
بضاحك بالفعل لا بالضرورة: ومقهومه مكن 
عام مخبالف للأصل فى الكيف. فإن الإيجاب إذا 
لم يكن ضروريا فهنلك سلب ضرورة الإيجاب. 
وهو الإمكان المام السالب. والسلب إذا لم يكن 
ضرورياً فهو سلب الضرورة: وهو الإمكان العام 
اموجب. 


نهنا 


لايك 


بورع لعن عساسعمنح جا عزممين 
علاقة بين حديّن بحيث يسمكن نعريف كل 
عنهما بالآخر؛ أو علاتة بين فنضيتين بحيث 
بمكن استنتاج كل منهمسا من الأخرى! أو علاقة 
بين شرطين بتوقف ثيوت أحدهما على الآخر. 
والدور قرينة الشىء قالبً» وقبل كل منهما 
بحبيث إذا ذُكر الآخر معه غالبا يدل أحدهيا 
على الآخر. 


وينقسم إلى دور علمى : وهو نوا 
من المعلوبين على العلم بالآخر؛ ودور إضالى 
سعى. وهو نلازم الشيسين فى الوجود بحيث لا 
يكون أحدهما إلا مع الآخر؛ ودور مساو كنوتف 
كل من التضايتين على الآخر. .7 

والأدوار مذهب الغلاة من فلاسفة الشيعة 
الذبن تأئروا بالسهودية والمسيحية؛ وذهيسوا إلى 
القول بالتناسخ. وزصموا أن الله خلق سيسمة 
آدميين واحدأ بعد واحد. وكل آدم ونسله يمكثون 
فى الأرض خمسين ألف سنة, ثم يموتون وتكون 
قبامتهم. وتتناسخ أرواحهم فى صور بعد صورء 
ويمسخ اله من عصاهء ويكون آدم الجسديد ونسله 
ومكناء وجمسعها سبعة آدوار: وأسرقوا في 
التأويل ونسبوا مذهبهم إلى الآبة : لكي ذا 
عن ضبق به (الانشقاق : 15). أي صراحل 
وأدواراء ويسدو أن لك ما يذعب إليسه أحد 
الإسلامين المحدثين من آسائذة المسامعة مؤسخراء 
هذاه الله. 


دور ديكارتئ 


ا 0 


الاستناد إلى البداهة فى إثبات وجود الله. ثم 
الاستناد إلى الله فى إثبات سلطان البداهة. 


عملحمان 


اعت عسمءتة 


قور مفال 
*! ماران د صا اعسوم ومتمصمير 
!جرعالا مم0 
,ل ملممصطومظ ما لمانا بدسسنا ١‏ عسالهمت. 
ليزم معط مسال : عكم لطمواج م2 
الدور الفاسد: نوع"من المصادرة على المطلوب 
وهو بيسان الشىء بما ينسوقف يانه على يان 
الشىء. فيكون إنما يبين الشىء يسيان الشىء 
بنفسه؛ ومعني ذلك أن الشىء يكون موقوفاً على 
نفسه وهو محال كتعريف الشمس بأئه كوكب 
انهسارى. ثم تعسريف النهار بأنه زان طلوع 
الشسمس. ويسسمى دوراً مصرحا حسيث يكور 
التوقف برتبة واحدق أو كتعريف الاثثر 
زوج أولد ثم تعريف الزوج بالمتقسم بمتساويين, 
ثم تعريف المتساويين بأنه الاثدان. ويسمى هورة 
مضمرا . حيث يكون التوقف بمراتب. 
دورات الحكم 
(انظر الطرد فى العلة). 
لواو تسسس سس ...وا 


1 انعمو 
© مدعلا لوه :ا" مبسسلف مد 

أو دركيشية , نزعة غنوصية ذهب إليها 
جوليوس كاسياتوصس ٠‏ وكانت شائعة بين نصارى 
فى الأدلى قبل الإسلام + تقول بأن المسيح لم 


نا 


يُصلبء ولم يتل بل شّه لهم. والإسلام إذن 


+ وما قََلُوهُ وما ميو ولكن شْبْه لهم > (النساء 
161) تأوردت نص أعشقاد الدوسيشيين. فلماذا 
هذا القول للإسلام دون التصارى ركان 
منهم أنفسهم من يعتقده؟ 


ماق 


“5 وميه :ا" محسق ا" اال 


تنظيم سياسى يكفل حماية القانون وتامين 
النظام الجماعة من الناس تعيش على أرض معينة 
بصفة دائمة.ويرد جان بودان )1١6457-187+(‏ 
سلطة الدولة إلى سلطة الأب القبلى: ويصتبسر 
الدولة اتحمادا من عدد من الأمسرات نحت سلطة 
حاكم ذى سيادة .ويسرر البعض سلطة الحاكم 
لها سيدا من الله حيث الحاكم خليفة الله 
فى الأرض. وتعتبر النظريات الليوشراطية أقندم 
نظريات تبربر اسبداد الملوك. و« 0 
عشر برزت نظرية العقد الاجتماعي باعشبار أن 
السلطة السياسية يجب أن تبسر عن إرادة 
الشعب. ويحدد الشرع فى الإسلام وظيفة الحاكم 
حتى ليقصرها على الصلاحيات السفيذية. 
قالولاية أمانة. وسلطات رئيس الدولة واجبات. 
وكان هذا الاساس الإسلامى هو آخر ما وصل 
إليه الفكر السياسى الغربى تشيجة للشورات 
الفكرية والاجشماعية المسنمرة. وقد ذهب 
#ديجىء إلى تبرير خضوع الدولة للغانون بنظرية 
التضامن الاجتماعي ..وعلى أي الأحصوال فإن 


الإدارة فى الدولة القانونية ليس لها أن نتصرف إلا 
بموجب نص قانونى. والدولة فى اماركسية هي 
التنظيم السياسى للطبقة السائدة قى الاقتتصاد. 
ويؤرخون لظهورها بانفسام الجتمع إلى طبقات: 
اويقوم تشكيلها على الجهاز الحاكم المزود بالمب. 

والبولليس والسجون. وفى الجتمع القائم على 
الملكبة تكون الدولة أداة المع فى يد الطبيقة 
المستفلة (بسكسر الغين).والدولة الاششراكية هى 
التى يشكلها مجتمع اشتراكى .ودولة كل الشعب 


#علافن بالردمم ناك نان تعصبير شيوعى؛ ويعنى أن 
المبستمع ند دخل مسرحلة الإدارة الذاتية العامة 
الشيومية. 
دولة الرفاهية 

إواممعروومنا" ب عون 


دولة الرضاهية أو التى يزيد فيها الإنتاج عن 
حاجة الناس: ويتحسقق للفرد الدخل الذى يشيع 
عنده كل محاجاته الفردية والاجتماعية. ومجتمع 
الرفاهية أو مجسمع الوفرة يشر به الييهود فيسما 
يسمى الألفية. مع رجعة النبى إيليا المسمى 
عندهم المسيح ‏ ليحن الحمقّ؛ ويرفع الظظلم ٠‏ 
وبنسيع العسدل. ولن يحسدث ذلك إلا إذا عاد 
اليهود إلى أرض الميماى فيمود الله إلى بيته فى 
أورشلبم: وعندئد تفيض الأرض أنهاراً من لبن 
وعسل؛ وبعم الخيسر ولا يتبقى لمة محتاجء ولا 
معو ولا فغير: ولامسكين. ودولة أو مجتمع 
الرفاعية يشر بها المسيحيون كذلك برجعة 
المسيح؛ وأن يحكم الأرض لألف سنة عي عصر 


دولة أو مجتمع الرفاهية المزعوم. وهذه الدولة: 


أو ذلك الجتمع: هو نفسه اليوطوبيا ني المصطلح 
الفلغى. وبششرت الماركسية بيوطوبيا عمالية: أو 
دولة رناهية. ونى زعم الرأسماليين أنهم قادرون 
على تمحقيق دولة الرفاهبة: ويضربون المثل بالدول 
الصناعية الكبرى : كالولايات المتحدة وبريطانها 
وقرنا وأماتبا واليابان وجميعها يزيد دخل 
الفرد فيها على ثلاثة آلاف دولار فى الشهرء وهي 
ما يفيض عن حاجته. كما تتوفر له الخدمات 
الصحبة والتعليسية والاجتماعية إلخ. وأسطورة 
دولة الرفاهية نروج خصوصاً فى هذه المجبتمعات 
الرأسمالية الكبيرة؛ والببعض يسمى الشسيوصية 
«الرأسمالية الشمبية ‏ والدولة التى تأخذ بها مى 
دولة رساهية بهذا الامتبار: والبعض يرى أن 
الاشتراكمية هى النظام الوحيد الفادر على تحقيق 
دولة الرناهية. وللسلسون يزعمون أن فلسفة 
النظم الإسلامية كفيلة بخلق سجتمع الوفرة » 
وقبام المدينة الكاملة كما كان يسميها الفارايي , 
وتتضارب هذه الأماثى فى كل هذه الأنظمة مع 
ارتفاع معدلات البطالة؛ واستحالة العلاج الطبى 
الجانى للفقراء لتكلفته المالية فى ظل 
التكنولوجيا الطببية الحديثة» والعجز عن التعليم 
بسبب مصاريفه الفلكية؛ وعدم وجود المساكن 
الصحية الكافية بأجور نناسب دول الناس 
وتضمن عفاف شباب الأمة:؛ والفساد المستشرى 
فى أجهزة الدولة في ظل النظام الديم و قراطى» 
والبسؤس الذى يطارد الملاين. ويتشسرة به 
الأطغال. وتُفن بسببه البنات. كل ذلك يجزم 
بأن النظام العائى الذى تتحكم فيه الرأنسمالية 


العالمبة والإمبربالية الصناعية» لايمكن أن تقوم به 
دولة أو مجتمع رفاعية. وتضاءلت فرص إمكان 
هذه الدولة بتركيز الثروة فى أيدى الأغتياء» وفى 
الطبقة التى بثلها هؤلاء وحدهم يمكن أن تتحقق 
دولة أو مجنمع الرفاهية. والرفاهية هى حكر 
الافتياء» والفتراء فى كل مكان محرومون منها. 
وكلما نركزت الثروة مع القلة الغنية زاه عده 
الفقراء؛ حنى أن بلدا كمصر ارتفع خط النسقر 
فيها وزادت نسبة الفقراء المعدمين إلى 44 أ فى 
حين أن اخلآك الحسقسيقسين للشروة المصصرية تبلغ 
نسبتهم إلى الشعب المصرى ؟1 / فقط ! بينما 
بقية المصريون بون بين. 

وفى دولة الرضاهية يُفترض فى الدولة أن 
نتحمل مسئولية تحسقيق الرفاهية لطبقات الشعب 
جميعاًء وبنسمتن ذلك لو كانت أهداف الاحزاب 
الحاكمة مؤسسة على الدعوى بأن رفاهية الفرد 


فسرورة قومية لاسنتباب الأمن؛ وأن الأمن 
الاجتماعى لا يقل أهمبة إن لم يزد عن الأمن 
القومى؛ وأن الحكومة لا يمكن أن ترك التنمية 
تنولاها المصالح الخاصة للرأسمالية. والذى 
يحدث فى الدول النامية الثى ناخذ بخصخصة 
الاقتصاد القسومي أن الحكومات تشحول إلى 
حكوصسات لحسراسسة أموال الأغنياء:وتشضخم 
مبزانية وزارة الداخلية. وتتحول الدولة إلى دولة 
بوليسية نه #ستدهمم تقتصر وظيفتها على 
اوضع القسوانين والنلم لميانة الدولة أمنيآً. 
واستتباب الأمر للنظام الحاكم. 


ادولة المدينة 1 موسرو ونان 
"نين - يماط 
دولة تتكون من صدينة واحدة مستفلة ولها 


استداد صمرانى بثسمل القرى والمناطق المحبطة 
بهسا. ولا توجد مسثل هذه المدن حاليا. وقسيل إن 
دول الخليج مثل الكوبت لها تموذج دولة المدينة. 
وكانت دولة المدينةموجودة عند الإغربق 
والرومان. فكانت أثينا سديئة درلة؛ وإسبرطة 
مدينة دولة. والفلسغة النى يقوم عليهنا كم 
المديئة الدولة أز مجتممها بنفسرد بمزايا 
وخصوصية ليست لغبرها من المدن وإن كسان 
أهلها من نفس الاعراق النى منها المدن الأخرى. 
وتفقد المدبنة خصوصينها لو اندمجت مع المدن 
الآخرى. ونى العصور الوسطى كانت فيئيسيا 
مدينة نجارية؛ وكانت روما مدينة تشريع وفلسفة 
قانون. ولما اتمدت المدن الإيطالية فى عصر 
القوميات نلاثت هذه الخصوصية فى الصيفة 
الفومية المدبدة. وكذلك عند العرب فكانث مكة 
لها الأولوية على يثرب بحكم وجود الكعبة بها؛ 
ولاعاجر الرسول اكه إلى المدينة استقطبت أهل 
الفكر والتشريع وصارث بؤرة الفقة الجديد, ثم 
إنها لم تعد لها هذه لليزة لا قامت الدولة 
الإسلامية. 
«الدولة هى أناء 
عبارة الطاغية لويس الرابع عشر. فكل طاغية 
يرى أنه مصدر التشريع وليس الأمة؛ وأما أهل 
الفلسفسة فقلبوا عبارة لويس سسخرية منه 
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وقالو!: "انا ات اسكالة” أى «الدولة هى هوه - 
بظن لويس أنه الملقصرد به بينما القفلاسفة 
يقصدون بهو الشعب: أى : «الدولة هى الشعب». 


ع 


زا هسبك 6ه ممتوتاعمة 


ب غوتمسصسطط'! عل ممتهناعية 


3 ممزوناءجوااع ططعماة 


مدهب أوجسست كمونث (1!/8/6 -/1861) 
أراد به وضع نظام اجتماعى جديد غايده هو 
السقدم بالإنسان؛ والإيمان به والاعتقساد فيه 
وسسانسه حب الناس , وأن ننعسيش من أجل 
الآخرين . والدبانة التى بيشر بها هى ديانه واقعية 
كما بقول. لأنك فيها لا تبحث عن إله غائب 
ترصز إلبه بالفسميسر هو؛ وإثنا إله حناضر هو 
الإنان؛ وهو موجسود وحماضر. واتجاء التطور 
نحو النقدم؛ وهو حتمية؛ ولا يعنى بالشقدم أنه 
المادى وإنما هو نمو ونطور الطسبيعة الإنسانية 
نفسها. وكسان كونت يؤمن بأن الإنسان فى تقدم 
سمتوى مطرد. وأئه فى تجسن مسسشميره وثمو 
متواصل. يتجلى تقدمه وثمرًه فى الكشوف 
العلسية والالحتراصات الصناعية الفنيية» وفى 
تحسين الظروف المعيثية للإنسان. وزيادة عدد 
سكان الجنس البشمرى. 
«ديانة العمل .120 

مصطلح ليو تونسشوى (1410-1818) 
الروائي الروسي؛ والموضوى المؤمن؛ صاحب 
«الاعتراقات:: دعا فيها إلى عقيدة أساسها المحبة 
اللناس. والعمل من أجل خير الجمميع: وقال إن 


سحام له ممتهناعع» 


الإنسان مخلوق ليسسمل. وله كل مقسومات 
العاملء وأن الذى لا يعمل فهو معطّل لما فيه من 
قُدرات وملكات. والطريق إلى لله بالعمل 
الصالح؛ وبالعمل يندمج الإنسان في مججتمعه 
الصغيير. وينخرط فى الجتمع الإنساتي الكبير؛ 
وعلى كل محب للحقسقة. وللحق. وللخير؛ أن 
يتتصر للعسمل مع الناس. وأن يتوقف عن العمل 
النفسه. والعمل مع الناس يعنى للحبة لهم. وفى 
رسالته يعنوان «الذى اعتقده» يقول تولستوية إن 
الطريق الوحيد ليخد الإنسان نفسه هو أن يدمج 
نفسه ضمن البشر من حوله: وأن بعابشهم, 
, 


2001 
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عوطم نم86 


الثوريون الروس من الأرسستوفسراطية, الذين 
نظموا انقلاباً فد الطغاة من الحكام؛ وضد نظام 
الحكم المطلق: ونظام رقيق الأرض: فى ديسمير 
سسنة 018758 وكأنوا فلاسفة ليبراليدن من الداعون 
إلى التحرير . ولأنهم كانوا من الأرستوقراطية 
فقند خشوا اندلاع الثورة الشعبية؛ ولم بلمحأوا 
إلى العنف الشورى. ولكنهم أنادوا الفلسفة 
بكتاباتهم الداعية إلى اكتشاف الحقييقة» وتتوير 
العقول. وضرورة الحرية والديموقراطية؛ وبث 
الوطنية فى النفوس؛ وتقديس الإنسان» وكانوا 
ماديين بطريقة العلم الطبيعى. وعلى منوال المادية 
الفرنية. وعارضوا المثالية. وأنكروا الدين. وما 
فشلت حركتهم حُكم على سدة منهم بالإعدام: 
وبالأشغال انشاتة المؤبدة على ماثة آخرين. 
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سمحتم عع ل مول ا؟ عستم سوع فم دل 


نسبة إلى فيصان (185- 571م): وكان 
سريانيا قدم من فارس إلى الرهنا. وتسمى باسم 
نهرهاء واعتئق السيحية: فلما وجدها تمنئق 
التثليث. قال هو بإلهين للنور والظلمة: وأضاف 
ابنه عرمونيوس بعض تماليم الأفلاطونية 
والرواقمية إلى مذهب أبيه؛ ومهدت الديصانية 
الظهور المانوية, (انظر المانوية). 
ديكارتية....... 3 


“مسو ةص امت 


كنا 


عن سواردنا 

فلسقة رينيه فيكارث  1845(‏ 1560). أو 
فلسفة ثلاميذه : بوسويه. وفينيلون؛ ومالبرانشره 
وسبيئوزاء والبورنرويالبين وغيرهم. والديكارية 
فلسغة عقلية ثورية؛ والفلسغة الحديئة نبدأ 
بالدبكارتية. وديكارت هو المؤسى الحقيتى 
للفلسفة المد 


التجريسية والعلمية؛ وهو صاحب المبدأ الشهور 
الذى يقول : لا يجوز للإنسان أن يصادّق سوى 
الأشياء التى يقرها العقل وتؤكدها النجر, 
ديكتاتورية - 
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' جومم دفر 
مسطم افر :؟' بمسسعلدل"*' ممسامعادط 

حكومة الفرد يلى السلظة عنوق ويستبد 
بالأمر. والديكاتور له كاريزما خاصة. ومججرد 
ظهوره يقنع الآخرين ويشلاهم إليه إذله 
وبأمرون بأمره. ومن صقناته أن تأثلف وله 


جماعةٌ هم أتضاره وأعواته. وحزيه السياسى 
وطّفمته الحاكمة, ودعابتهم تتصصرف إليه. 
والديكتانور من دأبه أن تكون نه شعارات يوجز 
فيها أذكاره وينشرها بين الناس بوسائل الإعلام 
المختلفة. لبنقخ نيها من حماسه. ويشغله 
بفلسفاته. وكان هنلر دبكتاتوراً. وكذلك 
مسوسولينى. واعتمد كلاهما على المذهب 
الشوفينى الذى ينول به ولبست النازية والفاشية 
إلا استعلاء قومياً: وكان 
البروليتاريا ومى حكومة العمال المطلثة السلطة. 
ومن الطبيعى أن تفوز الأحزاب الديكتاتورية في 
آبة انتنخابات. حبث أنها متطرفة فى اليسميشية» 
وتيسد العزف على النمة الوطنبة أو القومية. 
وكسان اصشلاء متلر وموس ولينى لللحكم 
بالانتخاب, وذلك دلبل على أن المظهرية فى أى 
نظام ولو كدان ديم وقراطياً ‏ ليست هى الأمر 
الذى يجب التعويل عليه وإنما روح الحكم نفسه 
ولبس شكله. ولعل هذا هو السبب في وصف 
الحكومات الشيوعية بأنها حكومات شعبية: أي 
أنهما وإن كانت ديكناتورية إلا أنها لصالع 
٠ديكتاتورية‏ الشرذمة الماركسية, 
“مسومل مسد مأجعامت ها عل #الائفاعنا 
مقولة باكسونين الفنوضوى القشرنى 
(1415-1414) يسخر فيها من ماركس 
والماركيين. ويهاجم ديكتانورية البروليتاريا 
التي قال بها ماركس؛ وجاءت سخريته عقب 
انمقاد الدولية الأولى فى لاهاى سنة 41/9 


يشر بديكتانورية 


ووصف بساكسوئين هذا المؤقر بأنه اتسزهيسف 
مساركسى؟ ورد أنصار ماركس عليه ب 
الطريقة؛ فنعتوا أنصار باكونون بأنهم «الباكوة 
يسخرون منهم . وباكونين هو الذى صاغ هذه 
الصفة «ماركسي» *“6ادملة” والاسم «ماركسية 
"عندمه ا( فلم يصدر الاسمان عن مساركس 
نفسه. ولا عن رفاقه؛ وإنما عن خصومه: باكونين 
وأنصاره الذين امتلا بهم ذلك المؤثمر. 

ديموقراطية ........ ل مم10 
“*' مم0 
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زا لمزلهمعمسمه ,ا 
عنام ممعت 

نظام اجتماعى فيه الشعب مصدر السلطة. 
يمسارسها نواب له أو مثلون عنه مسن خلال 
النشريمات التى يشرونها؛ ويحكم نقتضاها 
النظام القضانى؛ ويدير من خلالها موظفون 
عسموسيون المسهاز الإدارى للدولة؛ وننتظم بها 
العسلائنة بسين المساكم والمحكوم . وبين أفسراد 
الشعب بعضهم يبعض . 

والجتمع الديموتراطى هو المجشمع الذى 
قوامه الفرد نفسه وكرامته؛ والذى يعمل على أن 
تتكافا الفرص للجتسيع. ويشاح لهم السمله 
وتُكفّل لهم الحريات.واللفظة يونانية أصلاً. 
حيث 1ن تعنى حكم و مم«مل تعنى الشعب. 
والقابل للدي مو تراطية هى الأوتوقسراطية 
بده فأما الديموقراطية فالمرجمية فيها 
للدستور والقانونء والشعب فيها يعلو على 
الدولة وليس السكس. وسملى الشسعب :ملدمدم 


»اجنم بعلودمم بانلا كل الشناس, غسيسر أنه فى 
الشيوصية والاشتراكية يحكم الناس أو الشعب 
أيضاً.والفرق بين الديموقراطية وبين أى من هذه 
النظم أن الديموقراطية نمز بإجراءانها 
والوسائل النى تستعسين بهاء وليس مجرد أن 
يقول الناس رأيهم فى أمر من الأسور. نقد 
يستعين النظام الديكتاتورى بالاسفتاء العام 
وقد يرجع فى الكشيسر من شئون الدولة إلى 
الأحسزاب أو اللسعب تقه إلا أله في 


الديموقراطية فإن المرجعية فى خصوص الدولة 
وعمومهالمسثلى الأمة فى الجالس النبايية» 
ولشرعية هذه المجالس. وتعتمسد الديموقسراطية 
على الشعددية الحزبية. وتقوم على مبدأ نداول 
السلطة. واحترام الأغلبية لحقوق الأفلية, 
ويشمييز فى الديموقراطية نوصان من النظم. 
السياسية . الأول : ما يسمى بالديموقراطية على 
نطاق صغير «+««ادنه, ويمكن تطبيقها 
فى المصائع والجتممات المسغييرة؛ وهى 
دبموقراطبة مباشرة كالديم و قراطية الإضريقية: 
واللعسائى : الديسوقراطية على نطاق راسع 
موحد وهى غيسر مبسائسرة: ومكائها 
اللدن الكبيرة والدوائر الاتنخابية التى نضم عددًا 
اضخسمًا من الناس يقسدر بالملايين؛ يتنشرون فى 


ماحة واسعة من الأرض. 

وعناك الديموقراطية الاجتماعية .4 اداءمى 
وهى بخلاف الديمرقراطية الاشتراكية .4 اتناداعدى 
والأونى تعنى دمقرطة المجتمع؛ أي ممارسة 
الدهوقراطية حينما كان الناسء قى المصنع» 


والبيت , والشارع. والمدرسة إلخ. فالحرية 
والمساواة مكفولتان للجميع. والكل سواء آمام 
القانون: ولا أحد يشرض على أحد ربا والكل 
ينحرى رأى الكل. وأمًا فى الديموقراطية 
الاشسراكية فالاهتمام ليس بهذه الأمور. وإما 
بالنواحى الاقتصادية كأن يتشد المجتمع المساواة 


فى تمرص العسمل؛ وفى الأجسور. وقى تترض 
التعليم. والعنابة الصحبة. والسكن إلخ. وذلك 
شئ توم به الدولة وتهض بأسبابه وتسن له 
التشريعات من خلال تمثلى قوى الشعب العامل. 
والبعض بسمى ذلك الذيموقراطية الاتنصادية 

.4 #السموين» كمقتابل للديموقتراطية السيامسية 
.ل امالس فالأولوية فى الجتسمع الشيوعى 
والانستراكى للنواحى الاقتصادية. بينما فى 
الجتمع الليبرالى الأولوية للنواحي السياسة. 
باعشبار أن الانتصاد يقوم على السياسية وليس 
العكس. والديموقراطية الليسرالية هى تفها 
الدبموقراطية الشعبية. إلا أنها نوع متطور من هذء. 
الديم و قراطبة يواكب العصر ويقوم على التمثبل 
ولبس الانتخاب المباثسر. ويساير ظروف التجمارة 
الحرة؛ والتعليم الحر. والمجتمع المقتوحء والبعض 
يطلق على هذه الديموقراطية اسم الدبموقراطية. 
الرأسسماليسة .4 اناندانود. كسما يطلق على 
الديموقراطية فى الجتسصات الصتاعية اسم 


الديموقراطية الصناعية .4 اساناددفه:: ويقتصد بها 
هذا النوع من الديسوقراطية على نطاق مصغر 
داخل المصانع والتجمعات الصناعية؛ وأما 
الديموقراطية الشسيوعية .8 مدعت تتجمع ين 


الديموفراطيدينء فهر دهسوتراطية سباسبة 
واقتصادية .4 تسممنه» . دعةانامج. وحى أبضلا 
ديموقراطية على النطاقين المصغّر والواسع 
أيضًا مى ديموقر اطبة تقوم 


3202012131 


على 
وامم الديموقراطية لم يزدهر إلا عقب 
الحرب العالمية الأولى: وفبل ذلك قلّما تلدمس 
الديموقراطية فى مجتمع من الجتصعات. ولم 
بذع اسم الديموقراطية الشمبية 
الحرب العالمية الثانية. والفارق بين أى نوع من 
الديموقراطيات المديئة والديموقراطية البوناية 
أن السونانية تقدم على المشاركة المباشسرة من 
الشعب فى النصويت على المشسرومات 
والقوانين: بينما الديموقسراطيات الحديئة بضطلع 
بهاذء المهسة فيها نوابٍ عن الشعب. والببعض 
يقول إن الديموقراطية الحسديئة لا تنسبه فى شئ 
الديموقراطية اليونائية؛ والأؤلى أن بال عن 
الديموقراطية الرأسمالية الحالية أنها لببرالية 
حنى قيبزها باسم الديموقراطية 
ة لا يصح ؛ وليس التدمسسك باسم 
الديموقسراطية إلا بسبب ذيوع المصطلح» ولول 
ذلك لكان الأحرى استخدام مصطلح الليرالية. 
والتقد الموجه للديموقراطية هبو جانبها 
الشوغانى خاصة فى البلاد النامية. حنى أن 
البعض يطل عليها اسم مامد أى حكم 
العابة. وليسن وبممعممة. أى حكم الشلمب. 
ولعسمل أكثر الديموقراطيات تقدمًا عى الى 
تروج فى البلاد الغنية والصناعية الخقدمة؛ 


ية رالفوقية دءامز - #مسده. 


ف لومم إلا بعد 


وترتبط بمستوى التعليم . ووعى الناس؛ والدخل 
القومئ؛ والرخاء الاقتصادي. وفاعلية القيادات 
وإخلاصها. 

ديموقراطية عسكرية 


وو سمه وسلاالك 


مصطلح مورجن (1841-1815) يعن به 
التركيز للسلطة فى أبدى القيادات العمسكوية. 
وتحولها التدريجى إلى مؤسسة ورائية: ونظام 
الممسالبك فى مسصسر من ذلك؛ وهو نظام 
ديموقراطى لأنه كان يستشير أهل الرأى من سدنة 
وعلماء الدين. وأنه كان ييرر استغلاله للشعب 
بفسرض الغسرائب والمكوس بفسشاوى ديئيسة 
بصدرها رجسال مسيئون من قسبّل السلطة 
المسكرية. وتعالى الخزائر من الدموقراطية 
العسكرية وتحكم رجال الجسيش فى النظام العام. 
وفى كثبر من بلاد الشرق الأوسط ورث العسكر 
السلطة واستمر حُكمهم نحت مظلة الدموقراطية 
الزائقة: وحسوّلوا أجهسزة النظام المدنى من أدوات 
الإرادة الشعب إلى أجهزة بوليسية مستقلة لحكم 
وقهر النسعب وفسركة القوانين الثى يستندون 
إليها. 


فين لمعيه 


امستيةاعج 
900 

الغسة بمعنى العسادة؛ ويطلق بمسعنى أوسع على 
الحق والساطل أيضساء ويشمل أصول التسرائع 
وفروعها؛ لأنه عبارة عن وضع إلهى سائق لذوى 
العقفول باختسارهم المحمود إلى الخير بالذات. 


وقد يتججوٌ ذبه فيُطلق على الاصول خاصة 
فيكون بمعنى ال ملق وقد نيه أبغمًا فيُطلق 
على الشروع كنبة يعنى فروع هذه الأصول. 
والفرق بين الدين والملة والمذهب؛ أن الدهسن 
منسوب إلى الله. وائلة إلى الرسول. والملهب 
إلى المجتهد. وأما الشريعة قنضاف إلى الله والنبى 


والأمق وهى من حيث أنها يطاع بها تسمى دينا. 


ومن حيث أنها يتمع عليها تسمى ملة وكثيرا ما 
مستعمل هذء الألفاظ بعضها مكان بعض؛ ولهذا 
قيل أنها متحدة بالذات ومتغايرة بالاعتبار. 
الدين أفيون الشعوب, 


“© "مزاول حل سا0 عسل نكا موتهلاء عاج" 


مقسولة ساركس النى يثقد بها الدبن لفصله 
الدنيا عن الآخرة, ولدعوته للفقراء إلى أن 
يستسلموا وييأسوا من الدنيا طعا فى الآخرة. 
واكتفاء بها. ويقول ماركس : «الدين هو زشرة 
الخليقية المقهسورة؛ وهو مزاج مالم بلا قلب؛ وهو 
الروح لأحسوال بلا روح : إنه أفيون الشسصوبءانا 
وسمعما سلومة جام عع معدم جم بها موااوة 
1201110 
سامت عملت اها على بجعا #فمشيس امايو 


يعنى أن الفقراء بدلا من أن يشوروا 
على أوضاعهم بتخرطون فى التلدين لعلهم 
بلمسون فيه عوضصا عن حياة الحرمان فى الدنياء 
ويعموضهم الدين عن ذلك بجدنات وثواب فى 
الآخرة يحرم منهما الأغنياء» والتبجة أن يرضخ 
الفقير ويستلم للاستيداد. 

وقد يكون ذلك حقيقياً فى اليهودية 


"كميلانااي 


والنصرانية. فالديانشان عنصريتان. وترسخنا. 
الرق والعبودية كنظامين من نظم الاجتساع 
السفر الخشروج 51/ 15-7). حتى أن الأخ 
البببع نفسه لأخيه فى البهودية: ومن حق أى 
بهودى أن يتتننى العبيد من الشموب خصوضًا 
(الأحبار 8-/ 54 ). وملكية العبد أبدية. 
ون (أحبار 8؟43/5). 

وثائى على لان بولس فى رسالته إلى أغل 
غلاطية أتى الأحكام بشأن العبودية والرق. 
فانبياء الأمّةَ عبيدٌ أبد الدهر. وهاجر كانت أمَه. 
وكل من انحدر منها من نسل فهو رقيق مسشلهاء 
وكان الئاس تنسب لأمهاتها وليس لآبالها 
(737/4): وبقول : «اطرد الأمة وابتها فإن ابن 
الامة لا يرث مع ابن الحسرة» (7): ويننصّل من 
أن يكون المسبحبون أولاد أمة؛ ويؤكد أنهم أولاد 
ره 

والزهد الذى يحثر منه مباركس كثيسٌ فى 
البهودية, والنصارى هم الذين ابتدعوا الرهبانية, 
وهم أصحاب القول: «مع المسيح فى السساء 
أفضلء 

ونى الإسلام بخلاف ذلك كله ومنهج 
الإسلام الحض باسشمرار على تحزير اليد 
والإماء تكفيراً للذنوب: ويأئى ذلك دواليك فى 
سور التساه الآبة 47. والمائدة الآية 84. 
والجادلة لله ليقسم قسماًعظيماً 
بتحرير الرقاب في سورة للد آي 35 فقول 
ره أذرالة ما افيه فك رقيَةي. يه 


يعنى أنه لشديد 


00 من ينزل عن 
يق الوعسر. ولكنه في 
والخير. وعن النبى مَيتٌة 
لله بكل إرْب ‏ أى عضو 
منهسا إربا مته من الدار؛ حستى إنه لعنق اليد بالييانه 
وبالرجل الرجل؛ وبانفرج القرج*. رواه أب هريرة. 
ولا سمع على بن الحمسين الحنديث تادى على 
غلامه ‏ يعنى عيده - فقال له : اذهب فأنت حر 
لوجه الله؟ . والعرب كانوا يسمون العبد غلاما 
تلطّنا وحياء ورحسة؛ والقرآن لم يكن يمسترف 
بالمبودية إلالله. فزكريا عبد من عسباد الله 
(سريم:؟)؛ وكذلك النبى محمد :عبد 
(الفرقان : .)١‏ والسبح عيسى بن مريم (النساء : 
37 ). وداود (ص : ونوج (الإسراء :68 
اضر (الكهف تيمم ا ا عا 
. وى الزميع 


سن 


وقى الضال على حُبه ذوي السرئئ والينضام 
فنص رين سيمل ولعي رقي الإقاب ‏ 
(البقرة : 119/7) فجعل تحرير الرقبة من آياث 


الإيمان: فليس الإيمان مبادات وطتوس شكلية 
وان أن تُؤنى ذلك الذين ذكرهم فى الآيةه 
ومنهم منصرف تحرير الرقاب» بل وجعل شرطه 
أن يكون عن محبة فلا غضب ولا [كراء. 
والإسلام فى مسألة التحرير تقدمى؛ بل 
وثورى. والإسلام دبن الدنيا والآخرة: وشسرط 
الدنيا العمل الصالح: واستن الله الجهاد ضد 


الحاكم الظالم. والطّقمة الحاكمة المستيدةة واسنن 
مضاتلة المعندين؛ ومواجهة البّغاة 
كلام مساركس على اليهودية والنصرانية فهو لا 
يصسدق على الإسلامء والآبات الشى تدل على 
ذلك تنتشر فى القسرآن كله وفى أحاديث الرسول 


م 


نا 


دين هن... 

فلسسفة فسراتسسيس إلينجسوود أبوت 
(1105-18). تقول إن العلاتمة بين الإنسان 
والله ينبغى أن تكون حرة؛ فلا واسطة من كنيسة 
أو قساوسة بين الرب والعبد. والرابطة بينهما 
شخصية؛ ومن ثم أنشأ ما يسمى بالرابطة الدبنية 
الحرة. ولم يقصر العضوية فيها على المسيحيين. 
وضم إلبها هود وبوذيين وكوتفوشيين وهندوساً 
ومسلمون, وقال بلاهوث ليسرالى؛ وجعل محور 
فلسفته أن يكون الاعشقاد الدبنى مفشوحاً: وأن 
بؤْسسْس على العقل والعلم؛ وأطلق على توجهاته 
اسم التوحيد العلمى «تاع10 +8لا500 . وأصدر 
مجلة أسبوعية أعطاها اسم «الدين الخر؛. ظهرت 
تباعا من سنة 181٠‏ إلى سئة 184., وفلفته 
دعوة للتفكير.وحث على تكب الإيمان الورائى. 
وأن بدأ من جديد بامنمرار؛ فتدأمل الكون 
والخليقسة. وأن يكون إيماتنا بعقولنا لا بقلوبنا. 
وأن يكون مداره الاعنقاد بأن الحياة لا نستقيم إلا 
إذا كانت لغاية؛ فنحن فبها لم نأت عبئأء وليس 
علينا أن نعسيش دون أن نتوحخى هدفاً: والإنسان 
يختلف عن غيره من الكائنات بأنه حيوان 
أخلاتى. وحيوان يؤمن بإله 


للها 


وفى القرآن عن ذلك أن الدبن لله (الانعام : 
4). وأنه لله خالصاً (الزمر : 77), ولا إكراء 
فى الدين (البقرة : 161). فالاعتقاد أساسه 
الحرية وذلك هو الدين القيّم (السوية 055 
والدين الحق (النسوبة : 74)؛ والدين الحشيف 
(بونس : )1١6‏ يجمع ولا يفرق (الشورى : 
1). والجمع فيه لكل ما أُْزل على الأنيناء ؟ 
وإسساعيل. وإسحق, ويعقوب. 


والأسباط. وموسى. وعيسىء لا نفرقة بين أحد 

منهم. والتسايم فيه ل وحده (البثرة 0175 

وإذن فقد كان أبوت يدعو دصوة الإسلام ٠‏ أن 

تكون الديانة عالمية أو للعالمون. وديانة حرة 

اوكأنه استبطن الإسلام فى فلسفته. 

دين طبيعي ا 
بلخلماليمسواسلط ممتيولام 1 
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مدألاعا1 لمتسامار 


ومتوالم. عام قاع 

لا بتول بالبعث ولا الحساب؛ ولكن دعاته 
مع ذلك لا يجحدون الإله بالكليّة؛ وإن كانوا 
يحون محل الإله فوق السطبيعى إلها طببعيًا هو 
الإنسائية. حيث يدين الإنسان الفرد بحيساته 
ووجوده للإنسائية: سواء من ناحية استمراره 
البيولوجى أو ثقافته.وكذلك فإن البشسرية تمناج 
لهذا الإنان الفردء بعكس الإله فى الديانات 
الكتابية حيث هو اللغنى عن عباده. ويصف 
+*كونت؛ نعيشة الإنان لقدراته؛ بهسدف تحقيق 
غايات مثالية علمية أو اجتماعية أو فسية بأنها 
تجربة لها طبيعتها الدينية النى لا تختلف فى 


نوعها عن التجارب الدينية الأخرى وإن تباينت 
عنها فى الكيف. 
ديناميكا 


© متسسوره 


©" مللسسصرن :5 عدولسسموط 

ضرع من الفبزباء يحث فى أثر القوة فى 
الاجسام المنحركة والمساكنة . ولا سيما فى القوة 
الحية. ويقسم علم الميكانيكا أو علم الحيل كما 
كانوا يسمونه قديماً. إلى ثلاثة أقسام: الاسناتيكاء 
أو الاستائيسات. أوالكونيات؛ أو علم السكون. 
ويُعنى ببدراسة الأجسا الساكنة أو القوى 
المدوازنة؛ والكيتيكا. أو علم الحركة؛ وهو علم 


بلغا 


الحسركات المجسردة عن أسباب حدوثها! 
والديناميكاء أو الدبناميات» وهى القوى المحركة: 
ية كانت أو أخلاقية أو فكرية: 
مجال. 


قفن أي 


وأطلى هيريرث (1841-10075) للاظ 
الاستاتيكى أو السكونى على علائنة الحالات 
الشعورية بعضها يعض فى حال تبدالها وتغيرها. 

رعلم الاجتماع الاستاتيكي أو السكوثى عند 
كونت ومبنسر يبحث في توازن الجسماعات ٠‏ 
وبقابله علم الاجتماع الدينامى الذى ببحك فى 
تطور الجماعات وتقدمها. 


ذات الشىء نفسسه وصيته؛ والذات أعمّ من 
الشخص. لان الذات تطلق على الجسم وضيرة. 
والتسخص لا يطلق إلا على الجسم. والذات ما 
يقوم بنفسه ويقابلها المرّض؛ ويطلق على الماهية 
وهى حقيقنة الشى» ويقابلها الوجود. والذوات 
أولي كزيد وعمرو؛ وثاتية مثل الإنسان. 

وتطلق الذات فى المنطق على ما يحدد 
مفهوم الشيء؛ والنسبة إلبها ذاتى وهو ما يخصٍ 
الثشىه وغيره. 
قلق متيصدة 

صفهوم مستاوت (1844م) الذى يحل به 
مشكلة ثنائية العقل والمسسد ويلخصه فى تجربة 
الفرد بجسمه. نانا أدرك جسسمى كموضوع. 
لكنى أعى جسمى وعقلى بوصفهما عاملين لا 
انفصام بينهماء وأثى موجود بهسما وجوداً 
منقسسمء لآن كل إنسان يعى نفسه كوحدة لا 
يثميز فيها العقل عن اللجسم. 
ذات اجتماعية .... 


رزوي نمزل مساق 


164 نكا ووزهوق 


2 ورمع رمعوة 

الذاث فى وعيها بالآخر أو الآخرينه 

واعشبارها لهم؛ أو هى قسم الذات الثسارك 
للناس. وا منخرط فى المجتمع. (فوييه وبارث). 


نا 


ذاتي - م لوطم زطق 


63 نورمي زوزرو با“ لزع زطية 

الذاتى لكل شىء هو ما يخصه ويصيزه عن 
جميع ما عداء. تقول فى وصف أحد الناس إن 
تفكيره ذاتى. بمعنى أنه يبني أحكدامه على ذوقه 
ومشاعره وعادائه. 

والذاتى ما بخص التفكير السشرى فى مقابل 
ما يخص المالّم الطيسعى؛ وبهذا الممنى يقال عن 
الكيفيات الثانوية كالحرارة واللون أنها ذائية؛ 
اليس من جهة أنهها متغيرة بتغير الأفراد المدركين 
فحسب. بل من جهة تعذر إدخالها فى نظام من 
التصورات المنطقية الصالحة لتفسير الأشياء. 

والذاتى هو المدوهم كالإحساسات الذائية 
النى ليس لها أساس من الواقع: ومنها الوجود 
الذاتى الذى هو ذكرى المونى فى أذهان الأحياء. 

والمتهسج اللاتى هو الامستبطان القنائم على 
ملاحظة الننس. والمنهب الذائى الذى لا يرجع 
إلى قيم موضوصية للتمسيز بيسن المت والباطله 
والجميل والقبيح: والخير والشر؛ ولكنه يستوحي 
رغيات النفس ولتجاهات المرء. 


اذاقي ...... مس مل" للسا عسوي 
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خكيرزنزوويوو ناا لس امزلم ورمسم بأ ألم لامعو 


للحمول الذى تقوم ذات الموضصوع به غير 
خارج عنها. أى أن ماهية الموضوع لا تتحقق إلا. 


به فهو قوامهاء سواء كان هو تفس الماحية 
كالإنسان المحمول على زيد وعمرى أو كان 
اجزءاً منها كالحيوان المحمول على الإنسان أي 
الناطق المحمول عليه. فإن نفس اماهية أو جزءها 
بسمى ذاتيأء وعليه فإن الذاتى يعم النوع والجنس 
والفصل. لأن النوع نفس الماهية الداخلة فى ذات 
الأفراد. والجنس والفنصل ججزءان داخلان فى 


0000 


مبروردالااعزيان5 " 

لهب اللقى: وو لاه فلسفى يبجع كل 
الاحكام الوجسودية أو النقويمية إلى أفمال أو 
أحوال المرء المشعورية الفسردية؛ وهو فى للستطلق 
النظرية الثى ندكر الشيمة الموضوعية للفرق بين 
الحق والباطل: أو التى ترجع اليقين إلى التصاديق 
الفردى؛ وفى الأخلاق النظرية النى ترجع التمييز 
بين الخير والشسر إلى التمييز بين المسعادة الفردية 
والشقاء الفسردى. أو إلى الانفعالات الشخصية 
الثى تبنى الأحكام الجمالية على الأذواق الفردية: 
وفى علم النفس تطلق على الفلسقة التى تداقع 
عن وجهة النظر الذائية والتى ترفض الإقرار بآن 
الشيم الموضوعية مقدمة على القيم الذاتية 


عرستت زط 


والأمور الشخصية 
ذاتية ول وديم 
' مماتعوومط :)وموم قمعم 
الخير فى ذاته خيره والذاتية هى جوهر الشئاء 


ذه 


والاصطلاح فى فلسفة الدين أن الخيرخلقه الله 
عكذا. وهو خير لأنه أراده هكذاء والأمسر فيه من 
مشيخة الله. ولو أراد الله لنا خيراً من نوع آخر 
لكان ولاعستبرناه خيراً. وقولنا تموط فمناعممهم 
يعنى الخير فى ذاته. أو الخير بحسب مشميئة الله 

ذاكرة 3 لمم سلج 
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القوة النى تحفظ ما يدركه السوهم من المعانى 
الجسزئية وتذكرها (ابن سينا لجة): ومسى 
وظيفةعامة للجهاز العصبى نشأت عن انصاف 
العناصر الحّة بخاصة الاحتفاظ بالتبدلاث التى 
تطرأ عليها وربطها بعضها ببعض (ريو ‏ أنراض 
اللاكسرة)؛ وحى ايضاوظيغة نفنسية عبارة عن 
القدرة على إحياء الحالات الشسعورية النى 
انقضت. وبذلك تسنيقى ماضى الكائن فى 
ححاضره. 

والذاكرة الانفصالية 4010٠‏ .06 قدرةٌ على 
تذكر الأحوال الاثفمالية القديمة. 

والذاكرة الحمسئية #ادمفا .26 قلدرةٌ بسسيطة على 
تذكر الأحداث من باب التذكر الخام. 

والناكرة للنظمة عناددم0 .31 حى ذاكرة 
المسانى النى تنظم الذكريات وتضفسى عليها 
مختلف التفسبرات والتأويلات. 
الل سب سسب أل للعو اعمال 

0 ميرو زومموي 1 


© يبمسهانازطمنالا زعمس لم9 
هو اليل والحقد والرغية فى الانتقام والثآر 


يخفيهها صاحبها ويتحين لها الفرصة. مشتق 
اليونانية من 1.01 أو مدطناها بمعنى الكسون 
والرصد. والذحل يقول به نينشه فى فلسفته فى 
إرادة الشوة؛ وهو من أخلاق اليد وليس من 
أخلاق السادة. ويعرقه بأنه امور المتكرر 
بالإساءة على يد الشير. ويسجمز المساء إليه أن 
بردّها ليشفى غليله تمن أدخلها عليه لعجز فيه 
عن رد الفمل في الخال ولكته يظل يذكرها 
ويجهرها مما يزيد شعوره بهساء ويضاعف من 
حسقسده الدفسين السذى يغلى فى صدره حني 
لتحيل كالاتون» فيبحث عن منصرف ولا 
يجد إلا الطرق الخفية غير المباشرة يفرّج بها عن 
نفسه. والأخلاق المسيحية هى تناج الذحل. لآن 
المسبحى عسدما جز عن ردٌ الإهانة فإنه قال 
باحنمالهاء ولجأ إلى النسك والزهد. وثورة 
البهود على الرومان بعثها الذحل. ولكنه اتخذ 
شكل المنف. وكذلك ثورة الشعب الألماني 
بزعامة مسارئن لوثر كان الدافع إليها الذحل: 
والذحل صبغ حركة الإصلاح. وكانت الثورة 
الفرنسية انتصاراً للفيم التى يولدّها الذحل عند 
الشمب على اللبلاء والأرسنوقراطية. 

3 


© وراسركناماه»«سماعمة 


© 'مبدالسجع مدص كما 
:"مدع لسسع ساعد 

اللريسة ا«0مدءيعمذ هى الوسيلة والسبب 
إلى الدىء؛ وجمعها خرائيع. ونطلق الذرائعسية. 
على فلسفة حنا ديوى (1688 - 1467). وهى 


فلسفة براجماتية تقرر أن الأفكار والنظريات 
والمعارف وانسائج والغايات أدوات أو وسائل أو 
ذرائع لبلوغ أهداف جديدة ولتوضيح وتعديل 
الممايير والغابات فى ضوء الخبراث المدراكمة 
للغرد والجتمع. والنطق الذرائعى هو الذى يبنى 
أحكامه على التجربف ووظيقته دراسة وسائل 
تحصيل المعرفة بتجاح؛ وضمان صحتهاء وإثراء 
صاحب الخبرة بالمملومات التى تعّل من 
سعلومانه السابقة ونفضيف إليهاء ومنحه في 
النهاية اليقين وتنقله إلى مرحلة الاعتقاد. 
(أنظر براججماتية وأداتية). 


وميم 


55 
؟'وببوممت) لتقم 1 بسصساق ماق 
وكانث تسمى بالجوهر الفرد. وهى أصفر 
العناصر الكيمبائية: وتألف من نواة 
مركزية ثقيلة شُحنتها موجبة؛ وج 
شحنتها سالبة تحيط بها وتتحرك فى مدارات 
حولهاء ونسمى إلكترونات. وتتالف النواة الذرية 
نفسها من نبوترونات وبروتونات تصرف باسم 
النويّات. ويبلغ حجم الذرة واحدا من مائة ملبون 
هن السنتمتر تقرياً. ونوانهسا أصغر منها عمشرة 
آلاف مرة. ونعادل قيمة شحة النوأة عده 
بروتوناتها ونساوى عدد إلكستروئات الذدرة. 
ويمكن أن تنقسم السواة ويولّد ذلك طاقة 
(انظر التظرية الذرية» والمذهب الذرى). 


لمعتصمام 


ذَريةَ 


“ومووتسمام "نمم 


النظربة التى تقول إن المادة نتكون من ذرات 
وجسيمات دقيقة, وتعتبر الذرات أدني جسيمات 
بمكن أن تتكون منها المادة: وتختلف فى الوزن 
والسرعة والنُظُم الثى تتكون منها أساًا الأجسام 
المختلفة. والنظرية الذرية من أقدم النظريات في 
الفلسفة العالمبة. وقال بها الهنود نى ذفلسقات 
النبابا والفسايسبشسيكايا. وصافها لوقيسوس 
وديموفريطس وأييقور عند اليونان. ثم 
لوكريسيوس عند الرومان: صياغةٌ أدق وأكمل 
وطورها جاليلبو. ونيوتن؛ «دالشون. ومندلييف. 
وبويل وأفوجاردو. وغيرهم. فى القرنين السابع 
عشر والتاسع عشر؛ وقال بها الم لمون فى نظرية 
الجسزء اذى لا بنجرا. أو المذهب الذرى. ثم 
صارت هى النظرية السيزيائية الكيميائية للمادة. 
ونكاد نكون هى أسساس التسصسورات المادبة 
للعالم. وتعتبر أن المادة لا تننى. ولا نهائية: ون 
التفاعل بين الأجسام الدقيقة فى الكون مستمر 


ويحدث على شكل فعل مباشر للقوة. 
ذرية منطقية :© لمكم انتمل 
5 "مسيونهها عا سمال 


أ عبيوتسملم معراموئيسا 


ابلسائب الميسافيزيقى لنظرية برقرائد رسل 
 1405(‏ 1800م) الأححادية المحايدة. وتقول 
بأن كل معمرفة يمكن التعبير عتها بجصملة 
وبمركياتها الدالة على صدقهاء وأن هناك تمائلا 


الفا 


بين بثية الواقع وبنية اللغة لي النى تصير عنه. 
فمما لاشسك فيه أننا نستطيع أن نعبر عن الواقع. 
بعسدة طرق كل منها بسديل عن الأخرى. ولكن 


التعبير عنها بهذه الطريقة لن ينبسر لنا أن نعرف 
عنها شبنًا. وآهم من ذلك فلن نفهم أى كلام 
يقال عنها. ومن ثم يكون لرَامًا علينا ونحن تعبر 
عن الواقع بأقل عدد من الجسمل وأوجزها أن 
يرنبط سعنى هذه الجمل الذربة ارتباطًا مباشر) 


بالخبرة نفسها. بأن يكون قوامها أسماء وصفات 
لمعطيات حسية وعلاقات بين هذه المعطيات. فإذا 
اتوافر ذلك للجملة وكانت تعبير) عن موجودات 
لايمكن تمليلها إلى أبسط منها نسميت جسملة 
ريسة» وبديهى أن جملة المواصفات لن تكون 
تعبير! إلا عن واقعة فرية. 
ذرَيين كواوتسماة 


3 


برع ستسمية بأ "كترسا 


فى الفلسنة اليونائية هم الذين قالوا إن 
الأجسام لا متناهية فى العدد. وليس فى داخيلها 
خلاء. بل هى ملاء تام من الذرات؛ وهى أجزاء 
لا تتجزا: أو هى جواهر فردة تحمنلف من حيث 
الشكل والمقدار والوضع: وتخيتلف صفاتهنا 
الشانويةالتى ندركها عنهها كالنقل: والصلابة: 
والكشافة, واللون. والذوق. وسا يطرا على 
الاجسسام من تغشيرات ينأ عن تغاير نمم 
الذرات أو اتقصالها. والذرات الداخلة فى 


3 
تكوين الإنسان ذرات لطبفة: وتجصعها فيه أكتف 
فى أماكن كالمخ عنه فى أماكن أخرى. 
والذريون رئيسهم لوقيسوس؛ ومن أبرز 
فلاسننهم ديموقربطس. وتلميدء أييقور. والمأعب 
الذرى خليط من آراء هرقليطس وزشون 


والإيليين. وهو مذهب مادى آلى مسرف. يناقي 
العلمية ماما 

ذكام يرل ليميو يةلاماسا 

ممعبيز العم :ملسي لامتما 

فى علم النفس, نئساط عتقلى معسرفى يريط 


الأسباب بالمسيبات. ويعنى عتد الإنسان الوعى 
بالعلاقة يين السلوك والهدف. والوعى بالزمان. 
والقسدرة علمى سواجهة المواقف الجديدة 
باستجابات جديدة: والتكبّف مع البيثة. والذكاء 
عند الفلاسفة هو الذهن والنطنة أيضا. غير 

اهن قوة للننس لاكتساب الآراء التصورية 
والتصديقية؛ والفطنة جودة نهو الذهن لتصور ما 
برد عليه والذكماء أعم من الذهن والفطنة. وقد 


يس بانه ملكة سرعة إنتاج الفضايا وسهولة 


بلكليورومممام نوما 


اعورم معاسام 11 


0 


معممعدكته تصدع! بصمعمم عع م1130 

بالكسر. وبالضم أيضًاء استرجاع للممعنى الذى 
كان مدركآ فى الماضى. والتذكر طذب هذا المعنى 
بإرادة . والذكر هو الخفظ. وهو ضد النسيان. 


ولبن سينا يقول إذا تكرر الحس كان ذكراء وإذا 
تكرر الذكر كان تجربة. 


3 ا 


ذنب الل 


“كل ريق بلحلا سويت جل أمراسنا 


هو المعصبية. وهو اسم لفعل محرّم بقع المرء 
عليه عن قصد ذمْل الحوام. ويُستعمل اللئب فيما 
يكون بين المبسد وربه وفشيما يكون بين إنسان 


الذنب» أن الذلب يُطلق على الصاير والحدث 
يلغ مبلغا يلحقه نيه الكبيرة. جرم بالضم لا 
يطلق إلا على الذنب الغلبظ؛ والذثوب على 


قسمين, كبائر وصغائر؛ والكبيرة كل ذنب رنب 
الشارع عليه حبدا وصرّح بالوصيد فبه؛ وقيل هى 
ما تبح فى السقل والطبع؛ مثل الشثل والظلم 
والزنا والكذب والنسيمة ونصوهاء وقيل صتّر 
الذنوب وكبرها بالإضافة إلى ما فوقها وما 
نتهاء نأكمبر الكبائر الشسرك وأصغر الصغائر 
حديث التفس. وبينهما وسائط يصصدق علبسها 
الأمران. 

والذنب من مصطلحات النلسفة الوجودية؛ 
فالإنسان بحكم تكويئه: وتناهيه. وال حرية المعطاه 
له. مُرضه لأن يأتى الذئب؛ وارتفاعه أو سموه 
هو المقابل لانحطاطه وسقوطه. وفكرة الذنب في 
الوجودية نهسا سعنى أو تطور سابق على 
الأخلاق. وهى النقص أو الاتعدام نادم الذى 
عليه صميم وجود الإنسان. والماساة آن الإنسان 


بنقسه ويمسسوليسته عن وجوده رغم 
علمه بأنه ناقص أو منعدم. والقرآن عبر عن 
أبلغ وأدق تعبير فى الآبة : + إِنا عرس الآماقة 


رَحَملَهَا لذ إنهُ كاذ غَلُومًا 
جهولاً > (الاحزاب 0/8 
والأمانة هى التكليف والمسنولية والاختيار 
والحرية. وأفظع السذنوب أن لانختار اله. وإن 
كانت مقارقة الذنوب اغمترابأء فأكبر الذنوب أن 
الاتخشار الل لأنك إن لم نخشر لله نأنت لم 
تعمرف خالقك. ولم تسرف لوجودك معنى ولا 
رسالة, فكأنك لم تعسرف نفسسك» وذلك هو 
الاغتراب الحقيقي. 
اذفن... الهو افمم نوعلملا 
ا 0000 
قوةٌ لنفس مُمَدة تحنو اكنساب العلم (ببن 
سينا امنجاة). والذهن فسل العقل (أثولوجيا». 
وهر قسوة لسلنفس تسمل الحسواس المظاهرة 
والباطئة» واسسعداد نام لإدراك العلوم والمعارف 
بالفكر. 
ذهول 


00 


مدع وات 
ةا 

عدم اسشبات النصور حيرةٌ ودهشة. وعو 
قسلم من السهو والجهل الببسيط بعد العلم .وقال 
الأمسدى إن الغفلة والذهمول والنسيان عسبارات 
مختلفة لكن يقرب أن تكون معانيها منحدة 
وكلهسا مضادة للملم؛ يمعنى أنه يستحسيل 
اجتياعها بعه. 


3 
يوسمىمى ع2 :' 


ا 


لويم يومم بوك 


ذو أثر رجعى 

توصف الآراء أو السراهيين أو السجج التى 
تصاع لتناسب أو نبرر الوقائع بعد العلم بها بأنها 
آراء سبق مناقشتها أو البت فيها. كأن تقول: 


إن هذا الرأي جاء متأخراً إنه قد عفنا عليه 
الزمن: أو صار قديما. 
ديق اللويويم 


0" مومووووموون بلس" يوون بللارؤون 
الولائيلة فى العنصب المفروش على جرم 
اللسان تدرك بها الكيفيات الملموسة الواردة إليه 
عن خسارج. وهى الحسرارة والبسرودة والمرطوبة 
واليسبسوسسة. والذوق فى الأصل يُمسرف فى 
الطعم.ثم كثر حنى جمل عبارة عن كل تحجربة. 
ولوق والطبع ند بطلقان على القموة المهيأة 
اللعلوم من حميث كمالها فى الإدراك؛ بمنزلة 
الإحساس من حيث كونها بحسب الف 
والذوق أيضًا قوة إدراكية تختص بإدراك لطائف 
الكلام ومحاسنه الخفية, الكوته بمئزلة الطعسام 
النذيد الشهى لروج الإنسان المعنوي, والطيع يمأ 
يتعلق بإنيان الفنون وحذتها لكونها بحب ما 
55 عليه صاحبها بحيث لا ينفع يها إصسمال 
المقل إلا قليلا. وقد يراد بالذوق السليم مطلقاء 
وهر الحكم على الاشياء حكمسا صادئًا. والذوق 
فى الفلسفة الإلهية عبارة عن نور عرقانى يقذفه 
الحق بسجليه فى قلوب أوليائه؛ يغرقون به بين 
الحق والباطل. من غير أن بنقلوا ذلك من كتاب 
أوغيرة. 


لراء 


(١ 


ارابطة اصاخ وزرمومن 


ينموملا بجاوو 

والرابط أيضًاء حى اللفظ الذال على معنى 
الاجتماع بين الموضوع والمحمول؛ وهى فى 
القضية البسيطة مل الكينونة المصرّح به أو 
الضمر: أو الضمير «هوء المصرّح به أو المضمر. 
فإذا كانت فى صورة «كان؛ وأبثالها تسمى رابطة 
فير زماشية! وقميل إن الرابطة آداة لدلالتها على 
النسبة, ودكان» ودهو؟ ليسا بأدائين. وإذا دلت 
الرابطة هلى.ملاثة اتصال سميت رابطة موجية. 
وإذا دلت على علاثة انفصال سميت رابطة 


سالية, 

رابوع 10 روساجا مسي 
المقرر الرباعى من السغنون السبعة الحرة النى 

كانت تُدّرس كمقر للفلسفة المدرسية فى 


العصور الوسطى. ويشمل الحساب. والهتدسة. 
والفلك؛ والموسيقا. (انظر فلسفة مدرسية» وفنون 
حرة: رثالوث). 
راديكالية. مم 
“كول سعالسم لقي بلممسيزامت ةق 
الرادبكالية تعنى الحذرية. والفلسفة الراديكالية 
فلسفة إصلاحية. دصاتها من المنادين بالتغيير 
السذرى. والردايكائيون ليسراليسون يعارضصون 
الطبقية: وامتيازات أصحاب رأس المال. وكبار 
الصناعيين: وأصحاب الالقاب. وكانوا دائمآ 
طليعة البورجوازية الليبرائية. وكانت للحركة 


"مستا اسيل 


ينانا 


الراديكالية صحف وأحزاب وبرامج سياسية 
واجتماعية وثقانية: وطالبوا بالتعليم للجميع وأن 
الا يكون وقفا على القادرين من الأغنياء: ونادوا 
بالنأسيم. والأحراب الراديكالية غالبا اشتراكية. 
ولم تكن ثورية: واتجسهت إلى استحصداث 
الإصلاحات الجذرية بدساتير جديدة تماما. وكان 
جمال الدين الأقغانى (118-1184 1418/1 
- 18110م) وسلامة موسى في مصر من رواد 
الراديكالية, 
راديكالية فلسفية 


بل أورروزليت زلمسظ لست فطاتمعمالاع 


“"أمنوتطممهماتراظ سكناه اممف 
ممص دطادم اتلس رع بلعوة لمم عانم 
فلسفة جريمى يام (/187-11/4) النفعية 
التى طوّرها جون ستيوراث مل (181/5-1807): 
وقامت عليها جمامة الفلاسفة الراديكالييين 
وكائرا يؤمنون بالديسوقراطية وبحكم الأغلسية 
والشعل الأخلاتى عندهم هو الفعل الذي يعسود 
بأكبر قَدْر من السعادة لأكبر عدد مسن الناس. 
ولا نُمسفل الراديكالية الأقلية؛ وليسست 
الديموقراطية فى صُرفها توجيه حزب الأغلببية 
للحكومة؛ وإغا الديموقراطية ثربية للفسرد بأن 
يحفل برأى الآخرين. وأن يستسمع إلبهم. وأن 
ينه وبين الآخر حسوارًا. والراديكالية 
النلفية تقول بالحرية لكل الناس: وبالاتشتصاد 
اللمر. وبالديموقراطية الثيابية. وبالتسامح الديئى. 


راديكاليون قلاسفة 


' "ماد تفسة ات تطرمع تام 


جماعة من الفلاسفة والمنظرين والمقكرين من 
أمثال بنعام (44 11 - 18837): وجيمس مله 
وابنه جون (1805 - 181776). كان لها أثرها 
السياسى والاجتماعي: كالأثر الذى كان 
للجمعية الغابية فى اليل التالى؛ وكانت جمعية 
اشتسراكبة نأسسست سنة 187 / 1884 , لنشر 
الفكر الاشستراكى . واسشحداث تغييرات 
راديكالية بالمجتمع بطريئة تدريجسية. على منوال 
الفائد الروماتى فابيوس مكسيموس فيروكوزوس 
(نحسو 100 - 8٠٠ق.م)‏ الذى لم يدخل قي 
مسعركنة مع القسر طاجيين. ولكته ظل عاسم 
فسرادي وجساعات. وعلى فترات. لي 
ويستنفد قواهم خلال الخرب اليون 
4 -١١؟ق.م):‏ وأطلفوا لذنك عليه اسم 
للج ##رداءك »ا؛. لأنه كان دائمً) يؤسخر الهجوم 
السافر على أعدائه؛ فكذلك الجسماعة 
ومنهم سيدئى وبساتريس ويب. وبرناردشو. وها 
اج وبلز 
رأس المال 

فى الفلسسئة عو كاب كسارل مساركس 
(1488-14314) الأساسى. بكشف عن قوانين 
الرأسمالية ويؤسس فلسفيا للاشتراكية 
إنه [نجيل الاشتراكبين» ووصفه برترائد رسل بأنه 
اذل البروليشارى ‏ أى الحقد والرغبة فى 
الثأر. والبروليناريا هى طبقة العمال الضطهدين. 


000 


والكتاب بلا منازع هو إيديولوجية البروليتاريا. 
والاتراكية التى يشر بها علمية وإنسانية 


ومتهجه فيه هو منهج الجدل المادي. يكف به 
متناقضات الرأسمالية فى سراحل موهاء 
والتضييرات التى طرأت على محتواهاء والواقع 
الموضوعى وما فيه من نعقيدات, وما عليه من 
أشكال: وسختلف المفناهيم الانتصادية. وا 
تتطوى عليه من سبابنات .والكتاب برمنه مداره 
الظرية فائض القيمة. وحجر الزاوية فيه هو التناول 
المادى التاريخى للمجشمع ونطوراته ويتعقد 
إجماع أهل الفلفة على أنه لولا كناب رأس 
المال لظلت المادية التاريخية فرضية فلنسفية: ولما 
أصبحت نظربة علمية. وأن ماركس فى هذا 
الكساب شرح شرحا وافيا مفاهيم هذه المادية 
الشاريخية. وفروضها. وأبان عن الكيفية النى 
تطورت بها قوى الإنشاج؛ وجدل وحسدتها 
ونناقضاتها, والتحول الشدريجى لملاثائهاء 
وصدور كل التغيرات الاجتماعية عنها. وراس 
مال كما براه ماركس - ليس شين من النقود أر 
وسائل الإنساج ولكنه هذا النظام من علاقنات 
الإتتاج والتوزيع للثروة الاجتماعية. 


بال 


رأسمائية أمعللها انرون 
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مجلم تررس بس لاوم 
تقوم فلسفة النظام الرأسمالى على الملكية 
الخاصية . والسوق الحرة : والحرية الضرورية. 
عداس امال الذي تنسب إليه الرأسمالية هو ما 
ايملكه ال رأسمالى وييستشمره فى الإنتاج؛ وقد 


يكون راس مال ثابث كالآلات: أو راس مال 
مسداول يُستخدم فى تمويل الإنتاج. و رأس امال 
يتكون أصلاً نتتيجة الادخار, ثم يتشمره 
الرأمسمالى فى الإنماج الذي يقصد إلى إشباع 
حاجات المتهلكين 

ومن عيوب الرأمسمالية أن جماعة 
الرأسماليين قد ينحكصون فى السوق إن لم 
تتدخل الحكومة ومحدد الأسعار وتمنع الاحتكار 
ام إن الربح هو غاية الرأسسمالى, وهدف نشاطه 
الإقتصادي؛ فى حين أن رفاهية الجتمع ينبقى أن 
تكون غابة هذا الشاط. والاشتراكية حى فلفة 
المنامضين للرأسمالية؛ والتى تقول بملكية اللجتمع 
الادوات الإنتساج؛ وسيطرته على كل الأنشطة 
الاقتصسادية لتحقين عدائنة التوزيع والمساواة فى 
القُرص؛ وتدويسب الفوارق بين الطبسقات. رهى 
أهداف لا تراعيها الرأسمالية. 

والراسمالية ‏ كفلسفة ‏ قسديمة: فالإنسان 
مجسبول على الانُجاروالمقايضة والإنشاج 
والاستهسلاك. والذى ينتج أكثر بوسعه أن يلاخر 
ويشوسع فى الإنشاجء وأن يطوره ويدخل عليه 
التحسينات لينافس به المنسجين الآخرين: وكلما 
فلت التكلفة تكون الغلة للسلعة الأرخص. 
وكانت الرأسمالية تجارية؛ أى تعنمد على الاتخار 
في مختلف السلع ثم أصبحت صناعية بعد 
الشورة الصناعية والثورة التكنولوجية الحالية. 
وكان الرأسماليون أقرادك. ثم تطوروا قأصبحوا 
شركات واحتكارات كبرى: وارتبط 


الرأسماليون بمصالح مشتركة فى العالم كله 
وصارت ال رأسمالية عالمية. 

والرأسمالية ‏ كنظام ‏ نختلف من بلد إلى 
بلد بحسب التقدم التقنى فى هذا البلد أو ذاك» 
والكستوى الحضارى والتعليمى للشعب؛ ومستواء 
الاتتصادى: والنظام السياسى الذى يحكمه. 
ونتدخل الدولة أحياناً بإنشساء المصانع أو توفير 
المشروعات؛ وقد تمتلك الدولة ‏ ولبس المجتمع - 
وسائل الإنتاج؛ ونتحكم فى الاقتصاد. وتقوم 
بالبيع والشراء على للسشوى المحلى والدولى: 
ويُطلق على ذلك امم رأسمالبة الدولة اماق 
«تعنادا امد وتسد تمهد رأسمالية الدولة للنظام 
الاششراكى الذى هو ملكية الجشيع أو جمهور 
المتجين لوسائل الإنشاج: وللنشاط الاقتنصادى 
من خلال مالس إدارة لمؤسسات الإنتاج نقمم 
بن المنتجين والمسنهلكين. 
رأسمالية الدولة......... 21/ 


. ل مكتلماميه مساق 


ماق ١ل‏ ملام لومت 


ون بوث اوه علداسملة 


مهمة الدولة الرأسمالية قبل مرحلة الاحدكار 
أن تسمل على نسارع الإنتاج والتيسير على 
الرأسماليين. وفى زمن الإمبريالية تندمج فهنبا 
الاحستكارات الضخمة مع جهاز الدولة 
البسورجوازية. أو أن الدولة تؤمم الاحستكارات 
وتشول ملكيتها وإدارنها إلبها. وتصبح دولة 
رأسمالية احتكارية. ويصبح نوع رأسعاليتها هو 
رأسمالية النولة الاحككارية تزأدتره0ههته-اهاة 


##عالهاام»ت ولا يعنى ذلك أن مجتمع الدولة 
صار يملك رأس لمال وأدواته واحتكاراته. أو 
الدولة تملك ذلك ونديمره لصالح الجسمع. لأن 
طبيعة رأس المال فى الدولة الجديدة هى تفها 
طبيعته فى الدولة القديمة» والنناقضات ببنه وير 


الشسعب العسامل بكل طبقاته ومسشوياته؛ ولا 
يصبح مسن حفه الإضصراب. وتُفمع أبه ممركات 
وطنية يقوم بهساء وندان احتجاجاته. ويمسجن 
أفسراده. ونس ضده قسوانين طوارئ. وتعلن 
الأحكام السرفبة. ويظل الشعب نحت حُكمها 
السنوات وسنوات. وينبغى عند نقيم رأسمالية 
الدولة أن نراعى أن بلادأ خرجت لنوها من إسار 
الاستتعمار ليس أمامها إلا أن تكون رأسمالبة 
الدولة فى تسظاتها النعام. فنسثل هذه الدول 
انقدمية. وسضطرة إلى تأميم الصناعات التى كان 
يمتلكها المستعمر وبتحكم بها نى مقدرات 
الأمة. وهو ما جسرى عليه الال فى مصر إيَان 
ثورة 1461؛ وفى سسوريا بعد الامتتالال. 
وكذلك فى الهند. وكل الدول الحسديئة التى 
قامت على المتعمرات القديمة: ومعيار لطعم 
عند نفيسيم رأسمالية الدولة أن ننظر ما إذا كانت 
هذه الرأسمائية تدعّم مصائح الاحتكارات أم 
مصالح الشعب. 


يك 5 لممتوتيين 


ل يرسسووف اج بوتيو 


اعتقاد الننس أحد التقيضين عن غلبة الظن: 
وبل الرئي هو إجالة الخاطر فى المقدمات 
التى يرجَى منها إنشاج الطللوب. وقد يفسال 
اللقضية المستتسجة من الرأى رأى. ويقسال لكل 
قضية تُرّضها فارض رلى أيضا. والآراء المحمودة 
هى المشهورات المطلقة 
رأى عام 


وررنمزوة) عالطي 


,"مدو الامظ «متسامن 


بيمبواع اح مطماامكانا 
هو مجمل الأقكار واللناهيم حول موا 
وأحداث وظواهر اجنماعية؛ تملنها جماعة أو 
جماعات من الناس. كاستنكار, أي استهجان, أي 
إقرار. وينشكل الرأى العام بطريقة غرضصيبة 
بواسطة المؤسسات. أو المنظمات, أو الجمعيات: 
أو النقابات المهنية. أو الطبقية؛ كما ينشكل 
عضوياً كذلك بخبرة الناس السملية وبما لدبهم 
من أعراف وتضاليد وعضائد مؤيدة أو معسارضة. 
ويكشف الرأى العام عن تضارب المصالح بين 
اللنئات والطبقات: كما أنه صدي للوعى العام 
ويسرز دائمأ رأيان تجاه أية قضية من القضاياء 
ويختاف الرأيان ويتطاحنان. ويحاول كل منهما 
أن يستبعد الآخر. والاثنان يعكسان مصالح 
المستغلَين (بكسر الغين) والمست لين (يفتح 
الغين). 


رام بام ما اضمة 
لتب النيلسوف اليهودى الأشهر موسى بن 
مسيمسون  1188(‏ 1704م)/ من دائرة الشقاقية 


المرية. وأبرز للاسفة اليهود فى الحصور 
الوسطى: واسمه عندهم رابي موشه بن ميمون؛ 
وكان العرب يجلونه لعلمه ويطلقون عليه اسم 
الرئيس: أي رئيس أهلل الملة من اليهود. وأما أهل 
ملته فلشبوه موسى زمائه «موشه هزمان»: ولب 
اللاتينى وملادمهنهاد31 أو الميمونى. 
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ل ين 
اسم من أسماء الله تعالى. باعتبار نسبة 
الذاث إلى الموجودات العسينية: فإن نسبة الذات 
إلى الأعيان الثابسة هى منشأ الأسسماء الإلهية. 
كالقادر والمريد؛ ونسبتها إلى الأكوان الحشارجية 
هى منشا الأسماء الربوبية. كالرازق والحافظ؛ 
فالرب" اسم خالص يقتضيى المريى ومحققه: والإله 
يقتضى لبوت امألوه وتعيّه. ولله اسم مرئبة ذاتية 
جامعة لحقائق الموجودات. والرب مطلقا لا يطلق 
إلاعب تصالى وعلى غيره بالإضانة؛ نحو وب 
السدارء وهو باللام لا يطلق تير تعالى. وري 
الارياب هو الحق باعتبار الاسم الاعظم والتعيين 
الاول: الذى هو منشساً جميع الأسماء وضاية 
الغايات؛ وإليه الإشارة سقوله ف وأن إن وب 
# (النجم 11). 
ريا م رمسا 


6 


نسلا يمروون بكم رون 


رعباعساةا و 

رايم فى الننه والزيادة؛ وشرعآ قضل 
خالى عن عموض ترط لأحد التساقدب ؛ وفى 
علم الاقتصاد المبلغ يؤديه التعرض زيادة عسًا 


اقترض تبعا لشروطه. ووصْفُ الربا فى القرآن : 


(البقرة : 2973 
والربا شر ماحق ولي من الخير فى شئ: والنهي 
عنه سقلا وعرفا وشرأء ويمائل أكل أسوال 
الناس بالباطل والسرقة, 
رباعيات ... ا مررسر تو تارفس 


اصطلاح مدرسي من العصور الوسطى؛ كان 
يطلق على أقسام الدراسات العليا في 
الآداب أو الفلفة. ويشمل الحساب والهندسة 
والموسيقى والفلك. 


1 5 
رباعية 0 


يات 


نمم امسن 


دتكبيونازمسيو نلك “مين مسرم عسي 


التضية الوجهة الأذكورة فيها الجهة وسعيت 


كذلك لكونها ذات أربعة أجزاء. 
رياني لماخ الخال اويا 
لكام وزووه 
لفقب المعلم والعالم الراسيخ فى العللم 
واقدين. 
دبا سملم ا صمي 
3و وسلمتطامج :!"؟لمسولو امار 


فلسقة البهود التلموديين؛ يقولون عن كتابهم 
التلمود إنه الشريعة قير المنزّلة والمكملة 
مومى المحفوظة فى التوراة. والربائيون من 


ريت الااملة العبرية. بمعنى الحبره فالربانيون هم 
الأحبار: ومنهم الغالية: يعتبرون التلمود أهم من 
التوراة: لأن الدوراة كتاب الله. وأما النلمود فهو 
كتاب الشعب اليهودى. وهو اجتهاد المجتهدين 
فى الدين. يسوائمسون بين التصسوص والظروف 
٠‏ ومن أقسوالهم أن الله إذا أعوزه آمر 
يستثير الربانيين» والربانيون إذا استشكلوا أمر؟. 
اجنهدوا فيه. واعسملوا عقولهم:ولم يرجعوا إلى 
الله» واستفتوا قلوبهم؛ ولم يستشيروا الله. ومن 
أقوالهم أن الله والربائد, اختلفوا فيما بينهم حول 
قضية من القضايا فاحتكم الله لواحد من الربانيين 
فشقضى هذا الواحد ضد رأى الله. فأقر الله ما 
رأوا. ونقيض الربانيين القراءرن. وهؤلاء ينقدون 
النلسود ويكرون السربانيين: ولا برنضون إلا 
بالدوراة كتاباً وحيداً للمقيدة والشريعة. 
والربائيون يدّصون أنهم لم يكشبوا النلمسود إل 
بوحى من التوراة؛ والتلمود أثمركناب الزهثر 


ولأ نمسا 


“كفم رزوروج) أ" مسامةو تكلم وتصة رادا 

أسم للمرنبة المقنضية للأسماء النى تطلب 
الموجودات. فيدخل تحنها العليم والسميع 
والبصير والمريد والقادر ونحو ذلك فإن العليم 
يقنشضى المعلوم؛ والمريد يطلب المراد: والقنادر 
المقذو. وهكذا. والرب يقنضى وجوب المربوب 
وتحفقه. وللربوبية عند الصوفية تجيان معنوى 


ليلفا 


وصورىء المعنوى ظهوره فى أسسمائه وصفانه 
على مسا اقسضاء القانون التنزبهى من أنواع 
الكمالات» والصورى ظهوره نى مخلوقاته على 
ما اقتضاء القانون الخلقى التشبيهى . 


8 بوووي ملم مور 


رجحان 
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ستلصدجة لصوم كل" "بم ون لسمو فرط 


“كك رزمؤيسيوين ا 


زيادة أحد المثلين اللمعارضين على الآخر 
وصقاً ومعنى. ويطلق على اعتقاد الرجحان, وهو 
اقتران الدليل الظنى بأمر وك ب على مارضه 


رحمة ورين 


الكورون ما رن 

فى اللغة رقّة القلب وانمطاف يتتسضى 
التنفضل والإحسان. وهى من الكيفيات الشابعة 
للمزاج. 

وقيل الرحسة من صفات الذات؛ وهى إرادة 
إيصال الخسبر ودفع الشسر. لان الله أراد فى الأزل 
أن يرحم عباده فيمسا لا يزال: ويل هى من 
صفات الفعل. بمعنى أن لله قادر أن يعبلى العبد 
ما لا يستحقه من المثوبة ويدفع عنه ما يستسوجيه 
من العسقوبة؛ ولذلك قيمل عن الرحمة إنها ترك 
عثوبة من يستحق العقوبة. 
رد بالممتنع أو رد إلى الخلف 

جعلاطتعسممص 1 عدم متتعسلمع 


"سبق عسوطه قن متاعن لما 


الطريقة غبر المباشرة فى رد الفياس بواسطة 


البرهنة بشياس من الشكل الأول. على أن بطلان 
التبجة فى القسباس المطلوب رده لا يشفق مع 
صحة المقدمتين بانتراض أنهما صحيحتان. 
رذ صورى ... . “©"مستمسةخ! ءطعام فاع 
الرد أو الالحستزال المسورى فى فلسفة 
الظاهرية؛ ويقوم على التسيييز بين الواقعة 
«ساطة! وبين الماهية (جل1) معد 100. وقيه ترد 
بة أو الفسردبة إلى الماهية الكلية. كأن 
نرد مشلاً درجات اللون الأحمر إلى ماهية 
الأحمرء أو ترد مخستلف الأفراد ‏ حسن. وعلى. 
وسيد ومحمد؛ إلى ماهية الإنسان. 
رد ظواهرى .. 


با “اروز ءسلعية لممتعمامممس سما 


' مسولبوماسسفسمدغ را" «متامسف عق 

' !' ووتامايش عل مطعكتييمام مس ممققار 

فى فلسفة الظاهريات التى قال بها هوسسرل» 
وهو المسملية النى يتجاوز بها الوعى الصفات 
العارضة للمو ضوع نيد البحث؛ أو الإدراك: أو 
النامل: أو المناقفشة: أو التفكبر. بحيث لا يتبقى 
إلا ماهيسه الشابنة النى تهم الذات: ويسميه 
هوسرل لذلك الردْ الظواهرى المدمائى: لأن الأنا 
تتجاوز به العالم اميباشر إلى موقتف تأيلى 
ييستوعب فيه الأنا المشعالى الخيرات الواقعية 
٠‏ ويخلص إلى ماهيية الموضوع 


لوو عاس ف علستدعة م سمه 


الرد أو الاختزال المتعالى؛ ويقوم على التمييز 


ذف 


ين الواقهى علد وبين اللاواقفعى جمات200. 
وقيه ترد اللعطيات فى الشعور العادى البسيط 
إلى ظوامر متسمالية تو الصور على 
إطلاقه متعماعيت عمال مدقا 

رد القياس ...... :!“"ستمملارظ اه مالف 
8 لمبمعنير البرك عل متتس لعا 


8 لعسسوودنيرة ارك ونه 


طلم 

يبسرمن على صحة الفياس برذه من أحد 
أشكاله الشلاثة الناقصة إلى قياس 
الأول. إسا بالطريتة الباشرة يمك إحدى 
القدمتين بحيث يجئء اند الوط موضوعا 
فى المقدمة الكبرى. أو بالطريقة غير الباشدر التى 
نسمى ببرهان الملف. بواسطة البرهنة بقياس من 
الشكل الأول على أن بطلان التتيجة فى الفياس 
المطلوب رده لا فى مع صحة المقدمسين 


بافتراض أنهما صحيحتان. 
رذف ل قروروزووواووة) 
“ونه لملمميل'"'' متسلعسوت 
بالكسر وسكون الدال. عند المنطيين هو 
رسالة با 4" لرروزووزاة بممسعلح 


نمطا :لمجملا 
فى اللغة هي البلاغ. من رسْل الى بعث. 
والرسسول فى الاصطلاح هو البلْخْ عن انر 
وإصحاب الرسالات هم الموكل بهم النضاى 
الكبرى. يتفرغون لها ويضحون من أجلها 


والرسالة قد تكون عامة أو خاصة: فالمامة 
افطرة فى الإنسان» فتراه يعسمل لغاية: ويحمل 
مهمة؛ ويقوم بها واجباً وفرضاً؛ والخاصة يتحدده 
بها تكايف البعض دون غيرهم. ورسالات 
الرسئل من هذا القبيل الخاص. وكذلك الفلاسفة 
والمصلحون: وفى اصطلاح الفلاسفة هى الكلام 
الشسمل على قواعد علسية,. والسرق بينها وبين 
الكنساب إنا هو بحسب الكمال والنقصان. 
والزيادة والتقصان. فالكتاب هو الكامل فى الفن 
أو العلم أو الفلسفة:؛ والرسالة غير الكامل فيه. 
ورسالة الريسل قمد تكون بشسريعة: سواء أمر 
الرسول ببليضها أو لاء وتماوقه لبوة. وقد 
تنخص الرسالة بالتبليغ» ؛ أو بالوحى» أو يكناب. 
أو بشريعة. أو بعسدم كوله مأموراً بمنابعة 8 
من قبله من الأنبياء. وفى اصطلاج المحاائين 
دسل من الإرسال. من مصطلحات الأصوليين؛ 
والمرسل هو الحديث الذى سقط من آخر إسناده 
من بعسد التنابنى راو واد أو أكثسر. وذلك 
السقوط يسمى إرسالا؛ وصورته أن يقول النابعى 
صغبرأ أو كبيراً. قال رسول انه كناء أوفعل 
كذا بحضرنه وسكت. ونحو ذلك ما يض 
إليه. والحساصل أن المرسل حديث رفعه الشابعى 
مطلقاً ولا يُحْح به عند الجمهور وكذلك القول 
المرسل إطلاقا لا بُحتْج به عند أهل الحق ورسائل 
الشبئ ييه هى التى أملاها على صحَابشه 
لأمل الامصار من الحكام. يبلّفهم بالإسلام. 
ورسائل المهد الجديد فى التصرائبة مى التى كتبها 
الرسل إلى الكسنائس حول المسيحية. وككان 


نا 


الفلاسفةكتط وهيجيل يقولان إنهمسا صاحبا 
رسالة :والدكتور هبد الرحمن بدوى فيلسوفنا 
الكبير يردد باستمرار أنه وَهَبٍ نفسه لرسالة 
الفلفة .ولم يشزوج من أجل ذلك. ورسالة 
الفلسفة عند سقراط تحصيل المعرفة الصحيحة: 
وعند أفلاطون إقامة الحكومة العادلة وعند 
أرسطو نشر العلم. وما من عظيم من عظماء 
التساريخ فى السياسة أو العاسوم أو الفنون أو 
الآداب إلا وهو صاحب رمالة؛ وكان طه حسسين 
يتول إن رسالده نشر الثقانة. والرسالات تتنوع 
وتختلف يحسب وعى الأفسراد والأمم؛ وقد 
يضيق مجال الرسالة حتى يقنصر على واجبات 
الاب نحو أسرته. وقد يتسع حتى ليم الإنسالية 
جمبعها. وأصحاب الرسالاث الكونية )دمن 
“ناه مثل طاغور الشاعر الداعى للمحبة؛ وكنط 
الفيلسوف وقائدى. وكانت دعوتهما إلى 
السلام. والتورفة كرسالة هى تأكيد عظمة البهرد 
وأنهم الصصنوة» وترسيخ حقهم فى الاستبلاء 
والاستكبار العستصرى؛ ورسالة الأناجيل تأليبه 
المسبح باعتباره ابن الله؛ ورسالة الإسلام الدعوة 3 


إلى اله. وتوحسييده وتقسواه» ونئسر ال 
وإشاعة السسلام. (انظر رسول). 
رس جا لووزيرة مويل 
“يمانم طموية] :“ل أماام ةعوور 


عند المنطقيين قسنم من المعرف مقابل للحا 
ومشه قسام .8 +ملاديه. وتاقتص .1 عاانروم 
فالوسم التسام ما بشركب من الجتس القريب 
والخاصية. كتعريف الإنسان بالحيوان الضاحك: 


بمعنى أن الشعريف ينصرف إلى خواص الشىء 
أو أعراضه؛ والرسم الناقص ما يكون بالخاصة 
وحدهاء أو بها وبالجنس البعييد. كتعريف 
الإنان بالضاحك أو بالجسم الضاحك؛ أو 
بمُرضيسات تخنص جمانها بحقييقة واحدة. 
كقولنا فى تعريف الإنسان إنه ماش على قدميه. 
عريض الاظفار؛ بادى البَدئرة: مستقيم القامق 
ضمَاك بالطيع. 


والرسم عند فلاسيقة الأاصوليين أخص من 
الحدّ لأنه نسم منه؛ وعند فلاسسقة الصوضية هو 
الخلق وصسفائه. لآن الرسوم هى الآثارء وكل ما 
سوى الله آثاره الناشئة عن أقعاله. 


رسم فن مسمهساه مملة 
بلللممول؟ عل يسام 
وسيم وداه -مسلا 


نسبةٌ إلى عالم المنطق الإغبليزى حنا فن الذى 
ور طريقة استخدام الدوائر عند يولر لتصوبر 
البراهين القياسية: وطبّقها فى مجال حساب 
الفناث. واستخدم فكرتين أساسينين من جر 
بولء هما فكرة الفئة الفارغة وفكرة الفعة الكلية. 
ونأ لتصوير القضايا رباعية الحدود إلى الأقطاع. 
الناقصة؛ وإلى أشكال أخرى هندسية أكثر تعقيدا. 
لتصوير القضابا متعددة الحدود. 


رسم يولر بوويوساط ععلدظ 
000 


لككرووممسصييد ااانا 


نسبة إلى العالم الرياضى السويسرى ليوتارد 


نا 


يسولر (1701 - 17/85م) الذي كان آول من 
استخدم الأشكال الهندسية لتدصوير البراهين 
القياسية بالتصبيرعن الحدود أو الفثات بواسطة 
الدوائر. 

رسول .... ووصوومم بك وانموموم 


مساو وموم :© اوموق 


الرسول فى الإصطلاح هو بوث العناية 
الإلهية للناس؛ وهي اناعد عليهم؛ والخلص. 
والمبشر» والنذير: وال جنة. والرسالة فى الدين 
نشترط للرسول أن يكون عاقلأء راشداً. رشيدأ. 

نطنا. ذكيآء حافظاء بليغاء عظيم الننفس؛ عالى 
الهمة. صاحب عزم وسزيمة صادقاً. أمينا. 
شدي الدرابة والوعي: نافد البصر والبصيرق' له 
قبول وحضور, 

والفرق بين الرسسول والنسى : أن الأول 
صاحب رسالة, وأما النانى فهو صاحب لبوءة 
يخير عن الغيب أو المستقبلء ويانيه علم به. 
وحيا أو بإلهام. والفرق بين الرسول والفولسوف 
أن الرمسول ينشيء ديانة. والديانات رؤية ثساملة 
انان طعدمة 1 والفيلسوف ينشىء مذهيا 
عقلييا. ويبحث فى الأصول وامبادىء؛ ويقتصد 
إلى الحقيقة. والثلاثة : الرسسول؛ والنبى» 
والفيلسوف : يستغون الحكمة؛ ويهدفون إلى 
عن المطلق» ويختلفون فى 


الصلاح . ويصدرون 
النهج. 

والرسول بش من البشسر. يوستى إلبه بشترع 
وأمر يتيليغه. سواء كان له كتاب أنزل عليه 


الييلّغهه ناسحا لشرع من قَبْلهِ أو غير ناسخ له. أو 
أنزل على مَنْ ْله وأمر بدعوة الناس إلبه . أم لم 
يكن كاذلك وأمر بتبليغ الموحى إليه من غير 


كتاب؛ ولذلك كثّرت الرّسل. وقبل هم ثلائماثة 
وثلانة عشسرء وقلت لكب فكاتت العوراة . 
والانجيل؛ والزبور. والقترآن والرسول أخص من 
البىّ وأفضل: لأن الرسول أمر بشرع؛ بينما النئ' 
حانظ لشريعة غيره. والنائدة فى إرسال الرسّل 
التعسريف بالشريعة؛ وما يسنزل عليهم من الكُب 


وهم الحواريون ولأتصار فر فى | 
عمسي ان ريم رار من أتصساري إفى الل 
(اللصيف14) ؛ ومؤلاء مم: سسمعان بطرس. 
وأندراوس؛ ويعشوب بن زبدى ويوحنا أخوه. 
وفيلبس. وبرتوماوس؛ وثوما. ومن العششاره 
ويسقسوب بن حلفى. ولبساوس الملقب تداوس 
ويسمى يهنا يهوذا بن حلفى. وسمعان القانوئقى 
وهو سمصان الغيور. ويهوذا الاسسخريوطى. ولا 
رقع المسيح انتخب التلاميذ مشياس خلقًا ليهوذا 
الاسخربوطى: وكذلك صار بولس الثالث عشر 
الهم بعد العسعود بسبع سنوات. وكلمة السو 
تضاهى كلمة الصاحب فى الإسلا فاصحاب 
الرسول ميت هم الذين رأوه :وجلسوا إليهه 

ونقلوا عند وحفظوا مند وكذلك فى النصرانية 
فإن الرسول هو الذى قد اتصلل بالمسيح ودعاء . 
وغاشره وتلقى عنه مباشرة. ولم يُستن من عذا 


ينننا 


الشرط سوى متسياس وبولس. وكان برناها مسن 
الرسل. وهو صاحب إنميل برنايا المختلف عليف. 
والذى ينكره النصارى لأنه يقول بالترحيد 
ويؤكد على بشرية عيسى.ويسفى التصصارى 
تباوزًا كز الدعاة إلى اللصرانية البسشسرين 
بالإتبيل. باسم الرسسل. وقى الرسسالة إلى 
العبرانيين أطلق بولس على المسيح اسم الرسول 
.)١ /(‏ ونى للالة وأربعين موضمًا من إنجيل 
يوحنا يتحدث المسيح عن نفسه كرسول. (انظر 
ني 

رسوم منطقية 6 


اللكيعسيزوه! ممسصبرسا 


ممسسيرساتة علوم 


أشكال هندسية. مثل رسوم بولر؛ ولامبرت. 
وفن. نستخدم فى المنطق الصور لتصوير نضاياء 
ونسهيل فهمهما من قبل طلبة المنطق. وكذلك 
التسهبل مراجعة الننائج التى يمكن التوصل إليها 
بامستخسدام البراهين الجبسرية فى مجال المنطقه 
ولنوضيح الارتباط الوثيق بين المنطق كسحكم 
وعلم الطبولوجيا ونظرية الجموعات 


رُشدية بال لومم مويل 


وديا كمصسحتوم وم با" "لمسيتم معدم 

قلسفة ابن رهد (1157 - 198ام4 أو 
رؤياه عن فلسفة أرسطوء وكان قد توفر على 
شرح تبه واشتهرت شروحه وتُرجمت إلى 
اللاتينية: ونالت رواجًا منقطع النظير فى أوروبا 
فى المعسور الوسطلى؛ وصرفت فلسفه أو 
شروحه باسم الرشدية: وقيل عن مفهومه لفلسفة 


أرسطو يأنه المقهوم العربى. ثم اقتصصروا على 
تسمبته بالقهوم الرشدى واستخدم فقهاء الكبة 
اسم الرشدية كتهمة يلصتونها بخصومهمء 
وأخمهم فلاسفة جامعة باريس من أمثال صيجر 
البارابانتي؛ ويويشيوس: وانتقل نأثيسر الرشدية من 
جامصتى باريس إلى جامعة بولونيا وبادوا ابتداء 
من القرن الرابع عشر حتى منتصف القرن السابع 
عشره وكان الجدل الذى احشدم حول ابن رشد 
مناطه ازدواجية الحقيقة عنده. بمحاولته التوقيق بين 
الدين والفلسفة. وبين التقل والمقل؛ ومقبالته 
المشهورة فى ذلك أن : الشريمة والفلسفة الختان 
شقهقئان» لآن الحقبقة واحدة لا تتجزاء وكلل ما 
هنالك أننا تسعى إلبها من زوايا 
من جوانب مسخدتلفسة. ومن ثم كسان من رأى 
الرشديين اللاتين أن من الممكن أن تكون إحدى 
القنضايا صحصيحة فلسفيآ وفى نفس الوقت 
اننانض قضية أخرى صحيحة شرعيًا وبالعكس. 
ولا تتسسريب فى ذلسك. وابن رشسد لسم بر أن 
بستخدم حججج الفلسفة فى إثباث الشريعة؛ وميز 
بين ما بمكن أن يلجأ إلبه الفلاسفة من جع 
برهائيسة, وما يمكسن أن يلجا إليه المتكلمون من 
حجبج جدلية. وعلى ذلك الرشديون أو الفلسفة 
الرشدية فوامها : أن الشريعة أخت الفلسفة :وإن 
اختلفنا فى المنهج. والشسريمة نخاطب عامة 
الناس» بيتما الفلسفة تتوجه إلى خاصتهم. 
الرقع إلى السماء 
فى الفلسفة ورد أن أمبادوقليس (نحو *15 
ق.م) أراد أن يقال إنه رقع إلى السماء ليعيدوه 


أ ولعي لس سباع 


يننا 


ويقدسوء: فألقى بنفسه قى قوهة بركان أطنة؛ إلا 
أنه نسي إحدى نعليه على قوهة البركان, وكان 
مستاداً أن يبس تعالاً خاصة من البسرونز ميزه 
فصرفوا أنه لم يُرفع على الحسقبقة: ولكنه اتدحر 
واذعى أنه رمُع. وفى الشوراة: يأنى في سفسر 
الملوك الثانى. فى الفصل الشانى, العبارات من ١‏ 
إلى 18: أن [يليا رفع إلى السسماء وأنه ترك 
رداءء لصاحيه اشع يعنى أنه ع عاريأء وقال 
ألبشع إن مركية تيث نارأ خرج منها فُرسان 
واحتملوا إيلبا ممهم. وإيليا يبدو فى التوراة 
كالحضر فى سورة الكهف فى القرآن؛ واليشيع 
هواليسع: ولإيليا حكمة مستورة وأقعال مبهورة. 
وربما كان أمبادوقليس قد قرأ ذلك عن إيليا الذي 
هو إلباس فى القرآن. وروايته فى القرآن (الأنمام 

89) ساوت بينه وبيسن زكريا وبحبى وصميىءه 
وهم من الأخبار والصالحمين ٠‏ ولهم كراسات 
وخوارق. وربما كان إيلسيا كذلك. واسم الباس 
فى القرآن هو الصيغة اليوثائية والعربية لإيليا 


لا : 1119): يعنى أجريت على 
الموت. فكأن الممنى أنه نوقاه أولا ثم رفعه. 
والرفع فى القسرآن يأنى ثمان ومشسرين مسرة 
جميعها بمعنى الإصلاء والتشريف والتكريمء 


وق الاين كَفَرًوا :+ (آل عمران : 6ه ) يعنى أن 
المكانة العالية مى أنه تعالى نصر أتباعه على 
أعدائهم ويظفرهم بهم. وظل أمر الصا رعيسى 
كذلك حنى كتسيت الأناجبل الأربعة فى القرن 
الثاثى. تروى عن اللسيح وتنسب إله أ لين ال 
وأنه ملب وتوفى. ثم قامث قيامته. أى أصعد 
إن سيا ٠‏ وأنه الرب والفسدير. والأول 
والآخر والبدابة والتهاية. وهو الباب. وابن اف. 
والخلص. ورب الأرباب. ورئيس ملوك 
الأرض. والمدبر. ورئيس الخلاص. والقدير 
الوحميد. والنور. ووارث كل شئ. فكان المكان 
العلى والرفع إلى السماء هو أن يكون المسيح 
إلهأ؛ وذلك ما يقال له الغلو فى المسيحية: وهو 
الشيرك بعينه. 

ركن 


كيريد 


ا نا 


معد 
فى الفلسفة هو الجسزء؛ وقد يراد به نفس 
ماهية الشى»؛ أى جصسيع الأجزاء: وقد براد به ما 
بدخل فى النشيء. أى جسمسيع الأجسزاء؛ وخو 
فسمان : أصلى وزائد. والركن الأصلى هو ما 
ينتفى باثتفائه الشىء وحكمه؛ والزائد هو الميزء 
الذى إذا اتتفى كان حدكم اركب باقيا. 
رّماة الحجارة تكلوويم ل رممك صا 
حركة رماة الحسجارة أو الخحنصّابينَ كساتوة 
يرمونها بالنبالسفسسم» ول جرت فى قرنسا سئة 
8 كحركة رماة المسججارة فى فلسطين 
حالياً فهؤلاء وأولتك كانوا ثوآراً. خرجوا على 


السلطة. وكان ورك ا سركة الفرننسبة مجموعة 
من اتفلاسنة ليوا الناس بمقالاتهم اللاذعة. 
ومؤلفاتهم الناقدة؛ كأنها الحسجارة. يلقون بها 
السلطة. كرماة الحجارة سواء بسواء؛ والمقصود 
بن امهم 0ه أنهم المسارضون 
اللؤذعيون. واللوذعى هو الذكى الذهن, الحديد 
النؤاد: كآنه يلذع من ذكاته .وهؤلاء الفلافة 
كانوا هجائين ضام «ممبامن ٠‏ بكنبون بطريقة 
الأمثال. ومنهم : كونديه. ومدام دى لافبيت: 
ومدام دى سافبنيه. ولاروشفوكولد. وأنطوان 
أرنولد. ودام دى سابايه. وهؤلاء الخناروا 
الأمثال الساخرة ليسهل حفظها ولنذيع بين 
الناس. ومن ذلك كتيب لاروشفوكولد ١أنشال‏ 
+#«انصاد» وبسيبه اعتدى عليه. وسسجنء وت 


وكان يطبع وبوزع سراً. 


ا 
أبمولاماصية 


0 


“لوسسعنامطص رع با" 'بررروللسامرة 


الرمن ا«ضد» فى اللغة هو العلامة والإشارة» 
يدل بها الرامز على المرموز. 

والرمز فى الاصطلاح ما دل على غيره دلالة 
معان مجردة على أمور حسية. كدلالة الأعداد 
على الأشسياء. ودلالة أمور حسئية على معان 
منصورة. كدلالة التعلب على الجداع. والكلب 
على الوقاء. 

ويطلق الرمسز. على كل حسلاً فى سلسلة 
الجازات يمثّل حدا مقابلآ فى سلسلة الحقائق 


والرمسرى :"مني اامطسرة ,“7 طيوزامطصرة 


"2 اامطسيرة هو الدلاتى اموب إلى الرمسز 
كقولك التمثيل الرمزى وهو الإيماني. 

والرمزية كفلسفة تعارضها الواقعية. 
والاتطباعية. وكان ظهور الرمزية كحركة فنية 
وأديية في فرنسا سنة 1886م وأبرز الرسزيين 
فيها : مالارصيه؛ وبودليره وفيرلينء وصوروء 
ونياقة. 

والرمزية الدينية مذهب فى العلي؛ والقصص 
فى التوراة والإنجليل والقرآن لها رمزية خاصة» 
والشاويل مناط فك رموزهاء واستمخدم أفلاطون 
التأويل لإلباس الحقسائق ثوبآً رسزيأ. والصوفية 
أكثر الناس استخدامًا للرمزية. 

والرمزية مذهب من يقسول إن العقل اليشرى 
لايستخدم ولا يدرك إلا الرموز؛ وهى فى الشعر 
صياغة الممانى رموزأ والتسعر الملحمى أكثر 
ضروب الفسعر لسوءا للرمزية. والرسزية أدعى 
الإثارة الخبال وإذكاء العاطفة 


والرسزية كدلالة اجبتمساعية تنبّه إلى 
الاتشماءات الفكرية والطبسقية: فالمسيحى مثلاً 
برسم الصليب على يده ليسعلن عن نقفسسه 
كمسيحى والقضاة والشرطة والجيشس والأطياء 
وأسائذة الجامعة ورجال الدين لهم لباسهم الذى 
يرمز لهم ويميزهم ويعلن عن مراتبهم 

والشرصيسز 0100ه5200082 هو استخلاصض 
المفاصيم من الخبرة: وإدراك العلاقة بيسن الرموز 
وما تنطبق عليه فى الواقع. وبالشر مير نعطي 
رموزاً ما ندرك» ونربط بين هذه الرموز وما تمثله. 


نا 


وبالرسوز المنسية تكون مسورة العالسم علمية؛ 
وبالرصوز الاسطورية تكون الصورة أسطوريق 
وبرسوز اللغة السادية تكون صورته المألوفة التى 
نعرفها عنه بشكل عام نكن للدمثيل الرمزي 
وظيفهة ثناسب كل صورة؛ ووظيفته فى الترصيز 
الاسطوري تعسيرية يُدمج الرمز يما يرمسز إليهء 
فالرعد يعبّر به الرب عن غضبه؛ لا يكون مجرد 
تعبير خارجى عن غضب الله ولكنه هو نفسه 
غضب اله. ووظيفته فى الترميز العادى حدسية؛ 
انعبر فيه باللغة العادية عن العالم كما ندركه 
بالفطرة؛ بومفه موجودات في الزمان والمكان 
لها خصائص دائمة: وأخرى عارضة:؛ فكأن لغة 
لرسطو التى يطرح بها تصورات شبيهة بهذ 
التصورات لغة عادية أو قبل علمسية: وناتى في 
مرئبة بعد الرمزية الاسطورية وقبل الرمزية 
العلمية. وأخيرًا هناك الوظيفة التصويرية فى 
الترميز العلمى؛ وغاينها ننظيم التفاصيل؛ وربط 
الحزئيات» والتعبير عن العلاقات بينها. 
رهان باسكال ......... 9 المععمط عن فده ع1 
اشتهر الفنيلسوف الفرنسى باسكال (1555 
-137) بما يسمى رهان باسكال أو حّسة 
الرهان. فنحن علينا أن نخنار بين الإيمان بوجود 
لله. أو أن نتكر وجوده. على أيهسسا نراهن؟ 
ويخاطب باسكال الشكاك والماديين فيقول : إن 
الرهان على واححد منهما تكسبسون به كل شئ» 
وعلى الآخر تخسرون به كل نئ» فراهنوا إذن 
على أن الله مسوجود ولا تترددوا! والكاسب 
سيكسب بالرهان الحيانين بدلا من حياة واحدة 


الحباة الدنيا والحياة الآخرة. 
أبدية من السعادة. والاخحيار فى الرهان من 
أعمال القلب. وواضح أن باسكال مطلّع على 
الفلسفة الإسلامية. وفلنة القلب أحد أركان 
هذه الفلسفة فى القرآن. ولعل القرآن هو الكتاب 
السماوى الوحيد الذى مير الإنان بالعقل 
والقلب. والتسمية «القلب» صريحة فى القرآن. 
جم الرهان التى قال بها باسكال سبقه إليها 
الشزالى فى كتابيه الإحياء» وسميزان العمل». 
ويقول الغزالى ناسباً الكلام للإمام على بن أبى 
طالب: قال على رضى الله عنه عالى عنه لمن كان 
يمساغبه ويماريه فى أمر الآخرة: «إن كان الأمر 
كما قلت فقد هملكت ونهوت» . بمعنى أله إذا لم 
تكن هناك آخرة فقد نجا الجميع. وإذا كانت هناك 
آخرة ها المؤنون فغط. ولك المدكرون. فالأولى 
إذن أن يؤمن الممارى فيتجو. ورحم الله القائئل: 
قال المنجّم والطبيب كلاهما 

لن مث الإجسام فلت" إنيكما 
إن صخ قولكما فلست بخاسر 

أو صح نولى فالخسار عليكما 
رهين المحبسين 

مسو أب المسلاء المصرى (0/اة ‏ هام 

الفيلسوف العسربي, اللاأدرى. الشكّاك المتشائ 
صاحب رسالة الغفران: العقلاتى؛ المؤلّ رهين 
المحسبسسين : الدار والعمى؛ أو رهين المحابس 
الشلاثة كما قال هو: االدار؛ والعسمى؛ والجسد 
الحبيث: 


وإها الآخرة حياة 


لذن 


آزائي فى الثلاثة من سجونى 
فلا تسآل عن اخبر النبيث 
لفقدى ناظرى ونزوم بيتى 
وكون النفس في المسد الحبيث 
دؤيا سمدية 


ل يي لاا 


انطباع اللصورة المنحدرة من أفق المخميلة إلى 
الحس المششرك. والرؤبا تختص بالمنام؛ والرؤية 
تخنص بالعين» والرئى يختص بالقلب. والرؤيا 
خبال باطل عند جمهرر المتكلسين: إذ القالب 
منه أضغاث أحلام. ولفقد شرائط الإدراك عند 
النوم. فالنوم ضد الإدراك فلا يجامعه. فلا تكون 
الرؤيا إدراكاً حضيقة؛ بل من قبيل المنسيال الباطل 
وتمتاج إلى التاويل؛ وذلك يحشاج بدوره إلى 
معرفة أحوال الرائى النفسية والاجتماعية. 


رؤية. 


“موزل 


“رومع 


حقيقة الرؤية إذا أضيفت إلى الأعيان كانت 
بالبصرء وتسمى الرؤية بالحاسة. وتقابلها الرؤية 
بالوهم والتخيل: والرؤية بالشفككر. والرؤية بالعقل 
يراد بها العلم مجازاً. والرؤية مع الإحاطة تسمى 
إدراكا. 
رؤية شاملة . “ليم سسا ععمساله 91 

بالإنسان ميل دءوب لأن تكون له رؤية أو 
فلسفة شاملة يسنطيع بها تأوبل الواقع وريئط 
صورنه بمبادئه هو نقسه؛ وبمعانيه وقيمه التي 
يُصدر يها أفعاله. 


رؤية فى الله ....., “سام م ممتطلا ها 


نظرية هالبرائش (1718-114) يرد بها 
كل شئ إلى الله لأنه خسالق كل شئء خلق 
الموجودات وسآلها ليه وما ينيف منها من 
أفكار إنما فى الأصل يفيض من خائقهاء وال 
يسضمن أفكارها ويحتويها ويعلمهاء وما من 
ذكرة تخسرج من موجود إلا وهى في الأصل 
صادرة عن الله والإنسان, لأئه من روح الله فإنه 
وهو يفكر لا يشكر بنفسه وإثما باقه » ويرى فى 
الله 

مصطلح قشر (1 1 - 10417م) يصف به 
وجهة النظر المادية التى تؤكد على جمود المادة 
وعطالتهء ويقول بأن كل شئ على العكس حى 
وبه نفس وروح: وفلسفة فشئر لذلك هى فلسفة 
شصول النفس عسسعافروومدم. (أنظر شسمول 
التفس). 
رؤية نهارية اي 010 

مصطلح قعثر (181- 10417م) يصف به 
وجهة نظره اللامادية. 
روافض 


7© برع نوها مدر 


0 اا 


3 
"ممع سعط بير 


من مصطلحات الفلسفة الإسلامية: 
والروافض هم الشيعة الراضون لإمامة أبى بكر 
وعسمر؛ أو أنهم الشّلاة فى حب عملى بن أنى 
طالب وآل البسيت؛ ويفض أبى بكر وعمسرء 
وعثئمان» وعائشة؛ ومسعاوية. وآخرين من 


دا 


الصحابة؛ أو هم الرافضة: لأنهم يرفضون الديز 
كليقٌ وكقروا المحابة؛ وأبطلوا الاجتهاد: 
وفلسفتهم سلبية. وفوضوية؛ وعدمية. 

وق وموم زماة 


0 عي 


©'مسدمعتمامزى جل سول اماق 


نسبة إلى رواق 0ه بوليسجنونس المسزدان 
بلوحاته. والمسمى لذلك الرواق المعسور» بأثينا 
الذي اتخذه زيشون مقر له يجشمع فيه يمرياديه» 
فدعى أصحابه بالرواقين؛ وأسماهم الإسلابيون 
باصحاب المظلة؛ وأصحماب الاصطوان. 

والرواقية فلسفة أخلاقية؛ وَقَدت على ألينا 
مع الأجانب من غير اليونانيين؛ وكان مؤسسها 
وخلفاؤه ‏ حنى ظهور المسبيج ‏ من الآسبويين 
وإن كانوا قد تلقوا تعليما يونانيً. 

وازدهرت الرواقية الأولى فى القرن الثالثك 
قبل الميسلادى: ودعا إليها زينون من سيئيوم» 
وخلفه عليها إقليشوس؛ وأرسى دعائمها 
أريسيبوس. 

واشتهر من فلاسغة الرواقية اللدوسطة فى 
القرنين النانى والأول قبل المبلاديين : دوجن 
السليوسى: وبانينيس الروديسي؛ وبوسونيوس. 

وكان أفول الروانية اسأخرة فى القمرنين 
الأول والشانى الميلاديسين: وبرز من فلامفتها: 
سيكا. وإيكتيتوس. وكان آخر نلاسفتها 
الإمسراطور ماركوس أوريليوس. والفلسفة في 
الرواقية عى محبة الحكمة؛ والحكمة هى العلم 
بالانياء الإلهية والإنسانية. والمعرفة عندهم 


حسية؛ ويتمائل علمهم الطبيعى مع اعتقادهم 
الطبيعى. والاخلاق الأبيقورية تنشد السلام 
الروحىء وتنوسل إلى ذا 
روايسة ...ب.... بل وول ريوع 
"منرم وروي ,“كيمو امقس 
فى اللغة هي التقل: وفى الاصطلاح أن يتقل 
أهل النظر عن غميرهم من قد يكونون أنداداء 
وهده هى رراية الأقوان. أو أن بروى الكبير عن 
الصغيرء وهى رواية الأكابر عن الصغائر. وتاريخ 
الفلفة حافل بالرواة: من أمشال فلوطرخس 
الذى كسب كناباً عن «أتوال الفلاسفة" 
وكيمانس الكندري صاحب كتاب «الأمشاج» 
وديوجانس اللائرسى صاحب كتاب احياة 
الفلاسفة». وبورليوس: وفتشينو؛ وجو كلينوس 
إلسخ. والرواية علم يطلق على ضعل النوزك 
وقول» والخبر يُطلق على قوله لاعلى فعلى 
والآثار يُطلّق على أفمال الصحابة. 
روج . وموم نميو 


63 يويمنن بنسكووورويوك 


اختلفوا فى أمرهء فقال كشير من أرباب علم 
المعانى وصلم الباطن والمتكلسين والفلاسفة: لا 
تعلم حقيقته؛ ومشهم من ذهب إلى أن الروج 
الإنسانى هو المسمى بالتقس الناطقة» وقالوا فيه 
إنه مجردء أو فير مجرده والقائلون بنجرد الروح 
يقولون إنه جوهر مجرد متعلق بالبدنء والقائلون 
بأئه شير مجرد قالوا هو مبدأ الحس والجركق 
ومبدا الحياة فى البدن, وقيل هو الحياة: والحرارة 
الغريزية: والدم والدما. 


ملعن :ا 


حدم 


واختلفوا فى النفس والروح: فقيل هما شىء 
واحد وقسيل هما متغايران» وقيل النفس منها 
الأخلاق والعصفات. والروح فيها الحياة؛ وقيل 
الروح هو الطبيعة التامة للكائن: نقوم به صورته؛ 
والروح المخلوق روح إلهى قنام به ذلك الروج 
اللخلوق: وهو روج القدس أو روح الأرواج. 

وقيل روح الشىء نفسهء وجسد الإنسان 
صورته. وروجه معناد. ور هو الروج الإلهي أو 
روح القلص. 

وتيل الروح حيواتى وإنانى. والسروج 
الحيواتى مبدأ المسركة والحسن" والإنسائي ما به 
الحياة والإدراك. 

والروج الأمظم هو الروج الإنساتى مظهسر 
الذات الإلهية من حيث ربوبيتها. وفى اصطلاج 
أهل الله وغيسرهم هى الس الحنفى؛ والنفس» 
والفؤاد. والقلب؛ والكلمة. 

والأرواح الفسميفة كعادائة5 :1م80 على 
العشول الاستهوائية العاجيرة عن التفكيير 
الموضوعى المنظم؛ والأرواج القوية كاءه حاذءم:1. 
هى الأرواح الغريبة أو المعادية للعقائد الدينية. 


بن العم مسمسا؟ مساراوة 


روح إلسانى 
هو اللطيفة السالمة المدركة من الإنسان. 
لراكية على الريج الحيوانى؛ وهو المقصود بقوله 
: من زوجي (الحجر :019 وقوله : 

عن الاح فل الو من لسر وى 4 
(الإسراء: 80). ولا يعلم كتههه إلا لل ومذهب 
أهل السنة والجماعة أن الروح الإنانى والعقل 


من الأعميان وليسا بعرضيين كقول الشرة 
وغيرهم؛ وأنهما بقبلان | 
الحسنة والقبيحة؛ كبسا تقبل العسين الناظرة 
الغشاوة والرمد وتقبل الشسمس متكشفة, ولهذا' 
وصف الروح بالأسّارة بالسوه مرق وبالمطمشة 
أخسرى. وعند الفسزالى الروح الإنسسانى ليس 
بجسم يحل بالبدن حلول اما فى الإنا. ولا هو 
عرض يحل بالراس أو بالقلب حلول الملم فى 
العالم؛ بل هو جوهر, لأنه يعرف نفسهء ويعلم 
عن مخالقه. ويدرك المعقولات. ومن رأى الغزالى 
أن الفسلاسفة الذين تكلموا فى الروح اتبسروه 
جزءا لا بسجزأ. وشينا لا ينقسم. ولا محل هنا 
لاستخدام لفظ الجسزء؛ لآن الجسزء يضاف إلى 
الكل؛ ولا كل هنا فلا جسزء بالتبعسية» إلا أن يراد 
بالجزء ما يريد القائل بقوله «الواحد جزء من 
العشرة؛ ولو أننا أخذنا جميع ما به قوام الإنسان 
فى كونه إنساناء لكان الروح واحنداً من جملتها. 
لاهو داخل فسيه؛ ولاهو حسارج عنف ولاهو 
منفصل منه. ولا هو متسصل به؛ بل هو منزء عن 
الحلول فى المحسال. والاتصال بالأجسسسام: 
والاختصاص بالجهات؛ والروح مقدس عن هذه 
العوارض. وقوله تعالى فى الروح الإنساتى ل 
الوح من أمسر وبي 4 معناء أن الروج الإنسائي 
موجود بالآمر: فإذا جد صار وجوده زمانيا. 
وبوجوده فى المادة يصير وجوده آنياً. والروج 
الإنسانى إذ يوجد بالأمر فإن بدن الإنان يوجد 
بالخلق. 

ومرائب الأرواح البشرية خمس : فبالأولى 


كنا 


الروج اناس أصل الروح الحيوانى: ويتلقى ما 
تورده الحواس؛ وبه تكون حيوائية الإنسان فى 
قولنا الإنسان حيوان ناطقء ومن ذلك الإنسان 
فى طفولته فهو حيوان رضيع؛ والثائية السروج 
اللاكسر الذى يخنزن الذكريات ويحفظ صور 
الأشياء فى للخيلة؛ وما تورده الحواس؛ وهذا ل 
يوجمد عند الطفل الرضيع وإثما يتحمصل له في 
سن لاحق. فإذا احب شيئا وقْيّب عنه بكى لآن 
صورته عتدهد ونجد ذلك عند بعض الحبوان. 
فالكلب الذى يُضرّبٍ بخشبة. إذا رأى الخشبة 
من بعد جبري لأنه يعرف ضررها له ولا جد 
ذلك عند القراش مثلاً لأنه يُّْى بالثار فبعاود 
الطبران إليها ولا يفيد من تجربته معها؛ والسثالئة 
السروح درك الذى يدرك به المقل العاني 
الحارجبية عن الحس والخبال: وهذا الروح يسيز 
الإنسان بخاصة؛ وبه يقال إن الإنسان حيوان 
اناطق. والنطتق خاصة الروج المدرك؛ والرابسة 
الروح الماقل الذى يستبط؛ ويستدل؛ ويستقرئ» 
ويؤلف المركب من الببسيط. ويستخرج المسعانى 
الشريفة والقيم السامية؛ وإذا استفاد 
مزج وألف بينهسا واستخرج 
دواليك؛ والخاسة الروج القندسى؛ أو السروج 
السماوى؛ أو روح اث ويتسجصلى فى الإننسان 
الحكييم النبى أو المرسسسول: أو الولى؛ أي 
الفيلوف: الرياتى أو الإلهى. 
روح الجماعة ...© 54 “وريه مل امود 
حصطلح لرتىء يعن روح الفزيق» أ 


روح التضامن يستشعره الفرد والدماعة؛ ويقر 


فى الوعى العام. وتستهدى به خاصة المجتمع 
وعامته؛ وهو آصرة اجتماعية من أقوى الأواصر. 
ومشاركة وجدانية تتبدى سيكولوجياً على أفراد 
الجنمع: وتولّد بينهم عاطفة اجتماعية عضوية. 
وتوقظ فبهم الحمبة والغيرة على الجماعة. 
وتخلق بينهم مشابهة عاطفية وتمائلاً فى الفهم؛ 
وسعرفة عامة بالدواقع؛ فسلكون ويفعلون 
كأنهم رجل واحد والبعض يترجم الصطلح 
بالإجليزية 4منع )ه كممسماععدمن يعلى وصى 
النوع؛ والمقصود بالنوع الجسماعة المنمائلة؛ نهو 
وعي اجتماعي بؤْلّف بين الجسماعة ويدفعهم إلى 
العمل كفريق واحد. ونى الالمانية ترجمه بارث 
حرفياً (1580-1445) انمودمه ولكن 
مصطلحه لم يلع بين تومه كإذامة المصطلح 
الفرنسى الأصلى . وفى الإيطالية ترجموه حرنياً 
كسذلك ددم لل ماما5 : ولم يذع أيبضا إلا 
المصطلح الفسرتسى؛ ويشيهنه فى المعنى اللوعى 
الطيسقى مما +3 »600:10 ووعى المتصائلين 


اسل علامة ستجمتتعممت بمفساالساد 36 ممممتسصت 
*«الداا! يعنى الوعى بين أصحاب المصالح 
والدواقع المتشابهة والأعداف المتقاربة: فإتهم فى 
هذه الحسالة يعسملسون بروح المساعة أو روج 
الفريق. 
روح حيواني 
مبداً الحس والحركة فى الجسم؛ ويقابله 
الروج الإنساني أو السماوى أو الإلهى. 
روح العالم بل كعفمملط ده اأمويع 
7 يوزبويو ا "رمع ليولا 
هو علة المالّم أو سيب حركته وانتظامه: كما 


ا وزلم متم ا ومالم تو 


كنا 


تقول روح الإنسان بمعنى مصدر الحياة فيه؛ وهو 
اصطلاح شائع فى الثقانات البداثية؛ وتطور فى 
الفلغة الإغريقية إلى العقل أو المطلق. 
روج العصر 8 

هى ماهيته وجوهره؛ تقول: عصر العقل 6ه 
«معمءه ؛ أى الذي ساد العقل التفكير فيهة 
وعصر الإيمان هينم :»موه أى الذى كان الإيمان 


للك 


هو مضمون مذاهيه ومقاصد الئاس فيه؛ رعصر 
اللخاطرات #سديمعجقه أ نمه هو الذى نادى فيه 
الفلاسفة والعلماء بأذكار محورية كبرى. كأن 
بقولوا إن الأرض ندور حول الشمس وليس 
العكس؛ تمعنى ذلك تكذيب الكثاب المقندس 
والكئيسة. وهى مجازفة مردية للداعى لها. 

وعند السلاسفة أن الفلسفمة هى الإمساك 
بروج العصرء وأن محك صدق أى مذهب هو 
قدرته على الصمود للزمن؛ وتلاؤمه مع الروج 
العام. وكان هيجل يقول إن الإنسان ابن عصره, 
روحانية بالارووزميو مامه 
“مسومو لاسسلا رارع جا" لمووااسام رع 

مذهب من يعتبر أن الشفس غير هيوا 
الروح جوهر الوجود؛ ومن صفاتها الذائية الفكر 
والحرية؛ وأن التسصورات والظواهر العقلية 
والأفسمال الإرادية لا تسر بالظواهر 
المضوية.وأن الرد والجسمع ينحوان نحو 
غايثين: إحداهما متسامية وتتعلق بالروج: 


5 وأن 


والأخرى دونية وتعلق بالحياة الحيوانية أو 
افادية. والروحانية أو المذعب الروحى تقابل المادية 
أو المذهب المادى كتقابل الروحاتى والمادى. 


راي 3 


0 


3 0 


“معن امتوظ جل" مصعناام توق 

مذهب من يستقد أن الروح تبقى بعد اموت 
على صورة جسم الطيف لا بُرى بالعمين؛ ولكن 
يمكن للاحياء أن ينصلوا به عبر وسيط قى 
ظروف خاصة. 


3 8 


رومانسية أدمع نمسم 


29 فنجيوزسمصمي :"أعبعجاستسماة 


مرسيلة فى الآدب والفن خناصة؛ ظهرت فى 
تاريخ النقسافة الأوروبية الغربية فى أواخر القرن 
الشامن عشسرء واستسمرت حتى الربع الأول من 
القسرن التاسع عسشمر. والمزاج الرومسائسى مسيزاج 
أساسى؛ فالناس نولد كلاسبين أو رومانسيين. 
والشخصية الرومانسية حسّاسة وانفعالية. وقد 
يغلب الطابع الرومانسى على عصر من العصورء 
ويميل المزاج الرومانسى فى التصوير إلى الألوان 
الزاهية والمناظر الشسرقية والرسوع المزدحمة؛ وف 
الهندسة إلى الطراز الغنوطى+ وفى الموسيقى إلى 
الأنغام العاصفة وموسيقى البرنامج؛ وفى الرواية 
إلى النمرّد على الرونينية والعقلانبة والانطلاق 
نحو اللانهائى؛ وفى الشمر إلى الشورة الأبدية 
كما عند بيرون. وفى الشاريخ إلى الاعشفاد فى 
التقسدم والسعى نحو التحرر كما عند سكوت 
وماكولى: وفى الفلسغة إلى رفض المقلانية؛ 
وكان شوينهاور موذج الفيلوف الروماتنى 
المتطرف. 


للها 


ا 


رومانسية جديدة . . اذل اامهميهرو عل 


““لعمووتعومسسهار بل"لمموونا معو ممقلا 


فلسقة المودة إلى رومائسية القرن التشاسع 
عشرء أو هى نزعة الحداثة تتحوالمنحي 
الرومانسى لللقرن النشاسع عشسرء وأحيبانا ببطلق 
عليها «ما بعد الرومانسية «سعنع«مدمموم: ولمل 
أبرز ما يسيز ذاك القرن الحركات القومية فيه 
والتغنى بالقومية. وتأكيد الخصائص الوطلية» 
والاعتزاز بالنهج الوطنى. وتمسيد كل مسا هو 
قسومى ووطنى . وفى القرن المشسرين كانت 
مجاهدات أخرى لأقوام من خارج أوروباء 
واتتشرت حركات الاستقلال الوطنى: -خصوصاً 
بعد الثورة البمثسفيق والثورة التركسية ثم الثورة 
المصرية سنة 1481م, فألهسمت أقواماً فى أمريكا 
اللاتينبة. وفى آسسيما وإفريقياء وكدان الإحيناء 
الوطني. وازدهرث الفلسففة والادب والفنون» 
وكلها تتغنى بالأوطان وأمجادهاء وكانها عودة 
إلى الرومانسية الأوروبية فى القرن التاسع عشيرء. 
وأطلقوا على ذلك اسم الرومانسية الجديفة؛ وكان 
مضمونها إعادة اكتشاف الروح القومية؛ وفى 
مصر مشلا كان شعر مسلاح جاهين: وروايسات 
نجيب محفوظ وقلسقة العقاد وطه حسين؛ وفى 
الجمهوريات السوفيتية الآسيوية كانت 
سيمفونيات شوستاكوفتش. وفى الفلسفة تلت 
الرومانسية الجسديدة فى الإصرار على المتهبين 
الذاتى والعقلى. 


رومانية -" 


د 3 


'دنسيعتمدسوج ب عبددام عتمم 
القول بأن بابا روسا هو خليفة القندير 
بطرسء وهو المهسيمن على شئون النصراتية من 
بعسده؛ وله الإممسراف على أمورها فى العالم 
المسسحى. وذلك عكس المذاهب الأخرى التى لا 
تعشرف بسلطة البابا. بدعسوى أن اللسيح لم 
يستخلف أحداء وليس لبشر أن يزعم لنفسه 
سلطة التحريم والسحليل: ولا الاستحسان أو 
الاستهجان؛ نالإيمان مقره الصدر ومسألة 
شخصية بين المبد والربٌ ولا دخل للكهنوت 
فيها. 
رئيس العلوم 
هو المطق. (انظر للنطق). 
رياء ونفاق 


الأ روزمعم تر را قصة مله اساامتصلم 


بلكأمزوزووورورا1؟ ع مماسلسساعوانا 


ملك نمق فس حلام ومم 9 


السربساء من الرؤية؛ وهو أن يُرىّ عليك شئ 
لبس منك فى الحقيقة» ولكثك تتليّسه لكى توهم 
الغير بأنك كسما يرونه فيك. والتغناق من ال 
يدخله المنافق كسسا يدخل الفار جره ويطلق 
عليه النافقاء. والجحر كثير الأنقاق: وكذلك 
المنافق: يضع أقنعةٌ شتى بحسب الأحوال. ليقتع 
الآخرين بشئ ليس من حفيقته: ويظهر من نفسه 
خلاف ما يبطّن والأراءة [ظهار شئ ليشاهد على 


صاحيه والنفاق إيطان شئ فلا يري على 
صاحيه. وفى الحالتين فإن الرياء وانتفاق لاا 
صدق نبهماء والنية فيهما غير مخلصة. والفرق 
بيسن الرياء والسُصعة أن الرياء يكون فبما يُشاهد 
أى فى الفمئل. والسمعة نكون فيما يُسمّع؛ أى 
غى القول 

والرياء والنفاق من المصطلح القرآنى (البقرة 
5, والتساء : ( 788 ؟14): ويجئ عنهما أن 
أعمال المنافقين والمرائين تذهب أدراج الرياج 
لأنهم يشملونها تقبة ومصائعة للناس؛ وَمَتلها 
كمثل صفوان عليه تراب فاصابه وابل. وفى 
إنجيل منى بوصف الفسريسيون والمدوقيون 
بأنهم مراءون. ودصاهم يونا بأولاد الأناعي» 
ووبخهم المسبح على ريائهم وادعائهم البرّ كديا 
وتفسير الناموس شكلا (9/ 7١‏ 1/151؟ 
لضفه مضنا 


رياضة عم 


مصطلح إضريقى: وهو فى فلسفة اللغة هي 
استبدال امال المذصومة بال حال المحصمودة. وعند 


ابا 


فلاسفة الصوفية الرياضية هى الإعراض عن 
الشهوات .وملازمة الصلاة والصوم. والبّمد عن 
صحبة القوم. 

رياضيون كفرة 


ورم ت سعط اماة اعفقمل 


مصطلح باركلى (11/65-15286) يصف به 
نيوتن وتلاميذ»: ويتهمهم بالكفر ساخرأ يقول : 
كم تحترم امفكرين وتمتقاد أنهم كبار: والحق 


أنهم صغار, ونبوتن من هؤلاء. فهو قد تأدى إلى 
نظريات فى الطبسيعة من شأن الأخذ بها إنكار 
الدين والكفر بالله. وهذا الرياضى الكاذر قد نال 
إعجاب العلماء من أهل الرياضيات الذين 


كبوا القديم ووصفوا أنفسهم بأننهم مفكرون 
أحرار؛ مع أن نظرياتهم ونظرات أستاذهم 
نيونن» لانصمد للنقد والنجريب عليها يكذبها. 
ويطلق باركلى على هؤلاء اسم كقرة الرياضيين 


أبضأ وقالوا : لامجب أن عبنّه الكبه أمقفا 
الكليون بأيرلئده سنة 4 1!110/7 


لمممر دوكر" مولع امسق 
5 


ريب ... 


أملمسومة بوعتمو 

من مصطلحات الوفسطائية, وهو ما لا 
يبلغ درجة اليقين» والشك سبيه؛ كانه يشك أولا. 
فيوقعه شكه فى الريب؛ فالشك مبدأ الربب كما 
أن العلم مبدأ البفين. 

والريب قد يجىء بمعنى القلق والاضطراب» 
وفى الحديث : «دع ما يرييك إلى ما لا يرييك» 
فإن الصدق طسأنيئة والكذب ريبة»؛ ومنه ويب 
الدهسر وقد بوصف به الشاك. كما فى قوله 
تسدى: جره فى لوم مربي (صود : 


يلغا 


.)٠‏ والريب فى تاريخ الفلسفة عند الششالك 
اليونان وهو مطلق التردد. 
ريجينا أولنن 

الفتاة التى أحبها الفياسسوف الدفركى 
كيركجارد (1800-181): وكانت رائعة 
الجمال وتعرف عليها سنة 14877 فوفعت من 
نفسه موقع الغرامء ووجّهت كتاباته. وأفادننا هذه 
اللؤلفات الرائعة بسيهاء فكتب يومياته يسجل 
نيها عواطفه وأفكاره؛ وقال عنها إن رجينا ملكة 
على قلِه. وخطبها سئة *181؛ وكان يريد 
الزواجهما أن يكون روحبأء وكانت تريده زواج 
شرهياء وكان هو جزعاً. وقلقأ. ودام الحزن» 
وكانت هى كدسمةالصيف: وكرن 
نمض سنة على الخطبة إلا وقد تُسخت. ونركت 
التجربة فى قلبه مرح غائرا؛ فقد عاشسها بعمق 
وثلم. واستشمر لفراقها الشقاء البسالغ: واحتمى 
من المنون بالكشابة. فشوالت روائعه؛ وخر 
كي ركجارد. وخسرت رججيناء وفازت الفلسفة! 
ريطوريقي 

الاسم الذى اتسشهر به عند العرب كشاب 
أرسطو السابع فى المنطق: والاسم اليوناتى معنا 
فن البلافة. وترجمه العرب الخطاية؛ وموضوعه 
الأشباء المقتمةء والأصوب بالطبع لن البلاغة. 


لكلوعما0 ممتوعة 


سديادت 


الراى 


جر 
تيد 8 امود امد 
يننا 
لفظ سرياتى بمعنى الكتاب, استعمله العربء 
ويانى فى القسرآن: لوك شي فَعلوة ىلر 4 
(القمر : 017): أى فى الكتب. 
وأكشر الزبور عند أهل الكتاب مواعظ يقال 
لها مزامير. فلفتها مدارها الشكر والحمد والثناء 
على الله وعدد مزاسيره مئة وخمسون مزمورا. 
وسا فسييه من الشسرائع إلا آيات مخصوصة. 
بطرحها موشاةً بالمواعظ . 
والزبور عند الصونية تجليات الافمال: وأما 
التوراة فهو تجليات الصفات. وأما القرآن فهو 
عبارة عن الذات. 
زردشتية 


ل معتمامافهم مم2 
1" سمو اجعسوممة2 ,أ ؟' مسعاماهد م20 


ديانة فارسية قديمة تنسب إلى زرادشست» 
وفيل إن ظهوره كان فى القسرن العاشر أو الناسع 
قبل الميلاديين: أو فى القسرن السادس أو الخامس 
قميل الميسلاديين فى رأى آخر, وأنه انشقل إلى 
فلسطين ونتلمذ على أنبياء إسرائيل من ثلامية. 
إرميساء ولكنه لم بطمئن إلى اليهودية نعاد إلى 
الآدبان الفارسية؛ وتشيه ولادته ولادة المسيح. 
وله كتاب عو «الافيستاء وشرحه «الزنفافستاة 
ويفسّم الوجود إلى نور وظلمة. والموجودات 
منهماء أو من الخير والشرء والعالم صراع بين 
القوتين سينتهى بانتصار إله النور أو الخير أهورا 


5-5 


مازها فى آخر الزمان؛ ولذلك تسسمى الزردشتية 
أحياناً باسم المازدية: وأطلق عليها الإسلاميون 
اسم البجومسية: والمجوسية هى ديانة عيدة النارء 
وكان زرادشت قد اعتنق عبادة النار أيضاء 
واننشرت بيسوت النار فى كل أنحاء فارس؛ ومن 
لم أصبحت الجوسية اسما لكل الديانات 
الفارسية ومنها الزردشتية (انظر المازدبة) 
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بل وومزمسمسة 


نا 


فرقة من المجوس عبدة زروان, وهو الإله 
عندهم. يؤمنون بأنه مندما اهتم أحدث أهرمن أو 
إبليس؛ ومن علمه جاء هرمز أو جبسريل أر إله 
النور والخمير. أوأن السيادة لأهرمن على الارض 
مدتها سثة آلاف سنة؛ فإذا انقضست عاد الناس 
إلى حياة النعيم وعم السلام. 
زمان ١‏ 


عدو امستصرة 


ٍ .+ عصوالة 
نيبم رما ووبووري[: نكا و17 

عند النلاسفة جوهر مجرد عن مادق لاا 
جسم مقارن لهاء ولا يقبل السدم لذاته. فيكون 
واجبا بالذات؛ وقال عنه أرسطو إنه كَم منصل 
غير قارة هى الحركة؛ وقال أفلاطون إن فى 
عانم الآمر جوهراً آزليا يبسدل» ويتغير؛ ويتجدده 
وينصرم: بحسب النسب والإضافات إلى 
التضيرات: لا بحسب الحقيقة والذات» وذلك 
الجوهر باعتبار نسبة ذاته إلى الأمور الثابتة يمى 
سرمدياء وإلى ما قبل لمتغيرات يسمى دهرأ. وإلى 
مقارنتهما يسمى زعا 


والزسان امتداد موهوم؛ غير قار الذات. 
متصل الأجزاء: يعنى أى جزء يفرض فى ذلك 
الامصداد يكون تهاية لطرف وبدابة لطرف آخر. 
أو نهاية لهسم أو بدابة لهما. على اختلاق 
الاعتبارات. كالنقطة المنروضة فى الخط المتصل. 
فيكون كل آن مفروض فى الامتداد الزمائى تهاية 
وبداية لكل من الطرفين. 

وقال ابو البركات البغداد: 
الوجود؛ ونال المتكلسون الزماق أمر اعتببارى 
موهوم؛ وعرفه الاشامرة بأنه متجدد معلوم؛ يدر 
به ومتجدد مبهم لإزالة إبهابه. 

وتال السرازي فى المباحث المشرقية : الزمان 
كالحركة له معنيان؛ أحدهما أمر موجود فى 
الخارج. غير منقسم. مطابق للحركة؛ وهو الذى 
يسمى الآن السيّال. وثانيهما أمر متوهم لا وجود 
له فى الخخارج. 

والزمان عند بمض الثلاسفة إما مساض أو 
مستفبل. فليس عندهم زمان حاضر. بل الحاضر 
هو الآن الموهوم المششترك بين الماضمى والممتقبل. 

وائفق أرباب الملل على أن الله تمالى ل 
يجرى عليه الزمانء أى لا يتعين وجوده بزمان. 
بمعنى أن وجوده ليس زمانيً: إما لكون الزمان 
متغيراً غير معين؛ وإما لأنه تصالى لا تعلق له 
بالزمان وإن كان مع الزمان. 


زمان محلي 


زمان مقدار 


لك مروز] مس 
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ينكر القائلون بالنسبية الزمان المطلق بحجة أنه 


م 


ن الأنساق التى تختلف حركاتها. وكل 
اتفاق زمانى بين الحوادث الواقعة فى أماكن 
مختلفة هو انفاق نبى. فالحادثتان قد نقعان معأ 
بالسية إلى راصد آخرء لاختلاف المكان الذى 
يرصدانهما منه. فلكل نسق زمانه الحخناص به 
6م رن هو زمائه المحلى. وهو وحسدة 
زمانه الحقيقى. 

وبينما نجد سبنسر يرجع المكان إلى الزمان. 
تمد برجسون يرجع الزمان المتجسانس +7000 
+« وممة (وهو نقيض الديموصة) إلى المكان. 
أما علساء النسبية فيجمعون الزمان والمكان فى 
مغهوم واحد هو الزمان المكاتى عسمظ ٠‏ جرسدلت 
أى الزمان المرنبط بمكان. ويمون الزمان بالبسعد 
الرابع للأشياء. 


ازمانية ا 


تاعمد 


9 عليز انيه ج11 انلام سوسم 


هى الوجود السزمائى. عناصره : الماضى 1١‏ 
خصو . والماضسر #معذمم ج1٠‏ والمسشاقيل عبالنة فى 
وهى غير منشصلة. وليست آنات بععضها غير 
موجود. أو لم يعد موجودا أو لم بوجد بعد 
وإنما هى الحظات متداخلة ومتراكبة. 

والزسانية شسسول. والماضى هو ماض لهذا 
الحاضر. والحاضر حضور فى العالم؛ والماضي 
يسكن المساضر. وأنا من أك ونه فى الماضى: 
والماهية ما كانء وماهينى إذن فى الماضى. وهذا 
قاتون وجودها. والماضى عو ما هو فى ذاته. بينما 


الحاضر هو من أجل ذاته» وهو ما هو فى ممقابل 
المستقسبل الذى ليس بعد. وما يوجد فى الحاضر 
ينميز من كل وجسود آخر بطابع اللحضورء 
والمستقبل هو الحضور المقبل» وهو يصل إلى 
العالم بالاستقبال. والمستقبل يعنى أن على أن 
أصير والمستقبل هو آنا من حيث ألى افرقب 
نفسى كحضور؛ وهو مشروع؛ وإمكان حضورى 
يُخطّط مقنماًء والمستقبل هو ما سأكونه» ولكى 
أكون مسشقبلاً لابد أن أكون حرأء فالحرية 
مقدورة على . وهكذا نرى أن الزمائية توالك. 
بمعنى أنها إضافة القيل «ددف والبََمْد معممة. 
والكثرة وذها للقيّل والبمْد هى الكشرة الزمائية. 
لاهن لاعلاواناسد» والزمائية على هذه 
المورة من التسرتيب أو النظامء زسانية سكونية 
نوااداء العم ممما وله السكونيية هى الببية 
الصورية للزمان, ولكن الزمان سبال وصجرى 
الزسان مستمر ويشككل ما نسميه الزمانية 
البيناسيكية دوا دمر #اتادرممعاء وشمورنا 
بالزمان الذى يجرى نسميه زمائيسة نفسية ٠١‏ 


واش روم 
نن ع2 

البوذية اليابانية: نثسأت فى الصين 
واستوطنت اليابان» ونقوم على التأمل الباطن؛ وبه 


- إذا سار على طريق التاو أى وفقاً للطبيعة. 
يلغ المقل المقل الآول ويتحد يمه فإذا تحقق له 
ذلك استثار وصار علما مطلقاً. 


' منص عط © زمممع] ب مزوتوهاة 
مذهب الرافضين للألوهية:والمنكرين 


لما 


اللديانات. والأصل اللغوى للكلسة فارسى؛ ربما 
من زنسدى ؛ أى الدهرّىء فائزنادقة إذن هم 
الدهرية؛ وربما الكلمة من الفارسية زندين» أى 
الذى يداول التصوص ويخرج بها عن معانيها 
المقصودة. وربما الكلمة من زنديك؛ ونعنى المؤين 
بتعاليم مزدك فى كتابه «الزئدة؛ وربما الزندى هو 
الزرادشتى المؤمن بكتاب #الزند؟ لزراشت. 

وكان ظهور الكلمة فى العصرببة مع التفلسف 
في مالة الجبر والاختيارء وكان معبد الجهثى قد 
غالى فبه. ناتهسوء بالزندقنة, واتسع الانهام 
فشمل الفكر التنصوفى؛ والقسول بالحلول؛ 
وبوحدة الوجود؛ والفكر العلمى عموما كما عند 
جابر بسن حيان. وكان يُظهر الإسلام ويبطن 
المانوية, ثم صار الزنديق هو الذى ينعحلل من 
الدين بالكلية؛ وكان من الواضح منذ البداية 


ارنباط الزندقة بالشعوبية. فالرفض لم يككن أصلاً 
للدين بماهو كذلك. وإنما لأنه فككر عسربى: 


فكرًا بديلا. وكان رفضهم لذلك عبثياً عدميأ 


صادراً عن نظرة قومية:؛ واستعلاء عنصرى» 


وعدم نم ويبدو أن الذين نشروا 
اسم الزتدقة هم الفرس أنفسهم؛ وأما العرب. 
فقد آثروا عليها مصطلح الإلحساد . وهو أكشر 
تعبيسراً. ولبس صحيحاً أن الزندئة موقف فكرى 
متحرر وراديكالى» لآن الذيين مُرنوا بالزندقة لم 
يكونوا كذلك؛ وكانت لهم الفكرية: 
وكانت مواقفهم هذه فردية فلم يبحدث أن 
كانت الزندقة حركة جماعية تحررية كما يقول 


البعض. وكان الزنادقة يمُستتابون وتُمرّق 
مؤلفاتهم: ويُمهد بهم إلى المحتسب الذى أطلقوا 
عليسه صاحب الزنادقة: ومن أشهر الزنادقة 
المتقدمين : أبو على سعيد. وأبو على رجاء؛ وأبو 
يحبى؛ ومن أشهرهم من أهل الفلسفة : لبن 
طالوت» ونعمان؛ وأبو شاكر: وحمّاد ين عجرب 
وين بن عبد الحسيد اللاحقى؛ وأبو العشاهيق 
وابن المتقع. 
(انظر ملحب الإلحاف والدهرية). 
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هدب 


«سفتاسيم 


“مايه 
الغ الإعراض عن الشلىء احشقساراً له.. من 
قولهم شىء زهيد أى فليل؛ وشرعا أخذ ق.در 
الفسرورة من الحسلال المنسيقنء وهو أخصٌ من 
الورع» إذ هو نرك الملسّبه. وهذا زهد المارفين 
وأعلى منه زهد الشرين. وهو الزهد فيما سوى 
الله من دنيا وجنة: إذ ليس لصاحب هذا الزهد 
مقصد إلا الوصول إليه تعالى والقرب منه. 
والزهد فى الحرام واجسب عام فى الجسراب 
فى نرك الحلال إن كان أزيد مما لابد منه. 
ومكرمة فى ترك الشبهسات» فإن ترك الشُبهات 
سيب للكرامة 


اميق 


وقسمَو! الزهد ثلاثة أقسام : زهد فَرْض هو 
اتقاء الشرك الأكبر؛ وزهد الوياء فى الفعل 
والسمعة فى القول: وهو اتقاء الشسرك الأصغره 
وزهد الحرام. وهو اتقاء جميع المعاصى. 

وقيل الزهد قمان : زهد مقدور هو ترك 
طلب ما ليس عنده وإزالة ما عنده وزهد غير 
مقدور هو ترك الدنيا بالكلية. 

والزاهد هو من سمل نفسه بما أمره الله ترك 
ششفله عن كل ما سواه. والمزهود فيه قبل هو الدنبا 
والمطمم واملبس والكسكن» وقيل الحباة. 

ونب انهم أخبسار الزهد لأمل اله 
والصين: وكان الفسيشافوريون والكلبيون 
والرواتسيون من الرهَاد ولايوجد فى الفلسفة 
الحديثة زاهد إلا شويتهاور. 

وى الإسلام كان النبى محمد 86 إمام 
الزاهدين. وأقدم حركات الزهد فى الإسلام ما 
روى عن أهل الصسقة. وكان منهم أبو ذر 
الغضاري؛ وسلمان الفارسىء وبلال بن رباح. 
وعسّار بن ياسر وصهيْب الرومى؛ وخبّاب بن 


الارت. 


(س) 


1" عصعا مم8 


اسامرة 
"© مربلما فهو 
اليهود الذين بغالون فى الطهارة: وأئبتوا نبوة 
موسى وأنكروا من بعده من الأنبياء من بنى 
إسرائيل؛ وقبّلسهم جبل جرزيم ين القدس 
ونابلسء قالوا إن الله أمر داود أن ببنى البيت فى 
هذا الجبل» وهو العلور الذى كلم الله موسي 
عليه. ولغة الساسرة غير لغمة اليهود: وقالوا إن 
الشوراة كانت بلسانهم. وأن لفتهم هى أرب 
اللهجات للعبرانية. 
والسامرى الصالح يضضرب به المسبيح مثلاً 
الصلاح العسمل؛ ويجيب به على السؤال من هو 
الغريب؟ فالذى يصنع بك المعروف هو قربيك 
وليست القسرابة هى صلة الدم. وفى إثجيل يوحنا 
ينهم البهود المسيح بأنه سامسرى وأن به شيطانا. 
يعنى أن السامسرة أهل ضلال» وحاولوا رجم 
المسبيح بهذه الدعوى. 
النامى بلغا مووزاراية 


7 مره مجر :1" مشسةاناياة 


فى اللضة السمو هو العلو والارتفاع؛ وفيى 
الاصطلاح يرق يين المصيل والسامىء والجمال 
قد يوقظ فى النفس الغرائزء ولكن النسامى يعلو 
بها عن الدنيا. والتسامى ««:سسدتاادة قى التحليل 
النفى هو تحليل الطاقة إلى منصرفات من الفن 


والأدب الرقيع أو الأعمال الاجتماعية الحليلة» 
بدلا من اسستدفادها فى الجنس أو المدوان. 
والسماء اشتقاق من سماء لأنها المرتفعة العالية» 
والتسامى بالفن يستنحدث التطهسير حنصعطا 
للنفس؛ وكان شعر اسخولوص يوصف بالسير. 
والأسلوب منه السامى؛ ومنه المشدتي؛ ومنه 
البسيط المعندل. والسامى من القول كالسامى من 
الفعل. ينال الامستحسان والرضاء ومن شأنه أن 
بيهج ويُفرح. وموسيقى بيتهوفن: ومسرحيات 
شكسبيرء ورواباث دسنويفسكى؛ ولوحات 
رمبرانت؛ ججسميمها من الأدب والفن الساميين» 
ولها جذبة وندوة. والسامى فيه جلال؛ والبلال 
صنو الجمال. والجميل ال حق هو الجليل؛ والجليل 
الحن هوالجسسيل. وانه تعالى جميل وجليل: 
والصوفية نسمو بهم محبة لله فيهوون الجمال 
والجسلال. ومن شأن الجسمال والجلال التسامى 
باحس ومشاهدة العظيم تفجر الإحساس 
بالسموء ولا يستشعر السمو إلا النفوس الكبيرة» 
قبالت» مبهورة وفى دهش؛ وللمعائى 


2 
السامية منزلة رفييمة فى النفوس. وفى الأب 
الصونى الكثير من السسمو؛ والمسمو له طوارق 
وطوالع: ويستحدث فى القلوب بثسارات 
وزجر. وله تملّيات تتحصل به الطمأنينة. وامحب 
إذا نامي صار شغفاً: فيحفظ المحب باطنه عن 
غير المحبوب. ويستثله طوعا ورغبة. والشكر إذا 


تسامى انشقل من الشسكر باللسان إلى الشكر 
بالأركان فبإذا نسامى أكشر صار شكراً بالقلب. 
واعتكافا عصلى الذكر. ومن الشعر المنسامى قول 
أبن عربى : 
لقد صار قلبى قابلاً كل صورة 

قمرعى لغزلان ودين لرهبان 
وبيت" لأرثان وكنبة طائف 

والواح توراة ومصح ف“ قرآن 
أذين بدين الحب لَى توجهت 

ركاتبه فا حب دينى وإيمائي 


000 


العامة "ع مطتممصله امام 

فلسفة مسبحانية أي كاماسونية: صاحبها 
الأنمى كلود هنرى سان سيمون  19/60(‏ 1418 
م). وللدعصوة سجلس من اثثى صشسر مسبطأ من 
البهسود. ولا تقوم على الاعشقاد بمسيح بقدر ما 
نقسول بعصر مسيحائى؛ يجد فيه كل فرد فرصة 
العمل المناسب امير له وبلغى الميراث؛ وتزول 
الفسوارق الطبقسية. وتتسساوى النساء بالرجال. 
وتوزع الاجور بحسب العمل والكفاءة؛ وتتهض 
بأعباء الحكم مجصوعة رجال المال: والصيارفة 
ورجال الصشاعة والعلماء. وهم النخية أو 
الصسفوة فى كل اللجتمعات: وصددهم 3/9 
كسحكومة النبى داود. والسامنسيمونية ديائة 
علمانية أطلقوا عليها اسم المسيسية الجديدة 


وقيل حى مؤامرة يهودية؛ الغرض منها تقويض 
الديانة المسيحية. 


ممع 


"أ" ممدممتسطمة و "لعرموتسطية 


فرقة من المسلمين الأوائل الذين قالوا 
بالحلول. نسبة إلى عبد لله بن سبأ البهودى اليمنى 
الذى أسلم عن تدبيسر. فى السنة السابعة من 
خلاقة عشمان. ليفتن المسلمين؛ وقال عن على بن 
أبى طالب أنه لم يتل وإ رقع كعيسى ابن 
مريم. وقال فى تفسير الآية : إن الذي سرض" 
لِك القركن راك إن معَاد> (القصص868) أن 
النبى لتم مسبرجعء وأنه أحق بالرجبوع من 
عبسى. ووضع لهم الرجعبة. وتسال إن لكل نبي 
وصيا بوعلياً هو وصى محمد وهو أؤْلى 
بالخلاضمة. وعثمان أخذها منه بغير حل.. ولب 
الناس على عسلمسان. وعن المستشسرق اليهسودى 


فلهوزن أن أفكار لبن سب مستمدة 


ولكل نبئّ خليفة. وقال المستشسرق اليهودى 
جولدنسيهر إن فكرة الرجمة يهودية؛ وفكرة 
الحلول يهودية نصرانية. وفكرة الرقع إلى السماء 
بهودية: فسقد رقع إيليا إلى السسماء. وقال 
الستشسرق اليهردى لاندر إن فكرة للهدية النى 
قال بها إبن سبأ يهودية الاصل؛ وبناء عليه كانت 
فلسفة ابن سبأ وثقافته يهودية؛ وكان عمله أن 
يتغلغل إلى الفلسفة والمثقافة الإسلاميين 


ويصبقهما باليهودية. وأول التغلف الإسلاني 
كان على يد ابن سيا هذا. وهو الذى أدخل 
فلسفة الرفض للمخالتين والبسراءة متهم 

واستخدم الدعابة والتشنيع والحسرب النفسية. 
وأرسل الدعاة؛ وكان عبد الرحمن بن ملجم 
يهودباً من أتباعه. واليهود كانوا منتشرين فى 
اليمن فى قبائل حمير وهمدان وكنانة وبنى 
الحارث بن كمب وكندة؛ ومنهم يهود ا حيشة 
المسهورون باسم الفلاشا. 


ابيا 


ب ومعمعار 


ممصت :'" متام :!'' لمعتف 
اسم لما بتوسل به إلى مطلوب؛ ويسمى بالبدا 
أبضأء وهو ما يحستاج إليه الشىء إما فى ماهينه. 
أو في وجود وذلك الشىء يسمى سيا 
والسبب ترادفه العلة. إلآ أن السبب ما يحصل 
الشئ عنده لابه, والعلة ما يحصل به؛ وأيقآ فإن 
المعلول ينشا عن علنه بلا واسطة بينهما ولا 
شرط؛ بينما السبب يفضى إلى الشئ بواسطة أو 
بوسائط. ولذلك يتراخي الحكم عليه حنى توجد 
الشرائط وننتفى الموانع؛ وأما العلة فلا بشراخى 
الحكم عليهاء إذ لا شرط لهاء فمنى وجدت العلة 
وجود المعلول. وعلى ذلك فالسبب أعم 
من الملة: وهو إما تام أو ناقص. والتام عو الذي 
يوجّد المسبب بوجوده فقط؛ والناقص أو غير النام 
هو الذى يدوقف وجمود المبب عليه: لكن لا 
يوجد المسيب بوجوده فقط. والناتص أربعة 


أقسام. لأنه إما داخل فى الشىء. فإن كان الششىء 
معه بالقوة فسبب مادى. أو بالفعل فسبب صورى: 
وإما غير داخل, فإن كان مؤثراً في وجوده فيب 
فاملى؛ أو في فاعلية فاعله فسبب فائى. وقسيل 
تأذى السبب إلى المسبّب؛ إن كان دائمباً أو 
أكثرياً: يسمى ذلك السبب سيا فانيا؛ والمسبب 
غاية ذاتبسة» وإن كان التأدى مساويأ أو أقليبا؛ 
يسمى ذلك السبب اتقاقيا؛ والمسسبب 


٠سبب‏ كاف كيما يوجد شى, 
عمط عمد بو "نامع عالرممالئنة موا ونا" 
"عاكلا 
عبارة لابيتس (1015-17437) يصوغ بها 
ميدأ الملة الكافية: ومفاده أنه لا يحدث هئ 
بدون سبب كاف, ولا يمكن لواقعة حقيقية أو 
موجودة: ولالحكم أن يكون صحيحأء إلآإذا 
كانت هناك علّة كافبة تفمّر اذا حدث ما 
حدث, أو ماذا كان الأمسر عكذا وليس على نحو 


آسخر. 


سبب ونتيجة 1ك 


3 


أ" يمسظلا ةنا مهد طلسملا جل "لماع اه معدت 


كل حادثة تسيجة لسبب؛ وما من حادث إلا 
ولحدوثه سبب يفسره؛ والحادث كنتيجة يلحق 
السبب زمانياً. ويتوقف حدوثه عليه ويرئيط به 
وفقا لقانون الارتباط بين السيب والتيجة. 
والسبب السكانى يفسسّر وجسود الشى أو عدم 


وجوده؛ أو كونه على هذه الحالة أو تلك. ومبد 
السيب الكافى للشعل يججعل حتصول الل 
متوقفاً على عوامل تدفع إليه. 


سبتية 0 


'"مبومسطامع لل ا "ساد لق 


القائلون بأن المسبح فى آخر الزمان يجئ' إلى 
الأرض مجيله الشانى. لينصر الخير: ويحق ا حق. 
وبهزم التشيسطان. ويدخل معه فى معركة فاصلة 
بطلقون عليها ارماجيدون دمعسيدسدة؛ ومكاتها 
الجدل فى إسرائيل. أو مجدل مسقلان على بعد 
١‏ كم جنوبى القشدس. وفييها يسح الأشرار 
ويعلو الأخيار والصالحون. ونكون ملكة المسبح 
التى بسودها السلام والعدل والرخاء والوقرة 
والفلاسنة يسمونها البوطويا اللسيحية؛ أى المديئة 
الفاضلة؛ أو أرض الأحلام. أو الجبنة الموعودة. 
ومصطلح «سااد»:0ه يمنى الجيثية. والقائلون به 
اهم للجيشيون نالل أو الأدفينتست». وهم 
أيضأ السبتيون؛ لانهم يدعون أن المسبح سيجئ 
اللمرة الثانية يوم سبت وهو نهاية الاسبوع: ولذا 
يقال إنهم أيضاً المجيثيون فى اليوم السابع-طاد»»م8 
عمدلا ردنا. واليهود يقولون كذلك الحو 
النانى للنبى إيليا أو المشع. وإليشع- ربما هو 
اليسع الوارد اسمه فى القرآن؛ كان بالقرن التاسع 
قبل الميلاد» ويسميه اليهودية المسيح. وهو غير 
مسيح المسيحية الذي يعتبره اليهود دبالا 
ريتكرون نزوله أصلاً. ومجئ اليشع الثائى تنبا 


دانيال قى السفر الذى يسسمى باسمه؛ وييجي' عنه 
أبضًا فى سفر الرؤياء وكان البريسيليون (أتباع 
بربسليسسأن «فتناا»8:3 : والكتاريون ا«مطنت 
المتطهكرون . وللجسدودون للعماد :بعناتطدهف, 
والنقويون :»5 (أنباع لوثر) .من القائلين 
بالمجئ الثانى. وظهرت كثير من الفرق المسيسحية 
تذهب نفس المذهب. مثل “المهسرّون «متسالاف 
والمورمون *«0م910. ومؤسس السبتية أو الجيئية 
هو وليام ميللر (1844-1985)) واتباعه هم 
امبللسريون ,»0111 ويتول أتباع شهسود يهود 
بالسبتية. ويطلقون على أننسهم اسم الفجريين 
الألقية :ادنه«منا لمز»000 لأنهم يمتتدون أن 
مج الميح سيكون فجر سبث. أنى جر اليوم 
السابع مسن الأسبوع؛ وذلك بعد ألف سنة .ولم 
تصدق أبدأ نبوءة أى من اليهود أو المسيحيين عن 
ناريخ نزول الببشع أو المسيح؛ ونبوءاتهسم لبست 
سوىي أمانى وخزعبلات مهووسين 


وجمبعهم يبأركون قيام دولة إسرائيل ويرون فى 
عودة اليهود إلى أورشليم عسلاسة على مجن 
المسيح. 7 


سبرائية وا لسارت 


©" لقعم ماوكا :'"؟' يشاعم رار 


السيسرنطيقا أيضًا . هى علم توجيه الآلات. 
سوله كانت إلكترونيق أو ميكاتيكي. أو عصبيف 
أوات غْ 


8 َس 
موجه الدقة. ومن ثم فعلم البرائية هو ملسم 


التوجيه. ويذكَر أن العالم الأمريكى نوريرت فير 
(14554-1841م) هو واضع أساس هذا العلم 
بكتابه #السبرائية أو التحكم والاتصال في الحبوان 
والآلةا (/1414م)..وبقدر ما يدّعى المسبرائيون 
أنه بالإمكان إيجاد آلات كالبشره بل إن الإنسان 
نفسه عندهم نوع من الآلة الواعية. بقدرما 
بعترض المعارضون على أن هذه الآلة الذاتية أو 
الروسوث لا بمكن أن تكون كالبشرء حتى وإن 
قبل مجازاً إنها نوع من الكاثنات الحية: لأنها لا 
تفعل إلا ما تُبرمْح به. وعلى أى حال فالسبرانية 
علمٌ فيه المسديد كل يوم؛ وترتبط فيه الهتدسة 
بالفسبولوجيا. حتى ليقال إنه العلم الذى شرح 
فيه الفيولوج يون للمهشدسين كيف يينرن 
الآلات. ويشرح نبه المهددسون للفسبولوجين 
كيف تسير الحياة» أو أنه العلم الذى يدرس 
النظريات العامة للتحكم فى الأنساق اممضتلفة. 
سواء كالت ببولوجبة أو تفنية. 


ستالينية 


“وموم الها 


© وبردووامناساى با" ممكتم تاماه 


نسبسة إلى يوسف سستالين 21968-141/9 
رئيس الحزب الشسوعى السوفيجتى؛ وريس 
الدولة السوفبئية بعد لينين. والاسشالينية مذهب 
فى الاستبداد. يوصف أحياناً بأئه استيداه مستتيره 
ومى أيضمًا نظرية فى الشورة تقوم على تجسيع 
السلطة فى يد رد واحد هو الحاكم القبلسوف: 


ورؤياه وإن كانت ثورية إلا أنها رؤية مغردق 


ويصدق على ستالين القول فى القسرآن المنسوب 
إلى فرعون : مما يكم لاما أرئ وما أهديكُم إلا 
سَبيل اراد (غافر : 16): ققد جمع ستالين 
بين التنظيم للشورة وبين الحكم بمتنتضاها باسم 
البروليتاريا. وفسر النظرية بأنها التطبيق المناح 
للمبادئ الكبرى؛ ووصف البولشفيك دعاة 
حكومة الشعب بأنهم خياليون؛ وأنهم يمقضون 
فى الأمور بمواطفهم ولميس يعقولهم؛ وال 
عنهم إنهم سراجعون وليراليون؛ وداقع عن 
مبادى لينين وفلسفته فى لمكم بأنها للاسترشاد 
وليست قواتين منزلة؛ واتهم خصومه بالجمودء 
وجعل نفسه القسيم على الثورة والمنظر الوحيد 
للماركسية, وأقام دعابه على وجهة النظر 
الواحدة للحاكم. وما سسُمَى فيما بعد باسم عفيدة. 
الشسخصية انه «اامددددوو» أى العمقيدة التي 
مدارها الشخصية نفسها وليس ا مأهب, فتصيح 
أقوال ونفسبرات وشروح القائل مقدسة كدسية 
الكتب المرّلة: ووجهة نظره هى وجهة النظر 
السائدة والغالبسة؛ ويتوحسد الحسزب 
خلفها عاامومم : ولم يخطر التشردم حول 
تفسيرات أو ر ؤى أخرى مخالفة؛ وأطلق 
ستالين على الخارجين على فلسفته اسم المنشقين 
عاسيك. ومذهب التاليئية يقسوم على 
الدعوى الاشتراكية القسائلة بأن اشتراكية قوية فى 
بلد واحد أفضل هن الستركيات عدة ضعيفة فى 
بلدان كشيرة فمع أن هدف الامراكية هو 


اتنصار الدورة العامة للبرولينارياء إلا أن عذا 
المطلب يمكن الشغاضى عنه إذا تهددت المخاطر 
الحكومة الاشتراكية الأب ومع أن المساولة من 
مبادئ الثورة الانستراكية؛ إلا أن ستالين لم ير 
تطببقهنا فى هذه المرحلة. ومستر من 
المساواتية 01٠ل‏ وقال بقلسقة عملية مغايرة 
آلت بها السلطة إلى الصفوة من أهل الثقة من 
بين بكري يو لهند الي از 


ا ملوداج 


“مسلط 3 مبرسلة 

ني اللقة هو صرف الشىء عن جهته. وفى 
الغرف هو الإنبان بخارق عن مزاولة قول أو فمل 
مخرم فى الشمرع؛ وهو فى البسهودية والنعسرانية 
والإسلام» وفى كل المذاهب الدينية والفلسنية 
فى آسياء وليس سته ما يشمله أصحاب الحميل 
بمصونة الآلات والمستحضرات» أو ما بُظهره 
صاحب خفة البد. وتسميته سحراً على التبجوز. 
أو لما فيه من الدفق لأن السحر فى الأاصل 
موضوع لما خفى سسببه. والسحر ليس له دليل من 
العقل إلا إجسماع الناس. وأنكرء المعستزلة؛ وأعل 
العلم والحكماء والفلاسضة؛ وقيل فى تفسيرء إنه 
من جهة الساحر. والمعقد فيه أنه ربما كانت 
بعض النفوس قادرة على إتبان الحوادث الغربية: 
تكتسب ذلك بسبب كثرة التوهم والتخيل: إذ لا 
يُستبعد أن تكون التصورات وهى ميادىء 


حدوث الحوادث ني البدنء ميادىء كذلك 
لحدوث الحوادث خارج البدن. قتصير لها القدرة 
البلدنية على فعل المخوارق بتأثيسر أحوالها النفسية. 
وكذلك فإن اشتفال النفس بهذا الجاتب 
وتوجهها بكليتها إليه يقوى التأئيرات النفسانية, 
واخنصاص ذلك علم الباراسيكولوجيا أو علسم 
نفس الظواهر النفسية الخارقة. 

والسحر الكلامى هو غرابته ولطافته المؤثرة فى 
اللوب, المحسولة إباها من جال إلى حال 
كالسجر 

والسحر فى اللاتينية ماجيا دأهد31: من ماجى 
ا أى الجوس. يب لهم لأنه صناعشتهم. 
وكانوا يسبدون الكواكب ويزعمون أنها المدبّرة 
اللعالم: ومنها تصدر الخيرات والشرور والسعادة 
والنحوسة. وأن للسحرة القفدرة على التأثير 
عليها واصطناعها بحيث تؤثر بالشالى فى أقدار 
الناس. 

وحكم القرآن فى السحر قوله تعالى: (إونا 
هم بضازِين من أعد 9 باذ للدم زبيرة: 405 
يعتى إلا بقضاء الله. وتعلُّم السحر لا ينيد وفى 
النسرآن مأويتطمْوِن نا سرهم رلا مهم 4 
(البقرة:؟0٠).‏ ويضرب لذلك مثلاً: « فيَتَلْمُونَ 


5 وفى نفس الآية فى القسرآن أن أشهسر 
السحرة اثنان هما هاروت وماروث وكانا يابل, 


وعند الرازى اللسحر ثماتية أنواع: الأولهة 
سحر الكذابين والكشدانيين الذين كانوا يعبدون 
الكواكب السبمة السيّارة: وكانوا يعتقدون أنها 
مدبرة العالم. وأثها تنأتى بالخير والشسرء وهم 
الأذين بعث الله إلبهم نيه إبراهيم الخسليل مبطلاً 
لتالتههم, وراذا لذعيهم؛ والتوع الشاتى: محر 
أصحاب الأوهام والنفوس القوية؛ والوهم قد 
يؤثر على صاحبه بأنه يمكنه مثلاً أن يمشى على 
الهواء أوعلى الماء. ومن السحر الوهنى توم 
الحسد بالعسبن؛ وفى الحديث #العين حني. ولو 
كان شىء سابق القدر لسبسقته العين»؛ والحدديث 
فيه تأكديد أن بعض الناس يلوا على الح 
وأن عيونهم فبها ذلك؛ ولكنه لا يعنى أن الحسد 
يفع؛ ومعنى أن العين يمكن أن تسبق القامره أن 
العائن يود لو يتحقق حسده فيكون قدرا؛ والنوع 
القالث: الاسئمائية بالأرواح الأرضية فيما 
يزعمون آنه الاتصال بالجن. والغلاسفة لا تعنقد 
ذلك ولايعتقده كل صاحب عقل. ولم يكن 
ا معنزلة يعنقدونه. ومن بعتقده من العامة بلجاون 
إلى الرتَى والعزائم والتسخير ليحصل به 
الاتصال؛ والشوع الرابيع: الشخيلات ويسسر 
الشعبلة. وهو أخْلُ بالعسبون: يعنى أن المشعبق 
يُذهل الناظرين: ويأخذ عيونهم إليه ليستغرقهم 
فيما يصنع؛ فى حين أنه يصنع شيئًا آخر بسرعة 
اذ بظهر لهم هفا 
الشىء الآخر على غير ما اننظروه فيتعجبون منه 
جدا؛ وفى القسرآن أن سر السَصّرة بين يدى 


شديدة دون أن يدروا به و" 


لل 


فرعون إنغا كان من باب الثسعبذة؛ ولهذا قال 
القرآن: «بخيّل إليه من سحرهم آنها تسعى؛ أى أن 
عصّيهم تظهر بمظهر الأفاعى كما لو كانت 
تسعى وهى فى حقيقة الأمر لا تسعى! والشوع 
الخساس. الأعصال العجيبة من ت ركيب آلات 
مركبة بنسب هتدسية: مما يعد الآن من أفانين 
الصتاعة والتكتولوجياء مما لا يدري به السوام» 
فيحسبون ذلك من سحر الساحر. والرازى يقول 


إن سر سجر فرعون كان منه ذلك أيناء أى 
اسنخدام الحيل المتقدمة المستمدة على الدرابة 
بفنون الميكانيكا وضروب الفسيزياء: فلربما َمل 
سسخرة رعو ذلك فحثنُوا عسصبهم زئبقًا مثلاً 
فصارت تتلوى بسبب ما فيها من الزثيق فيخيّل 
إلى العامة أنها إما تتلوى باخديارها أو باخشيار 
السحرة؛ والنوع السادس: الاستمانة باخواص 
الكبسبائية للمواد وللأطعمة والدهانات؛ ومن 
ذلك ما يفمله النطاسيون والمدّعون سخالطة 
اليران ومُسْك الحيّاث: إلى سير ذلك من 
الجالات؛ والتوع السايع : ادّعاء الحوارق 
والشمويه بها على العوام؛ فإذا كانوا جهلة وقليلى 
التميز ضعفاء العقول. اعتقدوا أنها حو فتعلق 
لوبهم بها. والبعسض قد يذعى أنه يعرف الاسم 
الأعظم لله ويتحابل بذلك. وطريقتهم تقوم على 
بث الرعب فى السامعين فتضعف عقولهم؛ 


وهذا النمط يقال له القنْبلة: والساخر اسمه 
أى الحاذق فى علم الفراسة: فيدرى كيفية التازبر 


على ضعاف العقول. يختارهم بمعرفته بعلم 
الفراسة: وهو العلم الذى يرشد إلى معرفة كامل 
العقل من ناقصه؛ والنوع الثامن : المنعى بالتميمة 
من وجوه خنسيّة لطيقة؛ والشميمة على قسمين: 
فقد ثهدف إلى التحريش بين الناس وتفريق 
قلوب الإخسوة والأهل وأبتاء الوطن الواحد 
والبلد الواحد. وقد تهدف إلى نفس تلك الغاية 
وإما نى صفوف المدو. وأعل العلم الحديث 
يسسون ذلك الحرب النفسية؛ وحرب الكلام. أو 
حرب التصريحات؛ وحرب الإشاعات. وإنا أدخل 
الكلام مسمن فن السحر. لآن الحر فى الالغة 
عسارة عما لطن وحَفى سسبه؛ ولهمذا كان 
الحديث: «إن من البيان لسجرً». وسُعى السحور 
لكونه بقع خفيًا آخر اللبل, والسمُر الرئة: سميت 
بذلك لحفائها ولطف مسجاريها إلى أجزاء البدن, 
ولذلك فالت عائشة : «توفى رسول ان جل 
بين سَخْرى ونحرى». ومسن ثم كان فن السحر د 
كما فلنا عن حقء هو فن التمويه والتخييل: 
سواء كان بخفة السد. أو بالكلام يكون رتى أو 
يكون بشوهم اسشتحضار الجسان أو الأرواج: أو 
يكون عفافير؛ أو يكون كلام كالسحر. 


ورعاسرلة 


صر ...ل 


3 3 


* ست ادوع جا 


ع اراق 


يطلق على مرادين: أحدهما الأمر الخفى ضد 
العسلانينة» والآخر القلب؛ من باب إطلاق لفظ 


الخال على المحل: تقول ظهر سر قلبىء ووقع فى 


سرى. والمسر قال عنه الله تنعالى ميلم لسر" 
رأخفي ب (له : 1 فسهو نور روحانى. وآلة 
عن العمل ولا تفيد فائدة. 
والسر بهذا المعنى هو ما يختص بكل شىء من 
جاتب الحق عند التوجه الإيجادى. 


النفس؛ بدونه تعجز عن 


وسر العلم : هو حقيقة سر العالم به؛ وس 
الحال: ما يعرف من مراد الله فيها؛ وسر الحقيقة : 
ما لايفْش من حقيقة الحق فى كل ىم وسر 
لنجليات : هو شهود كل شىة فى كل شىء؛ 
وسر ار : ما علمه الله من كل عين فى الازله 
وسرٌ الرسوية : هو ظهور الب" بصور الاعبان. 


فهى من حيث مظهريتها للرب القسائم بذائف. 
الظاهر بتعيناته. قائمة به موجودة بوجوده. 


السرّ الوجودي 
*' عداينوه لم0 ممغسراة عا 
مقولة الفيلسوف الوجودى جابربيل مارسيل 
(1978-1885) أن الوجود ينستح على المل 
فالنجاة أو الخلاص من مأمساوية المالم إا 
برحسمة من الله كسيف هأنا؟ هذا هي السسر 
الوجسودى الذى يريد مارسسيل أن يهسمس به فى 


شعورتا. 
رمد © تممه المسمة 
:عاتم مم8 لمعا امومع 
“© روصم 
من السرد وهو التوالى والتعاقب؛ سمى 
الزمان به لذلك يسبب مرور أجسزائه بعضها 
عقيب بعسض: وزادوا عليه اليم ليفيد المبالغة فى 


ذلك المعسنى؛ وثآ كان هذا المعنى فى حق الله 
محالاً؛ كان إطلاق السرمد عليه محالا أيضًا. 


والسرمدية عند الماديين هى صفة المادة التى 
تتنوع وتتغير ولكنها لا تفتى, 
سريالية مالم عد 


وبرميوةامسصن؟ :1" عمسكتلهموسة 
مذهب فلسفى فنى؛ معناه ما فوق الواقع؛ فهو 
المذهب الذى لا يعنى بالواقع بل ينجساوزه إلى 
عالم الرؤى والأححلامٍ ولا يحفل بالشراكيب 
المقلية والقواعد الأخلاقية والسمالية والروابط 
النطشية؛ ولكنه يتنخطاها إلى عالم اللامسقول 
واللانسسور. والاصطلاح من وضع ظيوم 
أبوللييهر فى مسرحيته الممنونة «أثدداء ترمسزة» 
(مثلت عام /4117 ١م‏ ونشرت عام 11148م): 5 
شاع اللفظ فى الربع الثانى من القرن العشرين. 
واستعمله أثدريه بريتون وآخرون من أدباء وفناتي 
المدرسة المسديئة ومنهم لوترياسون الشاصر الذي 
امشادى به أنصار هذه التزعة, ومجّد اللشر في 
«أناشسييد سالدور؛فهاجم الإنسان هذا الحسوان 
المنوحش. والسريالية ثورة مطلقة. وعصيان نام؛ 
وعبادة للامسقول. ودعوة ضد كل شئ» ورفض" 
لكل الحدود والقيود؛ وكان انبثاقها من حركة 
دادا «نهذا التى تدس عدم المعنى والتناقض»ه 
والسربالية لذلك هى ثورة العقل على نفسه 
مهاده سسب 


دمستدلس؟] بععمدامسملة 
ا 0ن 

كك 
نقيضها التعاسة. ومظاهرعا القرح؛ والنشوة. 


والزهو. والرضاء وكلها أحوال تتقلب علي 
النفس . وترتبط بمواقف؛ وتتباين فى الشسدة 
ويتمابز الناس بإزائهاء وتتصلل باللذة وتحصيلها. 
وبالرغبات وإضباعهاء وبالأمانى وتحقيقها. وقد 
تسرتب السعادة عملي أسباب من خارج المرءء 
وتزول بزوالهاء وقد تقوم على أسباب تنصل 
بالذات والباطن؛ وهى السعادة الجنديرة 
بصاحيهاء التى يحصّلها بالتزام الاعتدال ونشدان 
الفضائل 

والسعادة لا نال إلا بالملم والعمل: وأولى 
عراتب السعلم مسرقة النفس وقواها وأخلاتهاء 
وأولى مرانب العمل مجاهدة النفس بتزكيتها ٠‏ 

وقد ترتبط السصادة بوعى المرء بحريشه» 
وإحساسه بأنه كامل مكتف بنفسه وفى السجنام 
مع وجوده (كنط). 
السة 

ااا ولي , “2 مرمينطومة :ا 

قياس مركب من الوهمياث؛ وقيل قياس 
مركب من المكسبهات بالواجسبة القبول؛ ويسمى 
قيانا وفسطائياً وتسمى صناءئه سقسطة» 
والغرض منه نغليط الغير عن قنصد مصحيح أو 
غرضى فاسد (انظر المغالطة وسوفسطائية). 


ممع 


بوملطصمق 


ل" عاماكلطممة 


والسوفسطائى ناصمق بأ عاولطترمة 
هو الحكيم المموه 


قياسًا ظاهره الح وباطئه الباطل؛ يقتصد به 


جا إلى المغالطة: ويستخدم 


خداع السامعينء وربما خداع نفسه ومن ثم 
فالقسياس المبنى على الغلط ليس بقسيساسس 


سوفسطائى . لآن الغلط ليس سفسطة, وقضايا 
الغلط ليست من المموهات: وليس فى نية 
موردها الخداع. ومن السونسطاتيين المشهورين: 
جورجياس: وبروديكوس؛ وهييباس. ولو حللنا 
كلام أى طاضية مستبد لوجدناه يسمشخدم 
السفسطة . وأغلب كلام السياسيين من ذلك. 
ومنه يضما «نسوع الملاحدة وأهل الشك 
واللاأدريين وأصحاب الفلسفات الضعيفة. 
ودضوع النصارى الداعين إلى ربوبية عيسى: 
واليهود الزاعمين أننهم شعب انه للختار وأئه 
وَمَدَهُم فلسطين . واخشصنهم بالجئّة ولو أشموا 
ملء الأرض: وبشرّهم بالعلو فى الدنيا والآخرة. 
دكل ذلك من المموهات ويقصد به الخداع. 
سقراط الاسكتدرائي 
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اناقل لممعال متمعرق 
الفيلسوف الاسكتدرائى . ابن البلد. 
أمون ايوس ساكاس همك وساكاس تعنى الجمّال 
أو المئّال. فلك كانت مهنه التى كان يرئزق 
منهاء وكان قبيح الوجه. حافى القدمين مهلهل 
الباب, ولكنه كان حكيمًا يلم الناس أن 
بسالوا. ويستنبطواء وأن لا يأخذوا الأمور قضايا 
مسلّمًا بها. وكان يجلس في الأسواق يحاور 
الشباب. وهو مؤسس المدرسة الأفلاطونية اللحدثق. 
ومن تلاميذه أفلوطين. ولونجينوس. وسمّوه 
مقراط لأنه كان ينهج نهجه. وبه شي من سواء 
فى السمت أم النهج؛ ويبدو أنه مات ميتته. وكان 


أبواء مسيحيين. ولم يتقبّل المسيحية لأنها ضد 
العقل. واضطر أن يعقمد جلسائه سرّاء مخافة 
السلطة أو الحكومة من جهة؛ والكنيسسة من جهة 
أخرى: وكانت الكنيسة هى النى أوعرت بقئله. 


7" كلمعل وعا مم8 


سقراط مجنونا 
"2 لهم عصمع وعلروية 
النعت الذى وصف به أفالاطون #تيوجائس 
السينوى»: وكان صاحب فلسفة شسعبية ويمقل 
بحق مذهب الملامنية الكلبية. واشتهر عنه أنه كان 
يسير مسكا سصباحا فى وضبح النهسار: بحثا من 
الإنسان. دون أن يجد إنسانا واحداً جديراً باسم 
الإنسانية . (أنظر الملامنية» والكلبية). 
سقراطية 


املق 


يي 00 

هي فلسفة سفراط؛ وهى بالاحرى طريقه 
الفلسفية. لآن سقراط لم يكن له مذهب فلسفى. 
فد عاش فلسفته ولم يكتبهاء وهى إذن أسلوب 
حيساة ونفكيسر . ومسقراط عنالى لا نمه 
٠"‏ وأعظم 
انلاسفة العالمين؛ وكمان رجلاً بيطأ من عامة 
الشعب؛ يعمل أبوه فى نحت شواهد القبورمن 
الحجارة والرخام؛ وتعمل أنه قابلة ‏ أى داية ‏ 
وكانت تولد الفقراء وكان سقراط أقبح من 
البح. حتى قالوا عنه أله مسخ؛ فقد كان كبير 
الرأس. وأقطس الأنف. عريض المدكيين» واسع 


ق.م ) ويعتبر ‏ أبو السقلسف؛ 


الفم صغير الأذنين: ضيق الجبهة فى وجهه 
غمش؛ ضخم الجدة. له كفّان كبيران» وقدمان 
عريضتان: وملابسه رئة: ومعطفه مهلهل؛ وما 
كان يلبس حذاء حتى فى الشتاء وما كان يعمل 
عملا تابنا وإنا هو بهوى الخوار مع الناس 
وخاصة الشباب. ويسر هائماً في الطرقات: 
يسأل وبناقش وبشير الجدل. ولم يكن يكره. 
ندر كراهيته للطفيان: وكان يعتبر الطاغية 
أقريئياس عدو أله ولنفسه وللئاس. ولله. 
فمهكيذا دائمأ الطافية. وكان يقول لا تصدتوا 
كلمة مما يقول الطاغية؛ ولا نصدتوا حتى إذ 
أقسم بالله. وكان مثالا للسقل وبطلاً من أبطال 
الإنسائيية. متحرر الفهم. متفتحاً على الناسء 
وكان نانداً شديد النقد. مواطناً صا حا أشد ما 
يكون الملاح؛ أى ‏ احتراما اللقانون ‏ أى أن 
بعد أن صدر عليه الحكم 
بالإعداف وتقيلٌ أن يتجرع السمْ راضيا . ونقطة 
الانطلا فى فلسفته أن يحقق شعار معبد دلفى 
«إعرف لفسسك'. وأن يتحقق ما قالته عنه عراقة 
دل في أنه ليس هناك من هو أكشر حكمة منه 
فكان يحاور الناس ليشبين حقيقة حكمتى 
وصواب علمّه؛ وحيشما وجد الناس نواجد 
سقراط سائلهم؛ ويتهكم ما بقولون: ويكشف 
سفسطتهم وعلمهم الفوغائى, وتابعه الشعب 
على نهجه فلم يكونوا يطيعون: وتمردوا وعصواء 
وسألوا عن كل شئء وشكا الآباء إلى الحكام» 
فاصتبروا جسريمته إفساد الناسء وتعكير الأمن 
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ويليلة الاستقرار !! وكان يستخدم التوليد الذى 
تلم حكمته من أمه المولّدة؛ وإنما هو كان يود 
الأفكار: وأنزل القلسفة من السماء إلى الأرض: 
وادخلها الببيوت والأسواق» وككان أول من 
تفلسف عن الحيساة, وهو أصل كل مسدارس 
الفلسفة التى تفلسفت حول الحباقء وكان ينشاد 
اخياة الفاضلة الشريفة: وعنده العمل هو الذى 
يكشف مصدافية الإيمان. وعلّم الناس أن 
الفسضسيلة ليست موروئة: وليست احتكاراً 
للأغتيساء. وإثما هى شئ نصل إليه بمقسولتاء 
وتعلمه ونطبّقه فى معاملاتناء رعاش سقراط 
يستنير بعتله. لأنه كان يردد على الناس «لا 
أعرف شيئاً؛؛ ولما جاء الموت احتمله بشجاعة. 
ومات فى صفاء وسكينة وطمائيئة لأنه لم يعرف 
الخوف من الموت؛ وماث عقلاً خالصاً. فهذه هى 
السقدراطية: فكر وعصل وسمو عملي وعمل 
راق؛ وشدة تقوى؛ وإخلاص للعقل, 
سقراطية محدثة 
“2 وروووناد و اموسه ام :أ" روطام مم 60ل 
فلسفة؛ أو بالأحرى منهج جابرييل مارسيل 
الوجودى تشبّهاً منهج مقراط الذى كان يعالج 
مشكلات الفلسفة فى صررة مشكلات يومية. 
سقراطيون صغار 
اصطلاح مؤرخى الفلسفة من الإنجلييز ٠‏ 
يصغور صغار الفلاسفة الذين خلفوا سقراط 
يعد تجرّعه الي وهم بخلاف أقلاطون: 


ل تاعمد موا 


2 وملاسيم8 مم«الة 


نشانس. وأرستبوس. وإقلييدس الميقارى. 


وفيد وشيشروء وسيمياس» وسيبيس. 


حياة زائفة؛ بأن لا نكون لها قبمها وإفا تيم 
وسعابيسر الآخرين. وبذلك تجرد من ذانبتها 
وتصبح آنبة سحضة تعيش فى الزمان الذى 
يسضى؛ ويسمى هايدجر ذلك سشوط الآنبة 
هلنع0 40 4011 والسسقسوط فكرة يهسودية 
مسيمحية» وعند هاتين الديائتيين يسمون زلة آدم 
سقوطأء ويرتبون علبها ما تسرتب على السقوط 
الملازم لطبيسمة الخطيئة. وليس فى القرآن أى أثر 
لهذا المعمنى؛ وهبوط آدم من السماء إلى الارض 
ليس سقسوط وإنما هو انتقال من حال إلى الك 
أو من سهد البراءة والدعمة إلى هد التكليف 
والمسمل. وقصة المسلكين هاروت ومساروت 
وهبوطهسا إلى الدنيا ليس سقموطاء فقد أنزل 
فايقيها احبصر يملق ل افلا ينخدعون به 


كر" 4 (البفرة ل 7 
سكون , جل برلا لفنام سمل 
جا مساتنامصصة :؟'غااللطمتصسة 


تعلط ذليه»عطاورل 
هو عدم الحركة عم من شأنه أن يتحركء فإذا' 
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قر الشيء فى اللكان وانقطع عن الخركة رُصف 
بالسكون. وإذا تعادلت القوى 
بالشوازن. والسكون بهذا المعنى أمر وجودى 
مضاه للحمركة. وتُسّر بالحنصول فى المكان 
مطلقا. وكما تقع الحركة فى المقولات كذلك 
السكون: لأنه يقابلهاء فالسكون فى الآين هو 
حفظ النسبة الناصلة للجم إلى الأشياء ذوات 
الأوضاع؛ بأن يكون مستقراً فى المكان الواحد 
لأكشر من زمسان واحد. والسكون فى الكم هي 
حنظ النوع الحاصل بالفعل من أن يطرأ عليه نمو 
وذبول وتخلخل ونكاشف. والسكون فى الكيف 
هو حفظه من أن يطرأ علبه اشتداد وضعف. 
والسكون فى الوضع هو حفظه من التنبدل من 
وضع إلى آخر 

سكينة س 1" ملسم 


89" مزوومماة 


فيه وصف 


الطمانبنة تتتنزل فى القلسب؛ وهى سسلام 
للنفس وراحةٌ للمفل. تنكأ من الاتصاف 


بالحكمة والاعتدال والائزان» ويزداد بها المؤمنون 
إيماناً. 

سلب ل ووفميمل3 

ب" مزرمييم يد ب" ملعيف 

يرس ماعدمعلا 


مقابل الإيجاب. قالوا: الإبجاب والسلب قد 
براه بهما انوت واللاوت. فلبوت شىء لشىء 
إيجاب. وانتفاؤه عنه سلب» وقد يّبر عنهما 
بالوقوع واللاوقوع: وبوقوع الدسبة ولاوقوعهاء 


وقد يراد بهما إيقاع النسبة وانتزاعهاء أى رفمها. 
فحيث لا ينصور لمة نسبة لم يتصور هناك 
إيجاب ولا سلب. 

والسلب إمسا عائد إلى الذات. أو إلى 
الصفات: أو إلى الأفعال. فالسلوب العائدة إلى 
الذات كقولنا : الله تعالى ليس كذا وكذاء 
ويحسب هده السلوب غير المتناهية تمحصل 
الاسماء غير المتناهية. 

والسالب أعم من السلبى» إذ المعائى سالبة 
ولبست بساببة» ودلالة السلبى على السلب 
مطابقة كدلالة القدّم على انتفاء العسدم السابق» 
ودلالة ابسقاء على انشفاء العسدم اللاحقء ودلالة 
السالب على السلب التمزام؛ كدلالة القدرة على 
نفى المسجزء وأما دلالتها على الممنى القائم 
بالذات فإنها مطابقة. 

وسلب العموم نفى الشىء عين جملة الأفراد 
لاعن كل فرد وعموم السلب بالمكس. 

والسلب فى القنضسية على ثلالة أوجد. 
نالفضية السالبة المحمول» موضوعها سلب عن 
للحمول؛ والقضية السالبة الطرفين تعلى أن شيئًا 
سلب عن اللوضسسوع هو شيم سلب عده 
المحمول! والفقية السالبة هى التى سلب 
المحمول عن موضوعها. 


سلسلة 
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2" مرريمج ,1 مقيوق 
السلسلة لازمة فى الذعن إلى غير تهاية 
(سهروردى ‏ حكمة الإشراق) 
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والتسلسل ترتب وضعى أو عقلى؛ والسلسلة 
فد تكون طوليف من علة ومعلول فى شكل 
صاعد أو نازك وقد تكون دائربة: أو مقفلة, 
بمعنى آن العلّة والمعلول متبادلان. 


سنطة 


و" بوم اممطاسية 


عماسم جا" جماتعماعسة :أ" امم اسيل 


نى اللغة هى التسلط والتحكم, وقد تكون 
السلطة سياسية أو أدبية أو علمية أو دينية إلع؛ 
وقد تكون سلطة شرعية .ه #«««ااابإما كما يعن 
للبعض أن يعرتهاء وتد نكون سلطة فير شرعية» 
بمعنى أن المجتمع لم يخوّلها من آلت إليه» فتكون 
نسلطاً يقوم على القسر والإكراه. 

ولاثمنى السلطة إمكانية ممارستها فى كل 
الأحوال. كهنا التسرطى الذى يملك سلطة 
تفريق المظاهرات؛ ولكنه يعجز عن استخدامها 
تحت تأثبر غضب الجماهير. 

وقد تكون السلطة هفوية بتأثير عوامل جاذية 
فى شخصية صاحبها - الكاريزسا 000050 ٠‏ 
سد بها الناس» كسلطة النبى: ميك تىيضرب 
ماكس فير الل بهاء ومع ذلك سرعان ها دين له 
المجتمع بالولاء والطاعة. 

ويميز البعض بين السلطة الشرعية +دل 0 .4 
النى تؤول إلى صاحبها بحكم الشرع: والسلسطة 
اتواقعية معمة عن .ه التى تكون لصاحيها فى 
الواقع. وتخول الأولى من تؤول إليسه بعض 


الصلاحيات التى لا تجيز له تجاوزها. ورغم أن 
السلطةالواقعية تقوم على اعتراف البعض بسلطة. 
آخرين علييهم؛ بحكم واقع أن هؤلاء الآخرين 
أعرف من غيرهم بما يحتاجه هؤلاء البعض. أو 
أنهم الاحكم أو الأقدر: إلا أنه ككثيراً ما تقوم 
هذه الواقعبة على الشرعية أصلاً. حيث يكون 
الأصلح فى الواقع هم الاصلح شرعاً. 

ويف البعض السلطة !/ 
الفرد أو جماعة؛ بأن الغالببة ققد ارتضت هذه 
الجماعة للقيام بواجب نأمين مصالحهاء ومن ثم 
فنهى تؤدى لهسا واجب الطاعة طالما أن هذه 
الجسماعة تسهر على مصالحهاء غير أن لخلع 
السلطة فى حالةعدم وفائها بما التزمت به يتوجب 
النوجه إلى المؤسسات التى يكون عملها الرقاية 
على السلطة وإسغاطها. ومن ثم لا يكون ثمة 
حنى للتمرد على السلطة بالطرق الفردية. 
سلطوية دينية 5 

النزعة الداعية إلى جعل سلطة البابا مطلقة. 


عمس سسمممصاالا 


والقول بأنه معصوم وله أن يعين من يشاء فى 
المشاصب الدينية: أى أنه الرئيس الأعالى 


را لمماسعمى عليت رع علدت لمتمعمق 


المع ملق 


فلسفة التقليسين, يلون النقسل على العقل: 


اويقولون إن غاية منهج اَلَف أن يتبموا السلف 


كن 


الصالح «باسعده امد مده. والحتايلة هم أول من 
قالوا بالسلفية» وتجدد ظهورهم فى القرن السابع 
الهجرى على يد شيخ الإسلام ابن تيمية؛ وفنى 
القرن الثانى عشر على يد محمد بن هبد الوهاب» 
وما يزال الوهابيون يدعون لللفية 

والسلفية برفنضون المنطق اليونائى» والسلّف 
عندهم لم بعسرفوا البرهان واليقين والمقدمات 
الإقناعية فى مسائل العقيدة» ويقوم منهج السلف 
على الأخذ بالتصوصء وليس للقل عندهم 
سلطان فى تأويل القرآن وتفسيره؛ بدصوى أن 
العقل شاهد وليس حاكما. ويدرس السلضيون 
الوحدائية؛ والصفات. وأفمال الإنان؛ وخلق 
القسرآن. بمتهج يجمعل العسقل مسائراً وراء النظل 
يعرزه ويقويه. ومنهج السلفيين هو انفويض فيما 
بخص صفات الله وذانه» ويثبتون له يد) فى قوله 
تمالى: مي الله فرق ديهم (الفشح : 401١‏ ولاه 
يحاولون تأويل ذلك ولا تفسيره؛ وإما يأخذون 
ألفاظ التسرآن بظواهرما الحرفية ويطلقونها على 
معانيها الظاهرة فى أصل الدلالة؛ ويقررون أنها 
اليست كالحوادث: وما بعد ذلك يفوّضون فيه من 
غير نفسير. ومنهج السلف على ذلك يجمع بين 
التفسير والتفويض. والتفسير السلقى يكون 
بالمعنى الظاهر» والتنزينه عن الحسوادث» ثم 
التفوبض فى الكيف والوصف. 

والسلفية يقولون فى الجبر والاختيار يشمول 
قدرة الله وإرادته. فالله خلق العبد بقٌّدرة وإرادقه 
والعبد يفعل ما يشاء بقدرته وإراده. ‏ ” 


اسلمية “روزيو “مكاتوم 


وبممعقاعوم 

فلسفة لببراليية برجوازية تنادى بانسلاب 
وندعو إلى تبني الطرق السلميسة فى حل 
المنازعسات» وتنكر أن تلجا الجماهير إلى 
المظاهرات» أو أن يقسوم المسسال بالإضرابات» 
وترفض منطق الثورة؛ وتأبي التفرقة بين الخرب 
العادلة المنسروعة الدقاصية: والحرب غير 
المشروعة؛ وغبر العادلة؛ الهسجومية وتعتبر 
الحرب مخطيئة, والثورة عملاً لا أخلاقيأ. ولا نقر 
للشسعوب بان نناضل من أجل البشحور من 
الاستعمار: أو الهيمنة, أو التبعية؛ أو أن نقاوم 
الحكم المسشبد وتصسمل على إسقساط الطفاة. ولا 
ريب أن السلام مطلب عام. ولا يختلف عليه 
أحد وعلينا جميعاً أن نسعى لتحقيقه؛ إلا أثنا لا 


ينبغى أيضاً أن ندبن النضال من أجل السلام 
كسمل يناقض فلفة السلا ونقوم حركات 
السلام السامية على هذا الومى بالاختلاف 
بينهساء كما تبنى على الدعوة للسلام؛ الدعوة 
إلى المسوار ونزع السلاح؛ وحق الشعوب فى 
الامنغلال وأن يكون لها دولها المستقلة؛ وحق 
الجماهير أن يحكمها القانون وأن تُشرّع لفسهاء 
لا أن يحكمها طفاة وأحزاب لها مصالحها 

ومن أصحاب التزعة السلمية المشهورين 
سرتراند ربسل (141/1--/4)181 وله مسواقف 
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مناهضة للفاشية . والشيوعية ؛ وللاستبداد 
عموماً: وللمنف والحرب خصوصاً . وعارض 
الاتباء السائد لتنمية امعرقة التدميرية . واستخدام. 
الطاقة النووية فى حرب سحتملة بين الدول 
العظمى . وأنشا مؤسسة رسل للسلام ؛ 
و«محكمة رسل؟. وأدان الحرب الفيتنامية . 
59 2 

لنهسج السالب من مشاهج المعسرفة بلقهه 
ا والتوجه بقوة 
الانجذاب إلى الله الموجود خلف كل فكر وكل 
ماهية: مثل قولنا : لله ليس بجسم . 

والسلوب هو اللافوت السلسبى "انيعم 
أ في العضور الوسطى المسيحية: 
ومفادة آننا لا نستطيع أن نصف الله. 

واصطلاح السلوب من مصطلحات علم 
الكلام الإسلامى, نان ز لَيْسَ تحسذله فية» 
(الشورى : ))1١‏ والطبيعة الإلهية من نمط آخر 
مختلف عن الطبيعة الإنسانية أو الطسيعة المادية 
ومع ذلك فديس بوسعنا الكسلام فى وجود الله 
وصفاته لأأنى مقابل وجود الإنسان والأشسياء 
وصفاتهاء ولكى ترفع عن أنفسنا هذا الحرج لا 
مل قولنا عنه تصالى إلأ سلبا لما فى الإنسان 
وسائر كائنات الطبيعة من صفات. أو أن نتوقف 
بالكلية عن الحديث فى الله حتى ولو كان حديثنا 
عنه متطقياً. (انظر علم إلهى: ولاهوت). 


«متامععلا 


5320-0 


علو جل رومز ماما 
3" مولسيات !9 ب" لمعصعاءموس هت 
هي سيرة الإنسان ومذذهيه واتجامه؛ وعدم 
السلوك هو معرقمة النفس. ما لها وما عليهاء 
ويسمى بعلم الأخلاق. 
والسلوك فى علم النفس هو الامستجابة 
الكلية. الحركية والغدية. النى يقوم بها الكائن 
الحى.كرد فسمل للموقف الذى يواجهه. وحهز 
المسلوك هو حيز الحمياة: ومجمال السلوك هو 
الظروف السيسية أو الشبر الذى يؤثر فى نوجيه 
سلوك الفرد فى لحظة معينة. واضطراب السلوك. 
ويسمى بالسلوك السايكوياتي. يوصف به 
المنحرفون أصحاف الأعراض السلوكية التى لا 
يوافق عليها المجتمع. والعلاج السلوكى يفوم على 
نظرية أن السلوك الخاطىء سبيسه تعلم وذكيّق 
خاطئان, ومن ثم بقوم العسلاج بإزالة السلوك 
المساطىء. والتسدريب على سلوك يوصل إلى 
التكيف الصحيح. وديناميات السلوك ثمط الذواقع 
الذى يككمن سلف السلوك. والورائة السلوكية؛ 
فرع علم السنفس الذى يدرس التأثييرات الورائية 
على السلوك. والعلوم السلوكية تدرس ننساط 
الإنان والحيوانات الدنيا مستعينة بمنهجئ 
الملاحظة والتجريب؛ وتشمل علم النفس. وعلم 
الاجتماع. والأنثروبولوجبا الاجتماعية. 


سلوكية 


2000 
وسسساعه مطل ,!'' عمتجم ةمل 


الدرسة السلوكية فى علم النفس» والسلوكية 
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طريقة عملية ومذهب فلسسفي: راجت بين 
المحربين العالميعير 
الاستجابات الواقعسية: أى التى يمكن ملاحظتها 
وتجربتها. ولا تقول باللاشعور كدافع من دواقع 
السلوك. ومن أقطابها وطسون؛ وجسوثرى» 
وسكيبر. وثورندايك. وتولمان. وهول. ويصفها 
وطون. مؤسسها, بأنها علم موضوعى تجربى 
محض. وفرع من العلم الطبيعى: هدتها التبق 
بانسلوك والسيطرة علليه. 

والسلوكية البيتية .ل اداممه٠0010‏ هى القول 
بأن كل ما فى العستل مصدره التربيية؛ ومن فل 
ابينة. فابيئ تترك اتطباعاتهاالحسْية على المقل 
ومن هذه الانطباعات تتكون الاننمالات عموياً. 
والذكريات وهى أحاسيس انتابها القعف: 
والانكمار والأحكام تدكون بمقسارنة المسقل 
للأحاسيس بعضها يمض. أما تأثبر الوراثة نهو 
سواء نى كل الناس. طاما أنهم أسوياء. ولذلك 
فلا داعى لاحستساب عامل الوراثة عند البحث 
عن دوافع السلوك. 


سماع ول يملعم كل 


الأولى واللانية؛ وتدرس 
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““معمقلاة زا ممأاتسة 

قند يطلق ويراد به الإدراك كما فى الإدراك 
بحامة الأذنء وقد يطلق ويراد به الاتقسياد 
والطاعة؛ وقند يطلق بمعنى القنهم والإحناطة. 
والسامع أعم لغسة من للخاطب؛ إذ الحاضر هو 
للخاطب الذى يوجه إليه الكلام؛ والسامع بعم 


مقانمسم :' 


سائر الحاضرين فى الجلس. 

والسمع القوة المودعة في الأذن التى من 
اشأنها إدرلك الأصوات. ولا اختيار لها فيهاء فإن 
الاصوات تصل إليها من أى جمانب كان, ولا 
قدرة لها على تخصصيص قوة السمع بإدرنك 
البعض دون البعض. بخلاف قوة البصر إذ لها 
فيه ثبه اخسيار. فإنها تتحرك إلى جائب مرئى 
دون آخر 

والسميع هو ثمط الشخصية التى يقوم إدراكها 
أساسًا على السمع. أى التى تنضح الصور 
السمعية فى ذهنها أككثر من النصور البصرية. 
والسصيع عند فلاسفة المتكلمين هو الته تعالى: 
وهو عبارة عن صلمه تعالى بالمسسوعات. وثال 
فلاسفة الصوفية : السمع عبارة عن تجلى علم 
الحق بطريق إفادته من المعلوم. لأنه سبحانه يعلم 
كل ما يسمعه من تسبل أن يسمعه ومن بعد ذلك. 
فما ثم إلا تجلى علمه بطريق حصوله من المعلوم. 
سواء كان المعلوم نفسه أو مخلوقه. 

والسسايي با نسب إلى السماع. وى 
الاصطلاح ما لم تذكر فيه قاعدة كلية مشستملة 
على جزئياتها. بل يتعلق بالسمع من أهل اللسان 
وينوقت بيشابل القياس. والتسامع لغة 
النقل عن الغير. وشرعاً هو الإشهار؛ وهو ما 
حصل من العلم بالتواتر أو الشهرة أو غيره. 


“ماج ل" عيرق ب عيبا 


. 


مقدار العمر؛ وسن النمى ‏ ويسمى مسن 
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وهو من أول السمر إلى قريب من ثلاثين سن 
وسْمَي به لكون البدن فى هذا الزسان ناسيا. 
ويغلب عليه النضج. فيسقال سن النضج؛ وسن 
الشسباب أيضا. ومنتهى هذه الن الخامة 
والشلائين. وقد تزيد إلى الأربسينء ويختلف 
ذلك بحسب الأسزجة والأقاييم. وغلية النشاط 
وصحة البدن؛ ومنه من الكهولة. ويقال له سن 


الامحطاط. ونيه تكون القوة ناقصة عن الوفاء 
بحاجات الجسم. ومنتهى هذه السن قريب من 
الستين. ويغلب فيه ثبوط الهمة: وفلة الركة؛ 
ومنه سن الشيخوظة. ويقال له سن الليول. مع 
تلهور ضعف القوة. وَللْسن ليه اسن 
السن التى بها يصير صاحيها مسن أى كبيرأ. 


اسلة. 


00 


مفدو مهاسن 0" '! مزجو وملام 


من مصطلحات الفلسفة الإسلامية؛ من ذثل 
سس بمعنى ينه ومسميت كذلك لأنها مبيئة 
اللقرآن. وقيل السنة هى الطريقة. حسئة كانت أي 
سيئة؛ وفى الشريمة هى الطريقة المسلوكة في 
الدين من غير وجوب ولا افنراض. وتطلق عند 
علماء الأصول على كل ما قاله أو فمله أر قرره 
انبى يِتد .مما يمكن أن يكون دليلاً لحكم شرعى. 
ومطلق السة لا يقتضى اخنصاص سنة الرسول. 
فسن المراد قى المُسرف هو طريقسة اللدين؛ إإسا 
اللرسول بقوله أو فعله. أو للصحابة. 


والسنة عند الشاقعى مختصة بستة الرسولة 
فلا يطلق اسم السنة على طريقة الصحابة إلا 
بالمجاز. ونم تدون السئة فى عهد النى مي خوفاً 
من اخنلاطها بالقران. وكان عمر بن عبد العزيز 
أرل من أمر بتدويتها بسبب الحشو الكثير الذى 
اتعرضت له. عقب الخلاف الذى نشب بين على 
ومعاوية. وقبل إن ابن شهاب الزهرى كمان أول 
من قام بادوينها: ومن بعد ابن شهاب كان إبن 
جريج فى مكة؛ والإمام مالك فى المدينة؛ وسفيان 
الثورى فى الكوفة. والاوزامى فى الشام؛ وجعلوا 
لها ضوابط وتواعد؛ أطلق عليها علماء الحديث 
اسم مصطلح الحديث. 

وتمستل السئة المركز الثشائى من المصادر 
التشريعية بعد القرآن. وهى الب والفسثرة ل إما 
بتفصيل الجمل. وإما بشفييد المطلق: وإما بإلحاق 
فروع بأصولها التى تَحمَى على الناس. 

وتتقسم السنة من حيث الشبوت إلى سن 
متواترة ومشهورة وآحاد : والثواترة فطعية» لآن 
اثوائر نقلها بمسبعة انقبرا واللسيفية 
نشسيه المنسواترة: نظرا لآن مسصسدرهاء وهم 
الصحابة: لا يرتى الشك إلى صدقهم ونزاهتهم؛ 
والآحاد مى ما رواها واحد أو أكثر. وتفيد الظن 
لا القطعء والبعض يرنضهاء وجمهور العلماء 
يأخذ بهها. وكلها إما أن تكون قطعبة الدلالة إذا 
كان النص واضحاً صريحاء وإما ظنية الدلالة إذا 
كانث تمتمل التأويل. 


وتسم اللنة من حيت الإلزام إلى سدة 
ملزمة؛ وهى اما يدخل ضمن التشريع؛ وسنة ير 
علزمة: وهى ما يتعلق بحياة الرسول الشخصية. 
وتسمى اللزمة سنة مؤكدة وسنة هدي كذلك» 
أى المكملة للدين: ومنها السان الررائب. أي 
الثوابت التى ثبتت للفروض. وتسمى غير الملزمة 
السن الزائدة» أى الزائدة على الهدي؛ كالتوافل؛ 
والأولى حكمها كالواجب: والثانية ندب 
وتطوع. 

وأهل السدة هم أنباع السلف من الصحابة 
والنابعين؛ الذين قسبلوا النصوص الدينية بلا 
تأويلء وعلى رأسهم الأئمة الاربعة : أبو حنيفة 
التعمان: ومالك. والشاقعى؛ وابن حثبل. 

غير أن من السنة القولية مابرفضه البعض 
التنافضه مع القرآن . وهناك إجماع بين رواة 
الآحاديث على أن النبىكٌفد نهى عن تدوين 
الاحاديث ٠‏ وعن ابى هريرة قال : خرج علينا 
الرسول ونحن نكتب أحاديثه فقال ٠:‏ ماهقا الذى 
تكتبون؟» قلنا : أحاديث تسممها منك يارسول 
اللهه. قال .«كتاب غير كتساب الله ؟1 


يقول أبو 
فجمعنا ما كشبناه وأحرقناه بالثاره وفى 


هرير 
رواية أخرى لابى هريرة قال  :‏ بلغ رسسول الله 
أن أناسآ قسد كتبوا أحاديثه؛ فصعد امشبر وقال : 
«ماهذه الكتب التى ينغنى أنكم قد كتبثم ؟ إما أنا 
بشرء فمن كان عنده شيء منها فليأت بهاء ٠‏ ويقول 
أبو هريرة : فجمعنا مأكتبتاه وأحرق 


وعن أبى هريرة أيضاً أنه قال ٠:‏ لامكتبوا عتى غير 
القرآن ؛ ومن كتب عنى غير القرآن قليمحه. 

ولم ياذن الرسول يي لابى سعيد الخدرى أن 
يكتب أحاديشه؛ وعن عبدالله بن عمرف 2# 
خرج بوم كالمودع وقال ٠:‏ إذ هب بى ضعليكم 
بعسدى يكتاب الله؛ . «أحلوا جلاله؛ وسّرموا 
حرامه». ٠‏ وعن عالدة فاته قالت : ججمع أبى 
الحسديث عن رسول الله وكان خمسمائة 
ات ليله بتقلب كثيراًء فلما أصبح 
بنية ! هلمى بالاحاديث التى مندك » 
قالت ؛ «فجئنه بهاء قدصا بار وأحرقها» 


وكذلك أحرق عسر بن الخطاب ما جمع من 
الأحاديث وأحرقها وقال: أهى أمنية كامنية اهل 
الكتاب؟. ثم ا إلى الانصار قال :«من كان 
عنده من السسة شىء فليتلفهة . 


سهق 4 


ممتاعدم عاد 
“يمرل و ريدي2 ب مليعوم يماط 
السهر والنسيان والذهول والغفلة بممان 
واحدة؛ غير أن السهو يكون لا علمه الإنسان وما 
لا يعلمه؛ والتسمان لما غاب يعد حتضورة. 
والسنصول عدم استثبات الإدراك حيرةٌ ودهشق 
والغفلة عدم إدراك الشىء مع وجود ما يقنضيه. 
والسهو فى اللغة هى الغفلة. وقى العرف هو 
قسم من النسيان: فإنه فقددان الصورة الحاصلة فى 
المقل؛ ولكنه تسمكن من تذكرها فى أى وقت 
يشاء. أما فى الشسيان فهو لا يتمكن من تذكرها 
إلا بعد تجثلم كسب جديد. 


لفق 


والسهو هو غقلة القلب عن الشىء بحيث 
يتنبه بأدنى تنبيه؛ والصبان غيية الشىء عن القلب 
بحيث يحتاج إلى تحصيل جديد. 
اسُوم آلنية 535 

هو الكذب على الذات يقصد الفرار من 
الحسرية المسئولة النى للوجود لذاته (سارتر)» 
ونقييضه سُسن النية دمن 
سؤال ... 


أواممعله جسدمكة 


5 ومفوووو 


3 


“لك يسع ب" ملاووسي 1 


هو استدماء معرفة: أو ما يؤدى إلى معرفة 
والسؤال للسعرفة قد يكدون للاستعلام؛ ونارة 
للتبكيت؛ وتارةٌ لتعريف المسئول وتبيينه. وسؤال 
المدل يعنى الاعتراض؛ والسائل هو ال ممترض» 
وهو من نَصْب شفسه لتفى الحنكم الذى ادشاء 
اللاعى بلا نصب دليل علييه فعلى ذلك يصدق 
السؤال على المناقض فقط. وسؤال المدل حقّه أن 
اب جوابه بلا زيادة ولا نقص؛ أما سؤال العم 
والاسترشاد فحق المسلم أن يكون فيه كطبيب 
يشحرى شفاء سفيوٍ؛ فيبيّن المسامة على ما 
يقسضيه المرض؛ لاعلى ما يحكيه المريض؛ وفد 
يعدل فى الجواب عسًا بقتضيه السؤال تنبيهأ على 
أنه كسان مسن حني السسؤال أن يكسون كسذلكه 
ويسميه البعض أسلوب الحكيم. وقد يجىء 
سؤل المتكلم عمّا يعلمه كما لو كان يسأل عم 
الايعلسه؛ ويسمى سوق المعلوم مساق غييرهه 
ويسميه البعض تجاهل العارف. 


!قامس 


“مسي ةانسسسيي) :' "جممعات نالمحي 


عند المنطقسيين هو اللفظ الذى يحدد نوع 
الفضية من حيث الكم والكيف. وسور القضية 
الكلية الوجبة مثل كل وجسيع؛ وسور الكلية 
السالبة مثل ولا واحند منء وكل.. ليس؛ وسور 
المسزلية الموجبسة مئل بعض؛ وقليل من؛ وسور 
الجزئية السالبة مثل لبس بعض. وليس كل . 

ويطلق السور أيضًا على كمية الأوضاع فى 
القضايا الشرطية؛ كلفظ كلما. ومهما؛ ومتى. 
وليس كلما ولبس مهماء وليس متى. والفضية 
المشتملة على السور تسمى مسورة أ.ومحصورة. 
وهى إما كليسة وإما جزئية. والسور الكلى 
.0 اسدعع«اها! ينقم إلى سور كلى موجب؛ مثل 
بالنسبة لكل س تكون إذن :د س»! وسور كلى 
مسالب. مثل بالنسسية لآى س. إذا كان س هو ده 
فإنه يلزم عن ذلك أن لا يكون س هو د. 

والسسور الوجودى .0 اهام عدت رمز مشغير 
بين قسوسسين (س) للسور الكسلى #يوجد س 
بحيث»؛ وكثيرأً ما يرمز له بالرمز © س . والسور 
الوجودى الموجب للقضية الجزئية الموجبة مثل (لذ 
س) د س؛ قر يوجد على الأقل فرد واحد هو 
اس بحيث يكون س مقامراً. والسور الوجبودى 
السالب للقضية الجمزتية السالبة: مثل (1 س) ن د 
اس وتقرأ يوجد قرد واحمد على الأقل هو سن 
بحيث يكون سس غنياً وغير ذكى. 


يفن 


و 


امير رأ "اسمس 


هى بعض قرآن بتسمل على آى. ذو فاتحة 
وخائمة؛ وأقلها ثلاث آبات. وأقسام سور القرآن 
أربمة مى : السبع الطوال. والمشون. والمشائي. 
والفسصل؛ والسيع الطوال هى : السقسرق. وآل 
عمران. والنساء .والمائدة: والأتمام؛ والأعراف. 
والكهف؛ وللثون : ما وليهاء سمبت بذلك لآن 
كل سورة منها تزيد على مائة آية أو تقاربهها؟ 
والكداني : ما ولى المبنء لأنها تننيهاء أى كانت 
بعدهاء نهى لها نوان. وامنسون لها أوائل؛ أو هى 
السور النى آبها أقل من ماثة آبة؛ واللفصل : ما 
ولى المثانى من قصار السور؛ سميت بذلك لكثرة 
الفصول التى بين السور بالبملة, وقميل لقلة 
المنسوخ منه. ولهذا يسمى بللحكم أيضاً. 

وعدد سور القرآن ماثة وأربع عشرة. وجميع 
أى القرآن ست آلاة 
آبة. وجمسيع حروف الشرآن ثلاثمسالة وثلائة 
وعشرون ألف وستماثة وواحد وسبعون حرفاً. 

قد بكون للسورة أسم واحد. وهو كثير: وقد 
يكون لها اسمان فأكشرء فالفانحة لها نيف 
وعشرون اسما. والمائدة تسمى أيضاً العقود. 
والمنقذة لأنها نتقذ صاحيها وهكذا. 

ولكل سورة موضوعاتها . وفلسفتهاء 
والفلسغة هي الحكمة . وتسرتبط فلسفية السورة 
بأسباب نزولها أو مناسبة ذلك .والسورالمكية. 


آبة وستمالة ومست مشرة 


موضوعها السقيدة » والسورالمانية موضوعها 
العبادات والشريمة والأحكام ‏ ولكل سورة. 
وحدتهها العضوية . ويختلف أسلوبها بحسب 
موضوعانها : وبتسم الأسلوب ببلاغة الألفاظ ٠‏ 
وسحسن النظم ٠‏ واستيفاء المعائى فى قليل الكلام: 
رض ابلعي ماك وبا سمَاء 
اقضي لمر وَاسْمَت على 
الجردي رقيل بْمْذا لقم الظالمينة (مودة؛). 
وكقوله دوين إن أم مُوسئ أذ أرْسَعيه فإذا 
خائت عَيه فألقيه في اليم ولا حافي ولا تحني إنا 
اذوه لِك بالود م مر لين (القصص0). 
رتقترن امعان التغايرة فى السور المختلقة . 
الود بقشرن بالوعيد؛ والشرغيب يقخون 


بالترهيب , والماضي يقترن بالمستشبل ؛ والحكمة 
اتقترن بالجدل , فلا ننسو السور ولائتنافر. وتجمع 
سور القدرآن مختلفاً من العلوم والفلسفات الثى 
لم يدحصضها علم؛ ولا جافاها الصسواب. ولم 
بدكرها كشف. وأوجز ذلك كله النبى يله قل: 
«فضل كلام الله على سائر الكلام كفضل الله على 
خلقه؛ 


.. 2 عورم اعاالا 

© برمد لسعماء | :ا" أمائلآ مدا 
الدافع الميسوى الذى ينحكم فى عسملية 
التطور ويوجّه الازئقاء من داخل الكانتات. 
ويفسر النشوء والارتقاء فى الكون كله 


(برجسون). 


ينف 


(انظر حبوية» وداقع حيوى). 


*"عااروة بل" دمالروة 


3 


عمس اط كمع اع 
هو القياس المركب مفصول التائج. (انظر 
قياس). 


3 


كمملماءمة 


2 رموولوامو3 ,'! ممعتو ه80 


أصحاب فوستوس سوصيئوس كناما806 
كانت نشأتهم فى إيطاليا فى القرن السادس عشمر 
وهم أصل القول بالتوحيد؛ فقد رفضوا التثليث» 
وكانت دعوتهم أساس قيام الككنيسة الموحّدة 
وقالوا: إن المسيح نب كالانبياء. ولكنه تيز بأنه 
كلمة الله. فكسان من غير أب؛ نسهو آية من آيات 
الله والإيمان به بهذا الاعتبارء ويجب أن ننزله 
من أنفستا منزلة خاصة؛ ورفضوا ف : 
يفدى البشرية: ويرفع عينها خطيشة آدم؛ ذكل 
إشمان ممشول عن ندسه وسيحاسب على هذا 
الأساس. 

“م امدق ! 


كاللاماة 


2 3 :ا ممادادانر80 


فرقة؛ كانوا من المشتغلين بالحكمة وتدريسهاء 
وجدوا فى السوثان فى القرن الخامس قسيل الميلاة 
وأوائل الرابع» أبرزهم : بروتاجوراس الأبديرى 
النحو 41١-48-‏ ق.م)؛ وجورجياس الليونتى 
420 - لام ق.م): وهيسيسياس الإيلى: 
وبروديقوسء وهؤلاء قالوا : الفسروريات 


بعضها حسّيات,. والحس يلط كشيراً. 
والبديهيات قد كشرت فيها اختلانات الآراء 
واعتراضات العقلاء. وكلهم يجزم بحقّية قوله. 
ويزعم ببطلان أتوال مخالفيه؛ وقنالوا : قكيف 
بُقطع بأن هذا صادق وذلك كاذب؟ وقائوا 
النظريات فرع الضروريات: لأنها نا تستفاد من 
الفسروريات دتما للزوم التسلسل أو الدور. 
ففسادها نادهاء ولهذا ما من نظرى إلا وقد 
وئع فيه اخشلاف المقلاء؛ وتناقض الآراى. 
فحسينئل لا وثوق بالعسيان ولا رجمحان للبسيان. 
فوجب الدوقف فلذا قال بعضهم إن الأشياء 
أوهامب وبعضهم أنها تابعة للاعتقا. وبعضهم 
أنها مشكوكات. وتعليم السوفطائية في 
السسسقسسطة علا اسااهمة بعدولاعاطومة برجاعل هوض 
(أنظر فرق السوفسطائية الشلاث فى اللا آدرية, 
والملعب اللا أدرى؛ والمنادية؛ والعسديق: وانظر 
سفسطة» ومغالطة) 
اسوفسطيقي 
الاسم الذي اشتهر به عند العرب كاب 
أرسطو السسسادس فى المشطق؛ ومسعتى الاسم 
اليسونائى «الجدل المقالطي؟: وترجمه العرب 
الفسحكم إذ أن السوفطائى هو المشحكم: 
والكتاب فيه وجوه المغالطات وطريقة التحرر 
5 
موق المعلوم 
مسصطلح من الفلسفة الإسلاميةء وسوق 


لفق 


المعلوم مساق غيره عبارة عن سؤال المتكلم عما 
بعلمه كما لو كان لايعلمه ليوهم أن 


بين المتناسبين أحدثت عنده النباس الشبة با! 
بد وهو للمسالغة فى المعنى؛ كستولك: أهذا 
الدكتور بدوى آم أنه سقراط؟ فإن كان السؤال 
عن شىء يسرفه التكلم خاليا من التشيبيه شه 
تجاهل العارف. كقوله تعالى :لما تلك ميلك 


يا مُوسَئ4(ط10) (أنظر السؤال؛ و مجامل 

العارف). 

سياسة ان 
ا ان 


من ساس أى أمر ونهيء وهى امستصلاح 
الخلق بإرشادهم إلى الطريق المنجى؛ فإذا كان فى 
الماجل والآجل؛ وعلى الخناصة والعامة؛ فى 
ظاهر هم وباطنهم؛ فهى السياسة المطلقة. ولا تتاتى 
إلا للأنبياء؛ وإذا كان فى العاجل؛ وعلى الناس 
فى ظواهرهم لإمسلاح نظمسهم فى أمور 
معاشهم؛ ضهى السياسة الدشية: ولا نكدون إلا 
اللحكام؛ وإذا كان على الخشاصة فى بواطتهم؛ 
فهى السياسة النفسية؛ وتكون للعلماء. 

وتقفال السيا. نا على تدبير المعساشس: 
بإصلاح أحوال جماعة سخصوصة على سان 
العدل والاستقامة: ومنها السياسي "*اجهاءاالاه'! 
*" دمامنلا50 , وهو رجل الدولة 
العادل أو رجل الحكم الحاذق. 


20 بماوززوم” 


والسباسة نوعان : شرعية و 
الشرعصية أحكامها من الشريعة. وتمى المدنية 
علم السياسة؛ وهو من أقسام الحكمة السملية: 
وهو عللم تلم بنه أنواع الحكومات والدوك. 
والجسممات المانية وأحوالهاء والنظريات 
السياسية فى الحكم؛ وفى صلاقات الدول 
والحكومات والجعسيات بعضها يعض. 
وموضصوعه المراتب المدئيسة وأحكامهاء 
والجدمعات الفاضلة والردية؛ ووجه استبقاء كلل 
منهساء وعلة زواله؛ ووجه اتشقاله وما ينبفى 
للحاكم وأعسوانه من وزراء وغيرهم: وللشعب 
من حقوق وواجبات؛ وعلاتات هؤلاء جميعاً 
ببعضهم البعض؛ ومصالح الناس» وما تكون به 
عمارة المدن. 

الم السياسية من جهة أخرى نظرية وعملية: 
والنظرية موضوعها الظواهر السياسية التى ثتعلق 
بالحكومة والدولة؛ والعملية موضوعها الظواهر 
الاتتصادية والاجتماصية؛ أى الممارسة العسملية 
اللحكم بق العدالة وحسن الإدارة. 
صباق. 


5 لماوع لمم “ساموت 


من جهة 


3 35 


انا 

مسياق الكلام مجراء؛ نقول يُقهُمٍ معنى 
الاصطلاح من سياق الكلام» يعنى من مجمل 
مفهوم النص ٠‏ وكل قول أو فعل لابد لفهمه من 
الإحاطة بالياق الذى يتضمنه؛ ومعنى قولنا 
سياق الاحداث أنها جرت على تسلسل معين 


كان له مغزاه. وسياق المرض هو التراتب الدّى 
عليه تناميه. وقى القضاء بالتزم الخصوم المعنى 
الذى يفرضه السياق العام لمجرى الخلاف: وفى 
النصوص الفلفية سيحتل فهم العبارات 
متفصلة عن بعضها وإإفا فى مجراها أو سيائها 
العام. 


1" بمجاست) بر شرك مع مك 


سياق بعيد 

من مصطلحات الفلسقة الإسلامية: وهو 
المفهوم الضمنى البعيد يُستخلص بعد لأى؛ وهي 
الشكل الرابع من أشكال القياس؛ كقولنا ٠:‏ كل 
عبادة لاتستغنى عن النية »؛ وكل وضوء غبادة؛ 
ونتيجته البعيدة:«بعض مسستغن عمسن النية لبس 
بوضوء». ولهانا أطلقوا على ذلك اسم السياق 
البعيد. 

(انظر شكل). 
سياقية . 


مدهو المحم امن 
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“كناتالمس مهمعز :ا"؟' موووتلس مم0 


نقشيض النزعة الانعزالية فى فلسفة الفنء 
حيث ترى أن السمل الفنى ينسغى أن يُقهم فى 
سياقه أو فى بيثده الشاملة؛ وأن الكثير من المعرفة 
الشاريخية وغيرها؛ تدخل فى صميم العمل 
الغنى. وتثرى مجربته أكثر بما لى كانت بدون مثل 
هذه المعسرفة؛ ومن ثم ينسغى أن يكون تذوق كل 
الأعمال الفنية فى سياقهاء وينسحب ذلك 
بالتبعية على كل أمر. 


عند المنطقبين والأصوليين من مالك إثبات 
العلة؛ ويسمى بالسيّرء وبالتفسيمء وبالترديد أيضاً. 
والنسمية بأيهم إما تسمية الكل باسم الجزء: وإما 
اكتفاء عن التعبير عن الكل بذكر اللنزء. ويفمر 
بأنه حَصمْر الاوصاف الصالحة للعلية. ثم إبطال 
علية بعضها ليثبت عليه الباقى. أو حتى ييشتى 
وصف واحد فبستقر ويشصين للعلية..وعلى 
التحقبي الحصر راجع إلى التقسيم.والسير راجع 
إلى الإبطال. 
سيرة.. 


المت 
ليله لومي '' لاعس صمت + فصت 
التهج والمذهب والسئة: تقول سار أبو بكر 
بسبرة رسول اله 5 وتعنى أنه أخذ بطريقنه فى 
الأمور. وسّلك بسلوكه فى المعاملات. 


سيرة "اومن ب" رطمموسططط 

هى تاريخ الحياة بعسرضه كاتب السيرة» فيه 
الحكمة والمظة والاعتسار. ويتناول كانب السيرة 
الفلسنة الشاملة لصاحبها. ويختار من الأحداث 
فى ناريخ الشخصية مايلقى الضوء على الجوائب 
الواقسية من حياته «ومايفسر اختياراته. وتحكم 
أب سيرة القيم الجسمالية والأخلاقنية 
للكاتب؛ وأصدق السير ماكان عن مساشرة أو 
معاصرة لصاحبهاء وقى السبر الأدبية قد يخترع 
الكاتب روايات أو يدوهم حسوارات ٠‏ ويطرح 


لهذ 


رؤى ليضفى على الشخصية القيمة التي 
يتصورها له . وأكمل السير ماكان بقلم 
صاحبهاء وقن السيرة الذاتبة وامدميماطماسه من 
الفتون النى تيح الكشيسر من الطرح البفلسفى 
الصاحب السيرة. ولعل «الايام؛ لطه حين من 
أفضل السير الذائية لما تعرضه من فلسفة كاتبها 
نى الحسياة الفكرية المصرية . وما بنصوره عن 
العقلية العربية فى مسائل القضاء والقدر: والجبر 
والحرية: والاختيار والمسئولية. وتعتبر السيرة 
الذائية للدكتور عبدالرحمن بدوى من أكثر السير 
جفافا ء وأقلها إبداصاً. وانصرف فيها إلى عرض 
مذهبه بلغة ومصطلحات الفلسفة. وكانت 
السيرة الذاتبة للإمام الغزالى فى #الدقسل من 
القسلال» عملاً أدبب نلسفيا من الأعمال الكبرى 
التى اسشحادت أن تشرجم إلى سث لغنات: 
واستبطنها كثبر من الفربيين ؛ وتاثر بها 
أوفسطين فيلسوف التصرائية الأكبر فى 
اعتراقاته. 


سموة الاق 


"'' مسساسممزة 


وببروروزم مزه را 

أتباع سيمون للجوسي مسردلة ساد أي 
سيمون الساحر. وهو يهودى. والغالب أنه اشتغل 
بالسحره وكان قد انضم من قبل إلى إحدى فرق 
الغنوص اليهسودى فى عهد المقسابيين» وأخرجنه 
منها عشيقته هيسلانة. والسيمونية هى أيضاً 
السممانية. حيث سيمون العبرية هى سمعان 
السربية. والسسمونية مذهب كل من يشاجر 


بالإيمان. وبرجو النفعة عن طريقه. وكان 


السيمونبون فرقة قليلة المدد لا تعدو الثلائ 


فردأ: ويذكر آخرون أنهم كانوا أكشر من ذا 
ويفول إبرناوس إن سيمون هو أبو الغنوص 
المسبحي. بعى أنه كان مسيحباً. وتكون عشيقته 
عبلانة مى النى أضونه أن يكون مسيحيا. وكان 
بخلط الشماليم المسيحية بالفلسفة البونانية 


النحو المنطفى؛ فرع من علم ما بعد المنطق. 


1 


أدخله فيتجنشتاين عام 1914 وإن كان فد سبقه 
إليه فسريجة: وراسل. وهبليسرت. وجوديل, 
وتشسرنش: وكلين. وغسيرهم. وبدرس البناء 
الحسابى للعبارات والجُمَل. والمشكلات التي 
عرض لها هذا العلم فى مشكلات عدم 
التتاقض. ومشكفات #تكميل: وتناول ذلك 
منهجيا كارئاب فى كتابه ٠‏ السبتشاطيقا المتطقية 
اللغة؟ (19*4). 


ظ 


0355 


الشارج 


552003 


ولعاساو سسمت 


7 ومزرراوم مهما : 

الاسم الذى أطلقه الاوربيسون السلاتين على 
ابن رشد (نحي 1975 -119/4م): لشروحه على 
كنب أرسطو. وكانت عادةٌ تشستمل على ثلاثة 
شروع. هى: اللختصر. واللتوسط. والمطول. 
التناسب أعمار الدارسين؛ ولتتمشى مع ندرجهم 


فى فَيهْمٍ أرسطو. ونناز بتعليقاته علييها. وإبراده 
لشروح من سبقوه. 
شاذ ممصلا 


وومميبراج :“اسمس 
الخالف للقياس. ونعتبر الدسبة بحسب 
الصدق. أو بحسب الوجود: أو يحب المنهوم. 
وإذا كان الشذوذ للأعلى فهو الشاذ امتغرد. وإذا 
كان الشذوذ للأدئى فهو الشاذ الك وعلم نفس 
السواذ هو علم النفس الذى يحث فى الظواهر 
العقلية أو الانفعالية أو اللوكية الشاذة. 
شافعية 
مذهب الإيام السافعى (160 - ١4‏ اه). 


**' متركساق 


أحد مذاهب السُنة الأربعة. والشافعى ذيلسوف 
: فى اللغة. واختلاف الناس. 


فى أربمة أشيا 
والمعانى. والفقه. ومنهج الشاقعى يُعني فيه بضيط 
الاستدلالات. ولا بهتم بالججزئيات والتفاريع. 
وذلك هو النظر الفلسيقى. ونسبة الشافعى إلى 
علم الأصول كنسبة أرسطو إلى علم المنطق. 


والشاقعى استيط علم أصول الفقهء ووضع 
قانونًا كليا يُرجع إليه فى معرفة صراتب أدلة 
الشرع ويؤسْس للتفكير الفلسفى فى الإسلام. 

شامانية .... ادل 
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“'' وسسعتص م سطعة :!"؟" ممجتسمسم 


فلسفة روحانية مؤداها أن الأرواح فى عالم 
البرزخ لها القدرة على أى شيئ. وأن الخيْرة منها 
تستتكف النزول إلى عسالم الأرضء وأما الشريرة. 
فإن الحنين إلى فسل الثسر ومارسة الأذى ما يزال 
يعمل فيها ويحضها إلى أن تلحق بمن كانت على 
صلة بهم فى الحياة, وأن نصيسيهم منها البللايا 
والسرور. واقتضى الآمر لذلك أن يتخصص 
بعض البشر تمن لهم طبائع روحسانية ‏ فى 
الاتصال بهذه الأرواح والتأثسير عليها . والنسامان 
#سسنة هو هذا الطبسيب الروحاتي؛ واسمه من 
نونظ المغولة؛ ومعناها «المارف». والمذهب 
على هذا هو مذهب الصرفاتية. ويخسئلف عن 
المذعب الآخر فى المرفانية أو التنوصية. أن 
الأخير خاص بالعلوم الإلهية: وأما الشامانية فهى 
خاصة بالارواح . ومن ثم كانت الشامائية لذلك 
عى علم الأرواح. وهو علم بدائى يتسشسر بين 
البداثيين فى آسيا وأمريكا الجنوبية. والعارف؛ أو 
الشامان. أو العالم فى الأرواح: هو النادر على 
تحضيرها والسيطرة على أفمالهاء وتوجبهها نحو 
مافيه عسلاح الأمور أو صالح الناس. وأخص 


ذلك علاج الأمراض؛ وعودة الغائب. وكشف 
المستور. وقراءة الطانع: والنبؤ بالغيب, وإصلاح 
ذات البين بيسن الأزواج. وعلاج العمقم. وربط 
الذكسسورعلى إناث دون إناث. و«العَسمُلة 
بالكراهية أو الحب . وبالفشل أو بالتجاح. 
والفلسفة الشاماتية تعبير عن رغبة الإنسان فى 
بلوغ الكمال, والخلود. ونوال الممسشتحيل: 
والاتتتصار على الغشيب. ولق قو االشسر 
والشاائيون أمل عقيدة مودق ولكتهم يرون أن 
للشر قوى ينبغى وضعها فى الاعتبار: وترضيتها 
لتسيير الاحوال. 
الشامل ... 


2 مومع لع ميسن عدم 


3 


“© اممصصه مع تحمتا".] ب وموم مسمعمع] عل 


اصسطلاح ياسبرز: ويعنى الوجسود يما هو 
شامل؛ وسهما استطال فإن له آفاقه المحدودق. 
بمعنى أن تفمكيرنا فيه وتصورنا له محندود. 
والتعالى مو الحهد الملعزم الشخصى والمخلص. 
لكل فسرد؛ لبلوغ المشامل فى أى سجسال من 
مجالاته. ومجالانه ثلاثة: الشامل الكلى وهو الله. 
والتسامل التسجيريى وهو العالم كما تخييرف 
والشسامل الذاتى وهو الذات. والشسامل الكلى 
يحدوينى كذات عسارفة؛ ويحتوى العالم 
كسمو ضوع للمسعرفة. ويجهد الإنسان لبلوخ 
الشامل الكلى بطريقشه بأن يكتشف العالم على 
طريقة العلب وتكون له بالشامل معرفة علمية 
تجريسية» أو قد بسناقش العلاقة بينه وبين العالي 


يذ 


وتكون له بالشامل معرفة إيستمولوجية أخلاقية 
انفسية: وبها تكشف له وجوده الذاتى هو نفسه. 
أو قد يتجه مباشرة إلى البحث فى الله ولكن 
الببحث فى لذ لن يكون إلا بالسيم على دب 
لله واتشفاء أثر خُطامء من خلال 
ورموز أو بالشفرة على حد تعبير يسكال. ويشبه 
الشامل خط الأفق الذى يرنو إليه البحار دومًا 


بنظره ولا يختفى أبداً من أمام بصره. لكنه لا 

يدركه قط. 

شاهد ج*" معلل 
2" وو ممطر ومو :"! متهم 


فى اللغة هو الحاضر وفى اصطلاح الصوفية 
عبارة عما كان حاضراً فى قلب الإنسان وغلب 
عليه ذكره؛ فإن كان الغالب عليه العلم فهو شاهد 
العلم؛ وإن كان الغانب عليه الوجد فهو شاهد 
الوجد. وإن كان الغالب عليه الح فهو شاهد 
الحمق: وشواهد المق هى حقائق الأكوان فإنها 
تشهد بالمكون؛ وشواهد التوحميد هى نعسيّنات 
الأشسياء: فإن كل شىه له أحدية خاصض 
يمناز به عن كل ما عداه. وشواهد الأشسياء 
اختلاف الاكوان بالاحوال والأوماف 
والأفمال. كالمرزوق يشهمد على الرازق؛ والحى 
على المحيىء والميت على المميت. والتساهد عند 
أهل السربية هو الحزئى الذى يُستشهّد به فى 
إثيات القاعدة: وهو أخص من المثال. وعند أهل 
المناظرة ما يدل على فساد الدليل لتخلف أو 
لاستلزامه المحال. 


شباب ومشيب ... “'' ععدالعالا ك متعم ددمل 


يقول الَمّل الحكيم : «أوأه لو عرف الشباب. 
وأواه لو قدر المشسيب © اله«مد بخصسوز |3 
! سدم مموولانء1 . ومأساة الحياة أنها لا تعطينا 
الحكمة إلا حينما نشسيب ويُلب منا الشسباب. 
وفى الثسباب نحن قادرون على الفعل» ولكن 
فعل ماذا ونحن لا نعرف؟! ونى الشيخوخة 


يكون العجز عن الفعل مع اننا تعرف! 
الشبح الكامن فى الآلة ... 0 
ششنيك 
مسصطلح جيلبرت رايل يتتقد به إهمال 


الفلسغة الغربية للجسد, حيث الاعتقاد السائد 
فى التفكير منذ أنلاطون وحتى ديكارت ولكثالية 
الحديثة أن الذات الحفة, أو الإنسان الحقيقى. 
بطريقة ما فى الداخل؛ وأن الجسسلاعبارة 
عبن شئ زائسد, أو هيكل, أو إطار من نوع 
ما. وعلى هذا المقهوم الثنائى: النفس - أو الشئن 
اللفكر #مسالوده عدرء والجيسم - أو الشسئ اممند 5 
ممت ؛ دارت جميع مشكلات الفلسفة حول 
الكيفية النى يمكن بها أن يتعصل هذا الثناثى 
الواحد بالآخسر فى الإنسان. وفكرة رايل أو 
نظريه عن الشسبح الكامن في الآلة هى نفسها 
الفكرة التى كانت سائمدة فى المسرح اليسونانى 
والرومائى: والتى عبّروا عنها بهذه العبارة ٠‏ الإله 
الذى تظهره الآلة مماهعددت سس حيث كان 
الله يهبط فجأة من سقف المسرح بواسطة آلة 


خاصة - 


©" لاتق اطاط 


للع امع وصوسن] جما لوماطط 


هى الالتباس. وما يشتبه الدليل وليست به 
وفى الشرع ما التبسس أمره فلا يدرى أخلال هو 
أم حسرامء وحق هو أم باطل؟ والشبهة من 
مصطلحات امنطئ, وهى التباس الابرء وأمنا 
الانتباء ما بين الخطأ والصواب فهو أن يصير 
الآمر ملتبسا. وا مشتبهات الأمور المنشابهة. وقيل 
الشبهة ما تشتبه بالدليل. ويقال شبهة الاشتياه؛ أي 
الشبهة المشابهة؛ أو شبهة الظن؛ وهى الشبهة فى 
حتق من اشتبه عليه: وهى أن يظن ما ليس بدليل» 
ولابد فيها من الظن لبتحقق الاشتباه. وأما شبهة 
الدليل فهى النى بتوافر لها الدلبلء وتسمى أيضآ 
شبهة حكمية: وشبهة الفاهل الذى يفعل مع 
أنه الصواب. اليه 4»»مجندة عو كل ما لبس 
بواضح صحنه واختُلف فى بطلائه؛ والمشتبه هو 
١‏ بن الح والباطل. والصواب والخطأ. 

وشبهة العمد هى النى يتعمدها الملشتبه ٠‏ 

(انظر الاشتباء). 
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و" ووومم ب مجعم 


2" ووررومق :! 


ني الاصطلاح الصوفى هى الإنسان الكامل» 
مدير ميكل اسم الكل فإنه جامع الحقيقة» 


وسطية: لاشرقية وجوبية. ولاغربية إمكانية؛ بل 


أمسر بين الامسرين. أصلها نابت فى الارض 
السفلى. وفرعها فى السموات العلى. أبعاضها 
الجسمية عمروقها. وحقائقها الروحانية فروعها. 
والتسجلى الذاتى الخصوص بآحدية جمع 
ثمرنها 


اشجرة التنوير مس "> م1" ولوق بطل 
الشجرة التى كان يجئس تحتها بوذا. والتى 
تحصلت له تهربة التنوير فى ظلالها. 


شجرة فورفوريوس .. ؛ 
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جمزااسوجوم أن عمملا 


شوو" عل معطم 


>" سسعبوامعمنا ومدامة 


"وول يارينه ل مدال 


البيض. وعددها خمسة, بيدما هى عند أرسطو 
أربعسة, والخشامس هو النوع: ولسم يكن أرسطو 
يعنبره من الكليسات. وإثما هو الموضوع نفسه من 
حيث أن المحكم يصدر على السنوع وئيس على 
الأفراد؛ بينما النوع لا يضاف إلا للفرد. كقولنا 
سقراط إننسان. 

ولشجرة فورفوريوس أشكال مختلقة عند 
القدماء. مها الصورة التالية 


(الجوهر تعمهوطن5 ) 


(الجسم سرس ) 


غير حى 
للد ااام 


(الحى مانا 


بابز غير حناس 


عاطتجماة عاناأعمعد + مضو 


(اخيوان ااناارلهم ) 


000000070 


ناطق غبر ناطق 
عادلسمهحام علدت سج ميرد 

شخص ين 

لي 000 

هو الفرد اللشخص المعبّنء وسيل هو اللقسم 

الذى له مسخص وحجمية. وقد يراد به الذاث 

اللخصوصة والحقينة المعينة فى ننسها تعيّنأ يمغاز 


عن غير. وقيل للصورة الإنسائية والماهية 
الإنسانية طبيعة يشترك فيها أشخاص النوع كلها 
بالسوبة. وى سحدها شىء واحد؛ وقد عرض 
لها أن وجدت فى هذا الشخص وذلك الشخص 
اتكشرت. ويصير الشخص شخصا بأن نقترن 


بطبيعة النوع خواص عرضية لازمة وغير لازمة . 
وميّز العلماء بين الشخص الطبيعي .1 
»«بنرام من حسيث أنه مظهسر لفاته الواعيق 
والتسخص المعنوى دده ٠.‏ من حسيث أنه هذه 
الذات الواعية. والشخص السقاتوتى #موةهاممز .م 
من ححيث أن له حقوفاً وواجسات معيدة ليست 
اللعيد ارت 
*؟"! وسوناسميسو ؛!"'' مومسالس جوع 


'' ممجتلسسويزا 


فلسفة مثالية انتنشرث فى أمريكا وفرنا فى 
بداية القرن العخسرين. ترى أن | : 
وأنه لا يوجد إلا الاسخاص وما يسخلتونه. وأن 
الشخصية واعية وموجهة لذانها. وأن الشخص 
هو سامية الديسوتسراطية. وأله فسد النظم 
الجماعية. 


ورغم أن الشخصانية استخدمها ريثوفييه 
حديًا (1405م) لبطلتها على فلسنته إلا أن 
التعبير سبقه إليه الشاعر الأسريكى والث ويتمان 
(16510م): وكان هرقليطس (0 0٠‏ فى. م) أقدم 
من ذهب إلى اصتبار الشخمصية هى الواقع 
النهائى. 
شخصانية نقدية.. :©" «سطاممسعه ادفالنا 
!"ديلاقت مدنا مسعمة 


مهلا مص" عماعموفاقيك 
فلسفة محورها الفرد يشخصه وليس عناصر 
من سلوكسه. ولا القواتين العامة التى تحكم 


سلوكه. وإنما ما يصنعه بعينه دون سوك ويكون 


4 


اماهده . وأهم ما يوصف به نشاطه الهادقف. 
وما ئيس بشخص هو شىء. والشىء ليس كلأء 
ولكنه فقط سجموعة أشياء أخرى. والشىء لا 


استقلالية له. ومحكوم من خارجه. وليست له 
فردية. ولايعى كل شخص أنه شخص كامل 
مضرّد وستتل. وإثما القلة نقط هم الذين بعوّن 
ذلك. والناس فى ذلك الوعى مرائب: والأعلى 


انا 


عاالمسمميمعم 
اأعلط اامتممعم 

هوية الشسخص؛ وتعسيسته؛ ووحسدته. 
وخصوصينه. ووجوده المتفرد, 


ال 
'*" بمررون “!" مسطساة "''' داق 


ضد اخير. ومعناهما معلوم للجمهور الناس 
بداهة. يصفون بكل منهما أثياء مخصوصة. 
ويسلبونهما عن أشياء أخرى. ولكنهم لا بغرفون 
بين ما بالذات وما بالعرض؛ ويطلقون الخسير أو 
انشر على كل منهما. ولكن الشسر قسمان. وكذا 
الخير: شر بالذات هو العدم. وهو الشر اللحضء 
وش بالعرض هو العدم. بمعنى الحايس للكمال 


عن مسشحقه. والشر غير ذلك وجوه أخرى: 
فالشر الميتافسيزيقى أو الفلسفى -«ترد14ة لماز عد 
اندر يطلق على الشر بالذات والشسر بالعرض» 
فهر العدم المحض؛ وهو عدم مقتضى طباع 
الشىء من الكمالات الثابتة لنوعه وطبيعته. وهو 
أيضًا العدم الحابس للكمال عن مستحقه؛ والشر 
الطبسيعى عدوةد:«5 اداة ».1 بطلق على كل نقص 
الذى هو الجهل؛ والضعف والنشويه فى الخلقة: 
ويقال لما هو مثل الألم والغي؛ والشر الأخلاقى م1 
601 06 يطلق على الأشعال المذمومة؛ وعلى 
مبادئها من الأخلاق. وهو ما يقال له الرذيلة أو 
الخطيئة. والشرية ضد الخبربة؛ وهى عند أبن سينا. 
من علائق الهبولى والعدم 

والشسر المحظور «سبعاغتضمم تامس هو الذي 
يحظره العُرف العام أو القانون: لا لآنه شر في 
ذائه وإنما لان الجسساعة قد اتفقت على حظره 
وجريمه. 
شرط. ل ورمنازو رومن 


“يوسو ملاظ ومس امعسسه ل ب" وااقفميت 


ني الفلسفسة يطلق على قسم من العلّة: وهو 
الأسر الوجسودى الوقوف عليه الشىء الخارج 
عنه؛ ولايكون وجود ذلك الشىء مته ولا 
الاجله. ويسسمى آلة أيقمَا؛ وعند الاصولين هو 
الشارج عن الشىء: الموقوف عليه ذلك الشوى 
غير المؤثر فى وجوده. كالطهارة بالنسبة إلى 
الصلاة؛ وني العرف السام هو مسا يتوقف عليه 


ليذ 


وجود الشىء؛ وبمند المناطقة جزاء الكلام: فإن 
الكلام عندهم مجموع الكلام والجزاء. والتضية 
الشرطية هى القضية المركبة من قضيتين؛ إحداهما 
محكوم علييهاء والأخرى محكوم بهاء وهى 
قسمان. متصلة: ومنفصلة (انظر قضية شرطية). 
والشرط هو المتسدم فى القضية الشرطية. 
والشرطى قسم من القياس الاقترانى (انظر قياس 
اقنرانى). والمشروطة نطلق على المشروطة العامة 
وعلى المشروطة الخاصة (انظر المشروطة). وشرطا 
بروناضوراس يُضرب بهما اقل صلى الإحراج؛ 
.ركان بروتافوراس قد درب تلميذه أرائلس على 
المحياماة؛ وائسترط عليه أن يدفع له أجسره من 
أنعاب أول قضية يكسبهاء ولكن النلميذ ماطل 
فى التسراقع ومن ثم فى الندقع؛ فسرقع عليه 
بروتاغوراس قضية, وقال للنقاضى: إذا خسر 
أوائلس القلضية فعليه أن يدقع بناء على حُكم 
اللحكمة؛ وإذا كسبها فإن عليه أن يدفع بناء على 
الاتفاق. وهو فى الحمالنين لابد أن يدفع. ورد 
عليه أوائلس بأنه : إذا كسب القضية فلن يدفع 
بناءً على سكم المحكمة: وإذا خسرها فلن يدقع 
بن على الشرط: وحو فى الحالتسين لمن يدقع. 


وأ“ امسناعطامررة؟ 


الس امور نمطم يمور 
هي الجملة المصدرة بأداة شرط عند النحاق 
وهى القضية المركبة من قضيتين عند المنطقيين» 


وهى على تسمسينء لانها إن أوإجبتا أو سليتة 
حصول إحدى القضيتين عند حصول الأخرى 
نمتصلة, وإِنْ أوجبت أو سلبث إحداهما عن 
الأخرى فمنفصلة. 

(انظر نزعة شرطية). 
شرع 

ما شرع الله لعباده من الاحككام التى جاء بها 
نبى”» سواه كانت ستعلقة بكبفية عمل وتسمىٍ 
فرعية وعملية؛ ويختص بها علم الققه؛ أو بكيفية 
الاعتقاد. وتسمى أصلية واعتفادية. ويختص بها 
علم الكلام, 

والشرع أيضًا هو 


مدق 


الدين والملة: فإن تلك 


الاحكام من حيث أنها ُطاع لها دين؛ ومن حيث 
أنها ُملى وتُكتْب ملة ومن حيث أنها مشروعة 

وفد يُخص الشرع بالأحكام العملية الفرعية, 
ويسدى علم الشسرائع والأحكام؛ ويُخخص علم 
التوحيد والصفات بالاحكام الأصلية. 


جنا (المائدة: 44) عند أبن عباس الشرعة 

ما ورد به القرآن ٠‏ وامنهاج ما وردت يه السنة. 
والشرهي هو الذى يجزم العقل بإمكانه ثبوتا 

وانشفاء ولا طريق للعقل إليه. ويقابله العثلى 


ينا 


وهو ماليس كذلك. ويطلق الشرقى كذلك 
على مقايل الحسي. فالمسى ما لله وجود حنى 
فقط. والشسرعى ما له وجود شرعى مع الوجود 
الحسي. ثم إن النسرعى يجبىء على معنيينء 
الأول ما ينوقف على الشرع. والشاني ما ورد به 
خطاب الشرع. 

والعلم الشرعي هو علم صدر عن الشرع؛ أو 
توتف عليه العلم الصادر عن الشسرع نوتف 


وجود كملم الكلام: أو نوقف كمال كملوم 
ا حديث والفقه والتفسير. 
شرك .. رلا وعدا رام 


ممصعامط ا رلور جا" عسعام رامع 

بالكسر والسكون؛ هو اعتقاد تعد الآلهة. 
وهو على أتحاء: شرك الاستقلال» وهو إثبات 
إلهسين مستقلينء كشرك الثنوية الذين ألبدوا 
إلهين. أحدهما حكيم يضمل الخيسر يسصونه 
بزدان. والآخر سفيه يفعل الشر؛ بسمونه أهرمن» 
وهو الشيطان بزعمهم؛ وشرك النسعيض؛ وهو 
تركيب الإله من آلهة. كشيرك النصاري؛ الذين 
قالوا المسبيح ابن الهم وشرك التقربب. وهو عبادة 
غير الله لغرب إلى الله زلفي» كشرك ستقلامى 
الجاهلية؛ وشرك التقليد وهو عبادة غير الله تبعأ 
للغير. كشرك متأخرى اللماهلية؛ وشرك الأسباب 
وهو إسناد اتأثير للأسباب. أى القوى الكونية 
والعقول والنفوس النى خلقها الله وفوض إليها 
تدبير العالم؛ ويسمى هذا الشرك بشرك الفلاسفة 


كذلك. ومن شرك الأسباب شرك الطبيعيين الذين 
بدّعون أن هذه القوى الكوتبة واجبة الوجود 
الذواتها وبمتنع عليها العدم: وشرك الأراض. 
وهو المسمل لشيس الله. وسُكم أنواع الشسرك 
الأّل الكفر بالإجماع؛ وحكم السادس المعصية 
من غيسر كفر بالإجماع: وحكم الحخايس 
التفصيل. فمن قال فى الأسباب إنها تؤثر بطبعها 
فقسد فضى الإجماع بكفره. ومن قال إنها تؤثر 
بقوة أودصها الله فبها .وتاوز اللّه. وتناسى فى 
قونها قوة الله خالقها. فهو فاسق. 
شريعة كي زممراة 
ّي 
الشرع). 


الطريق فى الدين» وترادف الشمرع (انقر 


ولع" مساوم 


يوداميلظ :"" وأمساتع :1" مأوساي8 


مصطلح إسلامى . وهو دصوى؛ أوكلمة 
علبهامحة رمونة. تصدر من الصوفى باضطرار 
واضطراب؛ وهى من زلات اللمسان. وقبل إنها 
دعوي حبق يفصمح بها العارف من غير إذن إلهى 
عن ححاله فى الوجد والسكر. والوجد هو شدة 
اضطراب. والسكر شدة اتتشاء بمعنى أنه لم يعد 
ألمة إلا الله يكاشفه الحق إياه. ويطلعه على 


وجوده الواحد حيث لا وجود إلا وجوده. فبذنى 
عن وجود ذاته؛ وعن وجود كل موجود آخر 
سوى الله. وكان الصوفية قبل الحلاء 
بسبارات الشطح دون تمرز ولا تحرج؛ الما 


ليق 


حوكم الاج ولب صارو يحون لكل ما 
يتحدثون به ألف حساب. وأول من شطح كان 
إبراهيم بن أدهمء ثم رابعة العدوية؛ وزاد الشطح 
عشد إلى يزيد البسطامى. ثم كان إعسدام الحلاج 
داعبا للشبلى أن بحدّر الصوفية من الشطح. 
فخمضت من بعد ذلك شطحات الجيلائى: 
والرضاعى: وابن عسربي. ومن أمشلة الشطح عند 
أبى لزيد قوله : "سبحائي ما أعظم شاي '. 
وصوله: :طاعتك لى يارب أعظم من طامتى لك" 
وقسوله : دما الثار؟ لأسْنسَنٌ إليها غداء واقول : 
اجملنى لأهلها قدا أو لأبلمئها! ما الجنة؟ لعبة 
اصيان» 
شعب سمس ل جومم 
“*' ووم :6 زولا ب مإيا". 
الشمب فى اللغة عو المصاعة الكبيرة نتسب 
لآب واحد. قد تتنسب إلينه موب ألخرى 
ننشعب وتصنع دولاً. والدعب أكبر من القبيلة 
وني المصطلح الشعب: هو الجما: 
اجتماعى معين: وتتكلم بلسسان واحيده 
من أصول واحدة. لها ميمزات عرقة ووجودية 
واحدة. تفرد ها ونظهر فى عاداتها وتسقاليدها 
وفى طريقة نفكيرها وميولها امزاجبة. ولها فراث 
مشسترك وثنافة عامة . والدولة : هى الوجسود 
السياسى للشسعب. والشعب تسرط لوجنود 
الدولة؛ وقد تتضمن الدولة عمدة شعوب كما فى 
العسراق وإيران. وقاد يوجد الشسعب وليسست له 


تتحدر 


دولة كالشعب الفلسطيتى. والشسسعب الكردي. 
والشعب من جهة أخرى هو السواد الأعظم من 
الناس؛ أو من العامة فى مجتمع تسميرز فيه 
أن هى التخبة من رجال الفكر والعلم 
والسياسة والدين والاقتصاد.وقد يضمن 
الشعب أقليات عراقية أو عصقدية, وربما لها لغاتها 
المختلفة. والشعوب لها شخصياتها بحب 
المناخ والجغرافيا وأحوالها الاقتصادية ومستوياتها 
الثقافية والتعليمية. ولكل شعب مزاجه الخاص. 
ومن ثم إنتساجسه الفننى والأدبى؛ وسلوكه 
الحضارى. والشعوب بأخلاقهاء وبقدر ما تكون 
الشعوب اخلاتيًا يُوََى عليها. وتتخالف 
مصائرها. ولا يشغير ما بها إلا إذا تفييرت هى 
نفسها أخلاقيًا. وقد يكون الشعب منفتًا على 
العالم وقتد يكون منغلقًا. وبقدر انفشاحه يكون 
إسهامه الحضارى 

والشسعوب تند تثور على حكاسها وتخرج 
زرافسات فى تظاهرات سلمبة أوعيفة. 
وللمسحافة وأجهزة الإعلام الدور المعلى فى 
تهسيج الشعب ونشكيل ما يسمى بالرئي العسام 
الديه. ومن السهولة شر الإشاعات بين أفراد 
الشسعب وت الأزمات,؛ وف المظاهرات ثميل 
جموع الشسعب إلى أن يكون سلوكها شوغانياء 
وكان من الهل بعد مقتل يوليوس قيصر أن 
يخطب بروتوس ويتنع الشعب بالأكاذيب 
والمغالطات. وكان أيضاً من البير على 


أنطونبوس أن بفيَّد مزاعم بروتس ويشير الشعب 
عليه. وعبر شوقى عن ذلك أجمل تعبير فقال: 
هداك الله من شعب بر 

يُصرله العلل كيف يشماء 
إسنهوم الشعب يعني الفنة المضطهدة 
امستفلّة مهضومة الحقوق؛ والثروة احتكار 
للطبيقات الغنية دون الشعب. والمال دولة بين 


ذه الطبقات. ومجموع الشعب سحروم 
من الخدمات الأساسية ومن التعليم. ونى بللد 
كمصر يعيش 78/ من الشعب تحت خط الفقرء 
وتتتشر الامبّة. وطبتاً لإحصانييات الجامعات 
المصرية وسراكز البحوث فبها فإن 01 / مسن 
الشعب أمبون . ومنظرو النخبة الحاككمة أحدثوا 
انثسقاقاً فى التعليم. وأنردوا للأغنياء سدارس 
وجامسات خاصة ممست فيها منامج الدين 
واللغة العرر 


فإذا ضيَعت الثّفة والدين ضاعت الهوية. وأولاد 


بة: واللغة والدين هما صائعا الهوية. 


الأغنياء فى مصر اتتسشرت ببنهم اللغنات 
الإنجليزية والفسرنسية واندئرت العريسة وتضاءل 
اسأنهاء وتداب الدولة على تنسجيع السامية 
بوسائل الإعلام. وهذه تنشسر الإسفاف بين 
جموع الشسعب والنشا الجديد بينم الأغنياء 
بمنأى عن ذلك بفضل أطباق التليسفسزيون 
واستمامهم للإذاعات الأجنبية, وقراءتهم 
للصحف والجلات وامؤلنات غير العربية. وفى 
اسغتاء تدم لطلبة الجامعة الأسريكية فى القاهرة 


حول أعمال طه حمسين ٠‏ 
وعباس المقاد. أعلنوا جهلهم بهذه الأسماء. 
ناهيك عن أعمالهم. وسئلوا عن معارقهم الد. 
فلم يحيروا جواباً. فحتى الثقافة انشنطرت إلى 
اثئافة أغنياء وثقافة تسعبية هى خاصة الفقراء. 
وللدكتور حسن فتحى كتاب فى عمارة الفقراء. 
افحتى ١‏ صارت لهم عمارة. وصارت 
للأغنياء ممدنهم الخاصة الثى أعطوها أسماء 
أجنبية. مثل: دريم لاند. وستيلادى سارى. 
وسيرابيللا؛ وانمكست الثقافة الاجبية على 
أسماء البنات . مثل نانسي. وسوثياء وروزاقا. 
وهايدى. وصيب على الشقافة الشعبية أنها 
إسلامية فى مضمونهاء وأن أصحابها لا 
يصلحون للوظائف العلبا. واستُبعدوا من مراكز 
الحكم.. مسرب الأقسباط وكانوا فى الماضى 
بطلقون اسم الشموبية على الشعوب النى توكد 
هويتها القومية . ويطارد القومبون والوطنبون قى 
عصر العسولة؛ ومن بظهر التمسك بدينه من 
الملمن يُشّهم. وربما قد يُقبض عليه بقمانون 
الطلوارئ. وهذا هو الال دائمًا مع كل الشعوب 
فى ظل حكومات المترقين والطغاة. 

والشعب ليس الأمة: فالامة أكبر من الشعب». 
وفد يقال أحيانا الشعب الحصرى أو الأمة المصرية 
بمعنى مشرادف؛ وما يزال اسشعمال مصطلح 
الثسعب كبديل عن الأمة عندما تستحكم 
النزاعات القطرية أو الإقليمية. ويتال الأوساط 
اللسعبية كمسقابل للأوساط الحكومية أو أوساط 
النخبة الحاكمة؛ والمهرجانات الشمية كمقابل 


وف إدريس . 


للاحتفالات الرسمية ومهرجاتات الدولة 
لمناسبات لابعرف عنها الشعب شيا وتخص 
الأغنياء وحدهم . والفلسقة الشعبية نعكس كل 
: رقات. وهى عبارات كالأسثال والحكم. 
نستخدم الرموز. وتميل إلى التعبير عن نفسها فى 
الحكايات والأغاتى الشعببة. والفولكلور هو 
الادب الشعبى. ومعظمه حكابات وأساطير فيها 
الموعظة. وترتبط الفلسفة عند الشسعب بالأدب 
والفن: وبعكس الفن الشعبى المزاج الشسمس: 
ويتصيز بالوجدانية المالية: كما يمكس الادب 
الشعبى عقلبة وثقافة الشعب. وطريقته فى 
الشكير. وفى المقصص والشعر الشعبيين الخُزن 
والبؤس والشقناء ما يتجرعه الشسعب يومياء 
ويُظهره شعرازه ومنشدوه فى بكالياتهم والحاتهم 
الموسيقية وعباراتهم الآدبية. 
العيوة شب ممعتلسسروم 


“مسومو لووط 91 


حتركة القوى الشعبية الواعبة عندما تعتئق 
الاشتراكية؛ وتطبعها بالطابع الوطني. وتذهب 
إلى طريق قسومى للاشتراكية؛ وأتهر هذه 
الحسركات الحركدة الشعببية الووسية؛ وكسانت 
مطبوصاتها تنوجه باللوم للمثقفين لآن بلادهم 
علّمتهم ولكنهم لم يدوا أيديهم بالمساعدة 
للشسعب الفلاح وللقسرية. وكان لانسسروف 
وميخايلوفسكى من فلاسفتها امبررين. 
شعوبية مس ل ومولواطم ام 
وباطامماام/ 


مصطلح من الفلسفة الإسلاسية . ويعنى 


#ذسكلاسسرم" 


الالنصالية التى تقوم على العرقية؛ وذاع اسم 
الشهوبية زمن الدولة العباسية» والشعوبيون هم 
اذين آثروا شعوبهم على سائر الأمة الإسلامية.. 
واختموها وحدها بالبجيل والتمجيد وتحدثوا 
لغاتها القديسة وكتبوا بهاء واستعلوا على 
غبرهم؛ وأشاعوا القّرقة بين أجناس الأمة. 
وطالبوا بالحكم الذاتى؛ وأخص هؤلاء الفعرس 
والشرك؛ وعسوما فالسسوبيون ناريخيًا هم 
الاجناس النى كانت ضمن الدولة العباسية: 
وكانوا بنادون بتصفية الخسلاة: وإشهار استقلال 
بلادهم 
والنوييون والاقباط فى مصر حاليا شعوييون 
وكذلك الأكراد. والمطالبون بإحلال اللغة العربية 
الدارجة فى بلادهم مكان اللغة العربية الفصحي. 
وحال الشعوبيين هو حال القرميات التى 
كانت ضمن الامحاد السوفينى ثم انفصلت عنه. 
واستقلت بنفسها وعادت إلى لغاتها القومية: 
فكذلك فعسلت إيران وتركياء وبربر الجزائر لهم 
نفس المطالب الشسموبية. والفلسفة الشعوبية 
ليست فلسفة توبية ولكثها استعلاء عرقي 
:وعن لكلل افتسلة 


شعو سس و" فهف طاو كمون 
بل" مالمع عمدت ب" ممع عدوت 


“بك روزوو مس8 


هو إدراك الشىء من غير ثبسات» أى إدراكه 
بالحس الظاهرء وقد يكون بمعنى الملمء وقسيل 
أصله الإحساس؛ والعلم مجاز منه صار لشهرته 
فيه حقسيقة عسرفية. وامشاعر هى الحواس؛ أى 


441 


القوى الداركة. أى النقس وآلاتها. واحسن 
وصف للنعور هو قول بولدوين إنه الشىء 
الذى نفقده بالتدريج وتحن ننتقل من الصحو 
إلى التوم. ونسترده بالتدريج ونحن تقل من 
النوم إلى الصحو. 

اصطلاح هايدجر (1844 2 1917) يصاف 
به الحالة الوجدانية التى يستشعرها الإنسان؛ بأنه 
موجود فى العالم ولم يُستشر» كما لو كان مُلقى 
به تومن ومرمبا هناك يمائى: ويطلق هايدجر 
على ذلك اسم الوقائمية بماتا عدم 
مونس لل 816 


بإزعوط د00 


ي«سلاالممى 1 ! "لموناه »31 

من مصطلحات الفلسفة الإسلاسية ؛ وهى 

فى اللغة مسؤال فعسل الخيسرء وثْرك الضرر عن 
الير لأجل الشيرء على ميل التضرُع. وعد 
أخل القلسفة الشفاعة واسطة قد تجوز فى أفعال 
الخير عن أهل الخميرء وقد تشع أمنيقاريس فى 
أفلاطون. وأطلق سراحه وأعتقه. وكذلك تشقّع 
أنلاطون فى سقراط وحاول وآخرون أن يدافعوا 
عند ويقنموه يعدم رب الس وفع يلوق 
السكندرى الشسهير بقيلون اليهودى؛ لأبناء 
طائفته عند الإصبراطور كاليجولاء ليعفيهم من 
السجود لتسمائيل الإمبراطور التى فى معابدهم؟ 
ونشفّع سارتر عند رئيس جمهورية فرنسا من 
أجل إطلاق سراح الكانب جمان جانيه من السجن 


مدى الحياة. والشناعة فى كل الأديان. وعند 
البهود هى المهد الأبدى الذى تطعه الله على 
نفسسه لهم بن يشسقع لأى الخطاء منهم؛ وعند 
التصارى فى رسسائل بولس أن مجرد الاعتقاد 
بربوبية المسيح تود بينه وبين المسيسحى المؤمن 
نبشفع له ذلك يوم القيامة وإن كُتْرتِ خطاياء . 
ونسى القرآن بأني عن الشسفاعة كلافرة برد 
والشفاعة فى الدنيا نوعان ٠‏ وحكم 
الحسنة قوله تعالى :9 من يُتلقع شَفاعَة حَسة يكن 
أ لصب بها رس يَف شقائة سي كر لة كط 
انها كا الل على كل شيم قينا (التاءمم). 
وفى الآخرة لاشسفاعة إلا لله (السجدة؛). وما 


للظالمين من شضيع بطاع (غاضر18) ١‏ ولاتتقع 
شفاعة إلا من شهد بالحق (الزخرف"8) . ولا 
شفساعة أصلاً إل من بعد إذنه تعالى. وفى الس 
أن النبى ملي من هؤلاء للأذون لهم بالكفساعة. 
يسألها ريه لأمْسه فيقول له:«يامحسمد ارقع رأسك 


وقل يُسمع؛ وادفع تشفع». 
والشفاعة فى الدنيا نقتضى حاكماً مبد 
لاحاكما عادلاً. لأنها مله أن يتخلى عن 


المدل من أجل الشسضيع» وأن يفنسخ ماكان 
يشوجب عليه أن يتوجسه إليه ميزه . والحاكم 
الستبد هو الذى يقبل أن يحكم بخلاف مايعلم 
أنه الصواب والحق . والشفاعة بهذا المعنى ظُلم 
ومحال على الله . لأنه تعالى يستحيل أن يفير 
إرادنه ولا أن يحول عسذله. وإرادته تصالى 
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يحسب علمه الأزلى لاتغيير فيها ولاتبديل. 
وعلى ذلك فما ورد فى الشفاعة من الأحاديث 
من النشابه والمسلمون فيها على التفويض فيما 
لابعلمسون. وينزهون الله عن الشفاعة على 
شاكلة ما يرونه منها فى الحياة الدنيا. وكان الإمام 
ابن تيسمية يرى فى أحاديث القسفاعة أن شفاعة 
الرسول برد ليست إلامن باب الدعاه: ولائعنى 


أن المولى مسيسرجع عن إرادنه من أجا. الثسافع. 
وما ورد فى القسرآن عن بوم الاب قناطع 
حاسم بكأن الثسفاعة؛ وفبه تنقطع الأسباب. 
وتبطل متفعة الأنساب. ولا يدقع فيه بالفداء ولاه 
بشفاعة الشافعين. وتضمحل الوسائل؛ إلآ ماكان 
من إخلاص فى العمل قبل خلول الأجل. ولى 
القللفة فى مجال الشفاعة يقول الشيخ متمد 
عبله : إن الشفاعات فى إفساد المكومات 
والدول والشعوب أشد فتك من اللذئاب الضارية 
بالفسم. وفى الحكومسات النى نروج فيها 
الشفاعات يعتمد الناس على الشفاعة فى ظل ما 
يطلبون. لا على الحق والعدل؛ فتضيع نيها 
الحقوق: ويحل الظلم محل العدل» ويسرى ذلك 
من الحكومات إلى الناس فسيكون الفساد عاما ٠‏ 
وهو حال بلادنء والامتقاد الشائيع فيها أن 
الاقضاء لمصلحة إلا بالشفاعة والرشوة. وبهذا 
العنى نستحيل شفاعة على اللك. لأن مايقضى به 
إما هو تابع لحكمته وعلمه وعدله والح الذذى 
هو اسمه. وهذه الشفاعة التى يتعلق بها السفهاء 


قد نفاها السله. يوم الحساب ؤي أنه الذين آسشرا 
فوا ماقام من قبل أدياتي يرم لايع فيه 
َلاخْله ولا سْفَاعَةٌ 4 (البقرة 184 . ونى ذلك 
ل 0 
واليزان ون الموازين القسط ليوم القيامة 
فلائظلم نفس شنا وإن كان مفقال حبْة من 
خردل نيا بها ركفن بنا حاسبين » 
(الأنبياء49) 

وقد ذعب البمض إلى القول بالشفاعة 
اللمسلم الذى ينطق بالشسهادة ون زنا أو سرق + 
وينفى القرآن ن ذلك البنة فى الآبة: ف ومن بخص الله 


ورْسُول وكْمْدْ حُدْرده 


ارا خَائدًا فيها ونَهُ 
عُذَابُ مُه (انساء )١4‏ . فالماصى إذن فى 
النار مخلدا. ولي كما بقولون أنه يدخل لقترة 
انم بقر فى الجسة بد أن ينال جزاءه؛ وكذلك 
القائل لايعذب لبعض الوقت وإنما هو مخّد فى 


رَأعْدُلَهُ عدا مما (النساء97). رالظالون 
كذلك لاشفاعة لهم وهم مخطدون فى الثار 5 
للظالمين من خُسمسور ولا ليع يطاع» 
ا(غافر1)٠‏ وكذلك الناتفون: ؤَوَعَد الله الاين 
والتهفات رهم خالدين فبهها مي 
حَسبهم وهم الله وهم عاب مقيم مُقهم + (التوية14). 
فلا استثناء لأحد بدعوى الإسلام أو غيره؛ وإنما 
هو الحساب والميزان: جما لهذا لكاب لامُقَاِرُ 


مغر وََاحَبيرَة ل ملفا (الكييفة1. 
مِوَمَايمْربَ عن ربك من تفال ذرة ف 


َه شَرَا بره + (الرلزلة انها 
رقعت الأقلام وحِفْت الصحف. 


برعسعع ممجصسيي مااتصساة 


شفقة إنسانية 

مشولة الرواقيين يتولون إنهم نواطون 
عاليون. تجمعهم أصرة الإنسائية. وتصدوهم 
الشفقة بالإنسان لاخبه الإنسان. فالناس جميما 
إخران. والتسعوب والامم أصهار وانساب» 
واثواطنة العامية تخرح بالئاس والأمم واللسعوب 
عبر حدودهم إلى رحابة الكون. وتذكرنا هذه 
الفلسنة بما يمى الآن العولة «علم000.». إلا أن 
افلسفة العومة مادية تجارية. وعولمة الرواقيين نزعة 
إنسانية. 


شد الاو 


“**"زموؤمسيم ب" "مالسا طسطل :“ماس 


هو التردد بين النقبضين بلا نرجبح لاحدهما 
عند الشساك: لجهله بوجود مزية لأحدهسا على 
الآخر. ولذلك شيل الشاك رب من المسهل. 
ويقابل العلم. وهو بخص من الجهل. لأن امهل 
قد يكون عدم علم بالتشيضينء وليس الشك 
كذلك. وإذن فكل شك جه ولبيس الفكس. 
والشك إن تجح أحسد طرفيه ولم يسطرح الآخر 
فهو الظن, فإذا طرحه فهو غالب الظن. وهو بمنزلة 
اليقين. والفرق بين الشك والريب. أن الشلك ما 


أستوى فيه اعتقادان. أو لم يستوياء ولكن لم ينته 
أحدهما إلى درجة الظهور. بينما الريب ما لم 
يبلغ درجة السقين وإن ظهمر بعض الظهور. 
ولذلك يقال شك مرهب. ولا يقال ربب مشكك. 
ويقال أيضًا رابنى ولا يقال شكنى. فالشك إذن 
سبب الريب؛ كأنه شلك أولاً فيوقعسه شكه فى 
الريب. فالشك سيدأ الريب. كما أن العلم مبدا 
اليقين. 

والشك عند بيكارت من أفمال الإرادة: 
ويسميه الشك المنهجى؛ وهو غير الشك عند 
أصحاب ملعب الشك. حيث يكون منهج عقليا 
بتوقف به الشكناك عن الحسكم بالإثبات أو النفىء 
ويشعلل لذلك بأن الناس تخمتلف فى الآراء 
والممشقدات والعادات والأخلاق والانطباعات. 
وبالاخطاء التى ينسردّون فيها؛ والتى مصدرها 
الأحاسسيس أو الوجدان أو الذاكرة أو 
الاسسدلال. وبامتناع التدليل على صصدق المقل 
والتعويل عليه؛ وامنناع البرهان النام. 

غير أن من الشسك ما يخنص بالعقيدة ويسمى 
الدمك الانطولوجى. ومنه ما يكون مرضا عقليا 
يصيب صاحبه بالعججز عن إصدار الاحكام. 

ولاجدال آن من القضايا ما لايحتمل 
الشك. وتسسمى بالقغسايا الأساسبة: وترتيط 
بمحتسويات الوعى المبساشرة؛ مشلى الممطيبات 
والأفكار الحسية. ومنها مسا لا يسع المرء إل 
الشوقف إزاءه فى شك من أمره؛ وهى القضايا 


من النوع الشجريبى المسعلقة بالعالم السارجى. 
وقد اختلقت الآراء فى نبيين أسباب تصديقنا 
اللقضابا الأساسية؛ أو للقضايا البدهية؛ كالقضية 
الرياضية التى تقول إن ؟ + 
تصديقهم لها على الضرورة المنطقية. وقال 
البعض إنها القضابا التى لا يتصور الموافقة على 
تقيضها. أو التى لا دك فبها سا لم تكن هناك 
أسباب لذلك. 


٠‏ وأقاموا 


(انظر أيضا داء الشنك). 
شك منهجي اناظ يتف مطلع لد 

ا" عسولوه ااغلة مسوم 
يم )تمر وعمس فمط مار 

الطريقة الفلسفية عند ديكارت والغزالي ليلو 
اليقين. باطراح كل ما يوهم بالشسك بحيث لا 
يتسقى إلا العلم البقينى الذى لا يبقى معه ريب 
ولا بقاربه غلط. 
شكل. 


ان مواق 


!8 نوزم با" مهنا 

الشكل الهندسى هو الهيئة المحاصلة لالجسم 
بسيب إحاطة حبذ واحد بالمقدار؛ كما فى الكرق. 
أو حدود كما في لمضلعات من المربع والمسدس. 
والشكل المتطقى حو الهينة الخاصلة فى القياس من 
نسية الجد الأوسط إلى الحسد الأصغر والحد 
الأكبر. وأشكال القياس الحسملى أربعة فإن كان 
الحد الأوسط مسحمولاً نى الصغرى وموضوعاً 


فى الكبرى؛ فهو الشكل الأول كقول التى َه : 
«كل بدعة مسلالة: وكل ضلالة فى التارى. 
ونتيجته كل بدعة فى التأرء وشرط إنتاجه إيجاب 
الصغرى وكلية الكبرى؛ وهو يختص بأن ين 
الموجبة الكلية» وباقى الاشكال لا ن: 


الموجية 
الكلية. بل إما موجبة جزئية أو سالبة؛ وإن كان 
الحد الأوسط محمولا فى المقدمتينء أى في 
الصري والكبرى. فهو الشكل الداتى. كقول 


البعض : اكل غائب مجهول الصفة: وكل ما 
يصح يسعه ليس بمجهول» وتتيجته كل غائب 
لابصح بيعه. وشرط إنتاجه اختلاف مقدمنيه فى 
الإيجاب والسلب» وكلية كبر ومن خواصه 
أنه لابسج إلاسالة. وإن كان الحد الأوسط 
موضوعاً فيهما. أى فى الصغرى والكبرى؛ فهو 
الشكل الثالث. كفول البيض:٠كل‏ حيوان جم 
وكل حبواء بض الجسم نام. 
وشرط إنتاجه أن نكون صغراه موجية» وإحدى 
مقدمئيه كلية. ومن خواصه أن نتييجته لا تكون 
إلا جزئية. وإن كان عبكس الشكل الأول بان 
يكون الحد الأوسط موضوعاً فى الصسغرى» 
ومحمولاً فى الكبرى؛ فهو الشكل الرابع؛ وسماء 
البعض بالسياق البعيد أيضاء كقولنا: «كل عبادة 


وتتيجته : ابعض مستغن عن السنية ليس 
بوضوء'. ولكل شكل من هذه الاشكال الأربعة 
ضروب ننشاً من اختلاف القضايا فى الكم 
والكيف. 
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شكل جالينوسي ........ ب عمسها؟ مسنعلوةة 
“© سواط عطستلون بأ" عممعتكلم0 مول" 

الشكل الرابع من أشكال القياس؛ وفيه يكون 
الحد الأوسط مسحمول الكبسرى وموضوع 
الصغرى: وينسب إلى جاليتوس الطبيب الذي 
أخذه عن أرسطو: ولو أن أرسطو لم بقل به 
صراحة؛ ولم يقبله مع ذلك كبثير من المناطقة 
كشكل مستقل باعتباره هو نفسه الشكل الأول 
بعل عكس حلى ثتيجته 
شمول النفس 


3 


تمكلداء رخروط 
عناتمعلط روم مو :"""' رعانك وميا 
(انظر نظرية شمول النفس). 
شمولية . 
3كمرموواجساانمن1 75 عوموارسا ناماو 
نظرية لزب الواحسد» حسيث تنكون 
إبادبولوجيته هى الإيديولوجية الرسمية للدولق. 
ولايكون من المسسوح به قيسام حزب آخر 
منافس» ولامعارض» وبكون الفرد مطالب بالولاء 
الكامل للحزب الحاكم. وأن تكون عقيدئه هى 
عفيدة الحزب» ومن ثم فالشسسولية ذهب 
استبدادىء لولا أنها تختلف عن 
المطلقة القديمة؛ حيث كانت هذه النظريات 
نشمل التاحبة السياسية وحدهاء ولكن الشمولية 
تسحب إلى كافة أوجه النشاط الاجتماعى: 
وأخطرها الناحية العقائدية. (انظر الفاشية 
والنازية). 


ميولمهلسماناماه] 


ل" معاسانشاة 


فلفة الديانة البابنية التى يطئق عليها اسم 
8010 أى الطريق الإلهى. حيث الله هو قلب أو 
روح الوجود. بسرى فى الموجودات. ويخلقها 
ويطورهاء والمؤمن هو الذى يسيسر على الطريق. 
ويرى أن كل ما فى الوجود من نات وحيوان 
وجماد هو من الله. وهو التجسيد لله وبع 
الخلائق أو الموجودات حين خلقها الله قبست 
من روحه أكثر من ضيرها. ومشوله نيها لذلك 
أكشر من غيرهاء ومن ثم فإن اليابائى يعتمز بها. 
ويحترمها. ويقدّسها؛ ومن ذلك الشسمس 
أماتبراسو. وتمائبل المعبودات بركة يتبارك بها. 
والمؤلسات الموضرصة فى ذلك كشيرة وأسمها 
الشعويات «««اانوتشبه أسغار اليهود الخمسة 
التى يقال لها التوراه. وتحكى عن أصول الشعب 
الببابائى: وكيف جساء؛ وأعماله؛ وملوكته 


ودباناته ورؤساته. 


شهادة. .. 


00 


'عتصوسم ار ب" مستسولسي]" بل"'' ميهمينم د16 


خبر ناطع. وشيل إشرار مع العلم وثبات 
البقين» وقبل بيسان الحق» سواء كان عليه أو على 
ت الدلالة فى كمال وضسوحها 
أى أن 
يقول المخبر أو الشاهد أشهد بالله: وتكون 
قسماأء ومنهم من يفول إن قال أشهد تكون قسماً 


لذ 


الم بقل بالله. والشهادة إن لم تُسخص رما 
لم يؤمن فيها من المثور. وتسمى قواعد 
تمحيصيها بنقد الثسهادات 11 
حبيه . قإذا لم تكن الشهادة عن يقين فهى الإخبار 
الذى هو عن حسبان وتخمين. وإذا لم تكن في 
مجلس حكم. أو بقصد إصدار حكم. نإنها لا 
اتسمى شهادة 


فلا جل مميشلتا 


ينيرملا مداعقان 


جنل16 ميمه و زرومسان 


يك 

الاستهاء وطلب إللذة وتحصيلها. وكلها 
أمور طبيعية لولا أن نطفى على قوى النفس 
رتتسلكها وترجهها نتصبح تقل صاحبهاء 
وتعميه عن الصواب. ونوقعه فى صدامات مع 
الآخرين ومجتمعه 
شهوة 0 
"دروم" حسالاعصيل ؛؟ *' ااافرمم 

حركة فى النفس طلبا للسلائم: وتوقان إلى 
المستلذات. والشهوة الككليية هى زيادة الثسهوة 
وامتدادها كما هو فى طبع الكلاب. 


اقلا وزوز 

مصطاح من الفلمسفة العسرفيية. وهو رؤية 
الحن. وشهود المفصئل فى لمجمل هو رؤية الكثرة 
فى الذات الأحدية. وشهنود الجمل فى المقنصمل 
هو رؤية الأحدية فى الكثرة 


اشهود يهوه " سموم 101 و" طسوواءل 


فرقة نصرانية أمريكية الأصل؛ تستمد اسمها 


من عبارات متنا: 


ة فى الأسفار اليهودية 
والنصرانية» من ذلك فى سفر إشعيا: «بقول الرب. 
وأنسم شهودى وأنا اللهء (175-4/517): وفىي 
سفراعمال الرسل يأتي على لسان الرب الميح 

«وتكونون لى شهوداة (8/1): واسم الله فى 
العبربة يهوه. من هيه أو هوه؛ بمعنى الذي كان 
وأعلن عن نفسه؛ واسم شهود يهوه أنهم موسي: 
وهارون؛ وناداب؛ وأبيهوء والسبعون من شيو 
إسرائيل: الذين صعندوا الجسبل وشاهدوا يهوه 
اعياناً. وهؤلاء مثلهم الآن المسماعة النى تشهد ف 
أنه قد بلغ عمن نفسه: وأنه قد أعذر من أنذر 

وكان اسم الجسماعة من قبل برج مراقبة صهيون 
رمام معدل ادال وامملق ثم ذف صهيون 
من الاسمء واكثفى فيه يبرج للراقبة فقط. وأخيراً. 
صار الاسم شهود يهوه. والجماعة صهيونية كما 
يشير اسمها فى البداية. واستخدامها الجبديد 
اللاسم يهوه والدعوة له مثابة تبشير بالمهودية يبن 
غير اليهسود. وهم الذين يعرفونهم باسم الأمم أو 
المسوييم. يعنى الأغبار (غير اليهود). ومؤسس 
هذه الفرقة هو الأمريكى تالز تثاز رسل 
(1415-1865) ومركزها بروكلين بنيويورك. 
معقل الصهيونية فى أمريكاء وحيث أكبر مجمع 
يهودى فى العالم. وفلسفة هذه الجماعة معادية 
للفلسفة النصرانية: فهى تدحض القول بإلهية 
المسيحء وتنكر الشثليث؛ بدعوى أنه لم يرد فى 
الأناجيل الثلاثة: مرقسء ومتى» ولوقاء إلا فى 
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إنمسيل يوحناء وأن المصطلح وغغسيسره من 
مصطلحات الفلسفة المسيحية من الخشراع 
ترنوليان (40-160؟) وهو أبو الفكر الدينى 
اللاتينى؛ وأمثال هذه المصطلحات وثنية؛ وفكرة 
التثليث مدسوسة وأفْرّها مجمع ننقية الوثنى 
(71). ولاتوجد مثل هذه الكلمة فى أسفار 
العهد القديم بأجسعها؛ والمسيح ليس سوى نبى 
يلغ عن يهوه: ويفعل بإذنه. وكان المصريون فى 
ة إيزيس بقولون بالتثليث؛ وقال به البابليون: 
والزردشتبسون؛ والهنود. والبوذيون.والإغريق. 
والاسكندنافيون. ومن المتحيل أن يقوم المسسيح 
بعد الصلب بالجسسد؛ ورؤية التلاميذ له بالجسد 
كذب. والبشسر من اللحم والدم لا يحيسون فى 
السماء بأجسادهم وما بأرواحهم. 

وهذه الشرقة على دين اليهود. وخاصة 
مذهب الفرقة البهودية المعروفة باسم الممدوفيين» 
وكان أتباعها من متعلمى اليهود الأغنياه: وكانوا 
ظاعريين أو نصسيين: أو حرفيين؛ وشهود يهوه 
مثلهم بتكرون خلود النفس» وأن يكون للإنسان 
نفس مستقلة عن الجمسده وإنما النفس والجمسد 
واحد. فبمجرد موت اللجمسد تنتهى النفس 
وتتحلل عن البسدن» فالتفس خاصية البدنء 
وبانتهاء البدن تشهى خواصه. والنفس عندهم 
نى الدم. والدم من الجسسدء وهو دفق الحياة فى 
الجسد. ويحرّم شهسود يهو التناول المسيحى: 
وهو أن يطعم المسيحي الخيز رمزاً للحم المبحء 


والخمر رما لدمى فذلك من الطقوس الوثنية. 
وتحريم أكل لحم شئ' سيت من الدبن: وكذلك 
تحريم شُرب الدم: وباتبعية يحرم نقل الدم فى 
المستشسفيات. 

ونؤمن هذه الجماعة بأنها الفرقة الا 
لها الجنة. وأنه فى يوم القيامة سيكون الأحياء 
فقط هم الصالحون؛ المؤمنون ببهوء. وأما غيرهم 
فمونى. والهارية ليست الثار وإما هى القبور. 
والسدم يها يلشّهم. وثواب الصالححين جنة 
الفردوس: ومكانها الأرض: فالأرض إلى دوام؛ 
والعسالحون هم الذين يكون لهم الخلود. والجنة 
هى المدبنة أو الجمهورية الفاضلة التى بقوم عليها 
آهل الصلاح؛ رحكومتهم ثيوقراطية: وهى التى 
بسر بها حزقيال» وقال إن اسمها «يهوه شمه»؛ أى 
'يهره هناك “دوهى أورشليم الجديدة بعد إعادة 
بنائهاء والحياة فينها ستكون أبدية قالإنسان لق 
لبعيس. لا لسموت» ولكن الذين سيصيشون هم 
افقط الذين يشهدون ليهوه. 

وهذه الفسرقة مثلها سثل الماسونية» 
والقاديائية؛ نستتكف حمل السلاح. وتعادى 
الدعوة القسومية والدعوة الوطنية: وتنادى بعدم 
مقاوسة الشر وليس ذلك من منطق محية الخير 
أو السسلام؛ وإنما بدعوى أن التوراة والأناجيل 
انأمر بذلك. فى حين أن الشوراة تطفح بالعتف. 
وتحفل بإراقة الدم؛ فإبراهيم لم سمع بهزيمة أخيه 
مشى إلى أعدائه وقئلهم قتلأء وبثى يهوذا ححاربوة 
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أورشليم وهدموها بحد السيفء واحرقوها 
بالنار وأبيمالك أحرق تاباض بمن فيهاء ورجال 
إسرائيل خرجوا جميعهم لقتال بنيامين؟ 


؟ وحتى 
المسيح فإنه صاحب شعار: «كل اللين ياخلون 
بالسيف»؛ بهلكون بالسيف»؛ ودعوة عنم المقاومة 
التى تدعو تإليها عذه الفرقة باطلة؛ لآن مقاومة 
الشر والفساد ضرورية والباطل هو الاستسلام 
الهما؛ ومن البهتان أن نطلق ليد الغاصب المعتدى 
الحرية فى أن يستعمر ويحتل ويضرب ونظل 
ساكنين. ودعوى هؤلاء إلى نزع السلاح بناقضها 
تخزيسن اليهود للسلاح. ومن أقوال المسبح في 
الردّ على هذه الدعوة الانههزامية: «لا نظدوا الى 
جمنت لأئقى سلاماً على الأرضن! ما جمثت لألقى 
سلاماً بل سيفأ». والمسبح كان داعية سلام وليس 
داعية استسلام!. 

ومن أغرب دعوات هذه الفسرفة قولها بنهاية 
الشاريخ ؛ وهى نفس دعوة فوكوياماء وبصرام 
المضارات الذى قال بها محجتون. والاثنان: 
فوكوياماء وهنتنجئون؛ من أنباعهاء فأما نهابة 
التاريخ فتعبر هذه الجماعة عنها بالمصطلع «أزمنة 
الامم» بمنى التاريخ الأمى؛ أنه قد قارب الأفواك: 
وأن التاريخ الثاني سبعود كما بدأء فلقد كانت 
هناك مللكة الله وهى ملكة يهوذا ‏ ولكنها 
مريت سنة 17" ق.م» ومن يومها نوقف زمن 
الله وصار الزمن زمن الأممء ولكن بعودة اليهود 
إلى أرضهم ويام إسرائيل يعود الزمن إلى الله 


وننتهى مالك ودول الشيطان, ولا تعلو إلا ملكة 
الله النى تحكم بناموس الله ويعلو اليهود شعب 
الله المختار؛ وأمسا الأمم نقد خلقهم الله 
كالحيوانات لتتخدم بنى إسرائيل. وصراع 
المضاراث سيئتهى إلى انتصار الحضارة التى يقوم 
عليها شعب الله الختار وستكون السركة 
الفاصلة بين قسوى الثسر وقسوى الخير فى 
هرمجدون. ومكاتها المدبنة التى كانت باسم 
مجدل جاد - أى برج جسلد. وتسسمى الآن خبرية 
لمجدمة؛ وتبعد مبلين شرقى عسقلون, قيل لانها 
وادى بين جبال؛ وسينتصر هناك شهود يهوه أو 
اللؤمنون بيهوه؛ ويفنى غييرهم!! ولا أحسب أن 
فى العالم فكراً بهذه الدونية والدموية والمدمية 
كهذا النكرء وهؤلاء الناس يطلقون على هذه 
الثرثرة اسم فلسفة ؟! 


شورى .... سس 87 وووفاسامسممت 


20" ووثلهااسممك] 

من مصطلحات الفلسفة الإسلامية؛ وهى 
طلب الرأى؛ وللستشار هو العليم الذى يؤخذ 
رأيه؛ وهو الشير الناصح؛ يقال اشتور القوم أى 
تشاورواء فالشورى مدا وأصل فى الذُكم؟ وفى 
القرآن : آمهم شور ينهم » (الشورى :د00 
أى لا يبرمون أمرأحنى يتشاوروا فيه فالشورى 
ملزمة للحاكم: وعليه أن يشاور أولى الأسرء 
والإجماع من أصل الشورى؛ وإذا اجتمع أعل 
الشورى على أسر فإما ليلشزم به الحساكم؛ 
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والشورى في الآية سمةٌ لكل مجتمع مسلمه 
وحيثما كان اجتماع المسلمين وجبت عليهم 
الشورى؛ وفى النسورى تختلف الآراء وتشياين» 
ولامتدوحة عن الأعخذ برأى الأغسلبية؛ واكم 
فى كل الاحسوال لأهل الحل والعقد وهم 
الصفوة الذين لديهم العلم والناس فى الُكم 
تتفرقي بالعلم. والذي يقنضى فى أي أمر هر 
العليم؛ وأهل العلم هم الاعلون فى مسرائب 
الحكومة الإسلامية؛ وهم الذين يتكلمون باحق 
ويقوسون على الأمر بالقسط؛ وليس لمن لا علم 
اله أن يقفسو شثون الناس؛ والعلم نخصص؛ ولا 
جدال بغير علم؛ والرأى السليم عند من يؤتى 
العلم؛ ولا اختلاف بعد علم؛ والعالم الح 
عندما يدلى بعلمه يعنذر دوما بالعبارة ١ذلك‏ 
مبلفى من العل»» غوق كل ذى صلم عله 
والعلسم صدو لمكم يتعنى من يؤنى اللعلسم 
اله أن يحكم؛ وني الآية وَرشاررَهُمْ ني 
الأسْرٍ(آل ممران108) إلزام بالاخذ بالشسورى. 

حتى للنبى مت فطلا الأمر مشعلق بالئاس 
عليهم. فلابد أن يستئسارواء والشسورى 
تطيّب قلوب المحسكومين؛ قبطئنون للحكم؛ 
وهى أنشط لهم فيما يفعلونه؛ وحتى النى مَك قد 
شاور فى كل أمرء وكانوا يجادلونه. وجادلشه 
المراة فى زوجها؛ وكانث عائئسةناف ةتجادله؟ 
وجادله عمر بن الخطاب؛ وشاور يوم بدر؛ وفي 
أحد. وأشار جسمهور المسلمين قمر بما أشاروا؛ 


ويوم الخندق شاورهم فى مصالحة الأحزاب 
فمارضه سعد بن مماذ وسعد بن عباده ؛ فترك ما 
لواه؛ وشاورهم بوم الحسديبية وعصمل بمشورتهم؛ 
وكان يقول لأبى بكر وعمر : الو اجتممتما فى 
مشورة ما خالفتكماة: يعنى أنه يآخل بالأغلبية. 
وعن على بن لى طالب أن النى يي سسثل عن 
العسزم فقتال : #مشساورة أهل الرأى ثم البباعهم ٠‏ 
وأهل الرأى يمنى أهل الاختصاص. وقوله 
انبامهم أي وجوب الأخذ بمشورتهم. والحديث 
فيه أن السرم بأتي بعد الشورى: أى لا فل 
للحاكم إلا بعد مشاورة» ولذلك جاء فى الآية 
بعد ذلك مسباشرة طفإذا عزمث فتوكل على الله)؟ 
أي إذا شاورت فى الأمر فاعزِم على ما اجستمع 
علبه أهل الرأى؛ وتوكل على لله فنيه. ثم ققوله 
#إن الله يحب المتسوكلين» إبان عن الفسرق بين 
التوكل والشواكل: والأول فيه الاخذ بالأسبابت 
وأن تكون للحاكم فاعدة علمية عريضة؛ وأن 
يستعد لكافة الاحتمالات, والثائى هو حيلة 
الجاهل العاجز. والله يحب المتوكل ويعده النصر. 
وأما المتواكل فنصييه الخذلان. 

وكل مالم يكن يتصل بالسسماء كدان التبى 
ييه يطلب لسورى فيه. والحاكم فى الإسلام 
لخادم الشعب لا سيد وهو الوكيل عنه لا 
المعبد بده وهو ظُلَة الشسرع لاظل الله فى 
الأرض. والحكومة النبابية هى أمثل حكومة 
يمسكن أن نتهسض بالشسسورى. وال حكومسة فى 


الإسلام تعن حُكم الشعب لنقسه بتفسه؛ وعن 
طريق أهل العلم وأمل الحل والمقد فهؤلاء 
نوابه. وهم السقاتمسون على إدارة دنة الدولة؛ 
بالتشاور والنماون. ومفهوم الشورى بشضمن 
الحرية بكافة أشكالهاء والشورى لا تصلح إلا لى 
كان المجتمع الذى يأخل بها مجتمع فيه الناس 
أنداد وستساوون فى الحضوق والواجسات» كل 
بحسب وسعه. ول توفى الرسول ملي اتتخب أبو 
بكر اتتخاباً من جمهور المسلسسين! وحَكم 
بالشورى؛ وكانت شربعته أن الحُكم للاصلح من 
الشاس؛ وذهب فلاسفة المسلمين إلى القول بأن 
كل ما يُخرج القاضى من أهلية القضاء؛ والحاكم 
عن الُكم: هو نفسه ما يُخرج الوكيل عن 
الوكالة؛ ِالُكم وكسالة؛ والشسورى هى ركن 
الوكاثة الركين. فنمالنا لا نأخذ بديننا هدانا 
الله؟! 


شيع © يمام 
كا روزم بع ووم ,ا" هوورن) 
فى الاغة ما يصح أن بعلم ويُخْبْر عنه أو 
يحكم عليه: وفى الاصطلاح هو الموجود 0884 ١‏ 
سواء كان وجوده خارجبيا أو ذهنياً, ولذلك فيل 
الشىء: والثابت: والوجوف ألفاظ مترادفة: فلا 
يطلق على المعدوم. 
وقيل للشىء هو ما يصح أن يوجد؛ وهو 
بيعم الواجب وللمكن: وأما الممنتع. أى اللستجبل 
أو المعدوم. فيسمى شيئًا لغء ولكنه فيس شيئاء 


بمعنى أنه غبسر ثابت: ولذلك قيل الشىء حقيقة 
فى الموجود. ومجازاً فى المعدوم. والشيئية 
001 تساوى الوجود. وهى صحة العلم 
بالشىء والإخبار عنه. وعند الصوفية هى على 
نوعين: شيئية ثبوتبة؛ وهى ثبوت المعلومات فى 
علم الله متميزاً بعضها عن بعض:؛ وشيشية 
وجسودية. وهى وجودها خارج العلم. ويسنى 
مذهب الفلاسفة الذيين بُشيَتمون المعانى بمذهب 
التشيق أو الشيثية »««طعنمطن. واللا أشسياء منلتمما 
اصطلاح بريتائو» يقول إن لغاتنا حافلة بكلمات 
ليس لها ما يقابلها من الأشياء فى الواقع. 
شىء في ذاته .... 
"©" بلاق مه وما زا" لمع مع عممدع 
الشىء المطلق المسنقل عن الظواعر الطبيعسية 
ومن صورها الموجودة بالفسمل (كقنط). 
شىءلايد مله ...... 
هو الضرورى 


ب كاممذا - ها - مدنا 


2" ووم مين ممزة 


شىة ها ... 6 مممريع 
الوجود نى داخل ذاته ولم يتحدد؛ نقول «هو 

شئ ما' يعنى أنه فى بداية الذات. 

«الشىء الواحد لا يوجد في أماكن متعددة 

في آن واد «مسسمممم ممدعة مقر 
حْجَة إيلار 1١740‏ 1147م) ضد 

الاسميين. ينفى بها أن يُطلّق الشىء على الشىء 

فى مكانين فى وقت واحده فسقراط لا يمكن أن 


بكون فى أثينا وروما فى نفس الوقت؛ فالألفاظ 
ليست كلّة, والقضايا فقط هى الكلية؛ والألفاظ. 


يمكن أن تكون كلية باعتبارها جزءاً من قلضية؛ 
وبهذا المعنى فقط يمكن أن يقال إن اللفظ بصح 
أن يكون كلياً. 

اشينية ............ سس ““”" #لوموأقلد0 


تقوم على فلسغة أن الوافع أشياء؛ وأن 
إدراكنا له هو إدراك بأشسياء؛ سواء كانت 
كموضوعات متمايزة أو باعتبارها صورا فى 
الذهن؛ فما كانت توجد فى الذهن لو لم توجد 
فى الوائع ويدركها العقل كأفكار حسية. (انظر 
الواقعية). 
شفلهة اس “© وزعمزون اسطاعمع 

القرق بين المسقيقى والمنوهم هو أن الحسقيقي 
يخضع لمعيار الشيئية: لى أله محسوس وبُدرك 
حسياً. والشئ عم هو الموجود عم». 
شيخ ........ "© انطع :7" ملمدعء”؟' هالعا 

من اصطلاحات الفلسفة العسوفية 
الإسلامية. بمعنى الرئيس؛ والعلم؛ وهو الإنسان 
الكامل فى علوم الفلسفة, والشريعة: والطريقة» 
والحقيقة. وقيل هو الذى يقر الدين والشريمة 
والمذعب فى قلوب الريدين والسطالبين» وشسرطه 
أن يكون عالاً بكتاب الله وسينة رسوله. وهو 
لسالس واي كل صالم يلمل العشياة بل 
ينسغى أن يكون موصوفاً بصفات الكمالء 


ومترضا عن نب انها والله وما شب ظلده 
ويكون فسد اخذ هذا الطريق النقى عن شيخ 
شيخ أكبر 

الشسيخ الأكبر هو مسحي السدين بن عسربى 
(11401174م) صاحب «الفتوحات مكيف 
أخصب الفلاسفة المسلمين عقلاً وخيالء وله 


ميم متعافظ تمسسدمي8 


نحبو من مائة وخمسين مؤلفاً وقال عله 
ليكلسون إنه عبقرى الإسلاب وله الدراسات فى 
الإلهيات عبّد بها السبيل أمام اللاهوت 
المسيحى. وأئّْر فى النهضة الأوروبية؛ وقال عنه 
آسين بلاثيوس إنه استاذ النهضة فى الفلسفة 
الصوفية فى أورويا 
شيطنة ل ممفاساسام 
2" ممسعلساساوة ؟ '' #معلد ماد 


مسن الشسسيطان :مهمون :اتوي 


'0وابوق وبطلق على البحوث فبه؛ وفى تاريخه 
وفلسفته اسم الشسيطاتييات :1 ©مزهمامممصقنا 
رودم ودين :'ابتونامممههن. ولا كان 
التقص. والفسساد؛ والمرض: والموت» فى الحيياة 
كوقائع وحقائق, قيل إن الشسر أصل من أصول 
الوجود. والاصول والجبادئ فى الفلسفة القديمة 
واجبة الوجود ووجودها لذاتهاء وهى آلهة. 
فكانما للخيير إله. ولاشرٌ إلى وإله الخبير أو التور 
يناقمضه إله الشر أو الظلام. والوجود صراعٌ 
.ببنهسماكمعسراع النهمار والليل» والتور والظلام: 


1 


وهما يتخالفان. وسيظلان كذلك إلى ما شاء الله 
اللوجود أن يمستمسر. وفى اللديانات قبل الكسابية 
كان إله الشر بحب النقافات؛ فهو ست عند 
اللصريين. وشيفا عند اليهود. وأهرمان عند 
الزردشتيين» ومولوخ عند الساميين؛ وهؤلاء 
كثرت عندهم آلهة الشر؛ مثل: أبدون. وأبوليون: 


وبليعال. وفى الدبانات الكتابية تشختص إله الشسر 
أكشر وصارت له أوصاف وأتعال؛ وهو فى 
العبرية الشيطان بعلزبوب» 


وعسرّازيل. وكان اسمه عند البونان »مامههام » 
ومفيستوفيليس؛ وعند اللاتين لوسيفر؛ وديمون. 
وكانت أكمل صور الثسيطان فى القرآن؛ واسمه 
«الشيطان؟ اسم صربى خالص: غهر منقوله من 
اشطا شيْطاء أى هلك؛ فهو الشيطان: أى الهالك 
الرجيم والملمون؛ أو هو من شطن شسطونا أى 
بعد بُسدأء وهو الشيطان أي الضال الذى أوغل 
ضلاله وابتسد عن رحمة الله. واسم الشسيطان 
عسار عَلَمسا على اليك والذهاف والمكر 
والفساد. والأذى؛ وكل الخصال ضير الخميدة» 
وفى الاصطلاح الفلسفى هو الفسلالك ضد 
المقل؛ من المسانى الأصسول؛ وف القفلسفة 
المسيحية والوجودية برمز للسقوط؛ وفى الإسلام 
أحوال تمثر الإنسان؛ وني 
الأسطورة أن الشسيطان وسوس لآدم وحسواء 
فاكلا من الشجرة الحرّمة قبانت سوأناهماء 
فعرفاء وا معرفة فى اليهودية والمسيحية سقوط 


يرمز لحال من 


وفى الإسسلام هى طورٌ من الأطوارء وتقيض 
الممرفة الجهل: وآدم وحواء انممحى جهلهما 
فاسشحقا أن ينقلا إلى طور آخر هو طور الدنياء 
والاعتماد على النفس والاستقلاليية» والتفكير. 
والاختراع؛ ليسدا حاجاتههما؛ ويتعرضا للخير 
والشرء ولولا ذلك ماعرفا ما هو الخير وما هو 
الشرء وما الفضيلة وما الرذيلة؟ وني القرآن باتى 
من الاسماء الشسبطانية اسم إبليس. من الإبلاس. 
أى فد الرجاء. والشيطان فى العبرية لا يكاد 
يذكر؛ وفى ا مسبسحية هو عنصر من عنامسر 
الفلفة التى يقوم عليها الخلاض؛ وفى الإسلام 
فإن الحرب سجال بين المؤمن والشيطانه وعمله 
في الدثيا: أن يستذل الناس» ويتخبطهم ويكيد 
لهم ويمسدهم قسرورأ. ويوقع بينهم العداوة 
والبنضاء؛ ريزيّن لهم الفساد وينسيهم ريّهم. 
ويفتتهم؛ وينزغتهم؛ وهو العدو الببين. ويصهم 
منه الطائف والتَصسّب والعسذاب؛ ويلقى فى 
أمنباتهي ويخللهم؛ ويصلهم عن السبيل؛ 
ويستسحوذ عليهم؛ وهو لهم رين يوحى إليهم: 
وله ممسزات؛ ووسساوس: وخطرات» ووعود. 
وهو مارد. وعَسعبِى» ورجيم وأوليساؤه هم 
إخوانف وحربه. والحدثون يطلقون عليهم عبدة 
اللسيطان» عرفناهم في مصر مؤخراً وينتشرون 
في العالم؛ وكانوا فى الماضى البصييد تتمثلهم 
نحل الكثيرية» والبوجمولية» والألبية: ويتسمُون 
بأسماء أماكن تواجدهم؛ ويُمرقون برفضهم 
للديانات. وخوفهم الشديد من القسرء وأهل 
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الطب النفسى يطلقون على ذلك خواف أو رهاب 
الشسرء ولهم الآن تداس يطلقون عليه اسم 
القداس الأسود. و: تعيدهم أثناءه للأجساد العارية. 
تحسونهاء ويستبيحون الرذائل وكأنهم 
يفعلون المحامد. ويحتسون الحمورء ويرفصون؛ 
ديغنون: ولهم كنانسهم فى الولايات المتحدة! 
وفى بلادنا العربيسة فإن طاتفة البسزيدية من أكراد. 
شمال العسراق منهم؛ ولهم كتاب عو «الملوةا, 
رمصحف يسمونه «رش»؛ والثسيطان عندهم لا 
ينطقون اسمه. ويستعيضون من ذلك باسم للك 
العغاروس. وابناء الشسيطان هم الفلاسفة والأدباء 
والفنانون الذين ينسبون ما يكتبون إلى الشيطان» 
ويقولون إنه زعيم المتسمسردين؛ ورئيس الشوارء 
وملهم السصاة على الظالمين. ومن أجل ذلك 
يشمشلونه فى معاركهم مع الحكومات: أو مع 
التقفاليد. وإعجابهم برفض الشيطان أن يسججد 
الآدم بلهمهم بالخروج عن المألوف. وكان بثشار 
بن برده وأبو نواس من هؤلاء. ونسب آهل العلم 
العمساقرة للنسياطين: وهم آل ميسقر؛ وسكتناهسم 
وادى مبقر. والنبوغ فى عرف أهل العلم يفرقه 
عن الجنون شمْسرة؛ وقالوا إن الفنون جنون» 
والنابغون تتليّسهم الشياطين فيتصرفون 
كالجائين. ونسب الإغريق إلى سقراط أنه كان 
يُوحى إليه واحسد مسن اين والحن فسوع من 
الشياطين. واستعان سلمسان بالجن 

الصروح: وصنصوا النسمائيل. وكنّب نوابغ 


الأوربيين عن الشياطين؛ ولبس أشهر من لوسيغر 
ومفيسوفيليس فى رواية فاوست للدوته. وقى 
الطب النفسى استبدل فرويد ونينشه وهارئمان 
بالشيطان ما أطلقوا علبه اسم المقل الباطن أو 
الهو 14. وله وسواس ونزغات تضطرب لها 
التفوس» وتصاب منها العقول بالجنون. 

أقدم اذاهب الإسلاسية: فقد ظهسروا فى 
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أواخر حكم عشمان؛ وقوى المذهب فى عهد 
على ولا غسالى الاموبون فى سب على وينييه. 
غالى الشسيعة فى الثناء عليهم وانتههوا إلى تاليه 
على. 

والشبعة يهود المسلسين؛ وأخذ الشيعة عن 
البهود القول بالإمائة: وللهدية؛ وعصمة الإمام؛ 
وكان عبد الله بن سبا الذى قال بناليّه على يهوديا 
ثم أسلمء ليفتن المسلمين بعد على وفى حياته. 

والشيمة بقولون على الله بالبّداه - وهو أن 
يغيرَ الله ما يريد تبعأ لتغيّر علمه. وينسبون إلى 
الائمة الرجعة ‏ أى بعد أن يختهوا يعردون 
ليحكموهم من جديد؛ ويقولون بنتاسخ الأرواح - 
أى خروج الروح من جسد لتحل فى جسمد آخر. 
الزيدية: والإمامية. 


وأشهر مذامب / 
والاسماعيلية» والدروز. والتصيرية؛ يجسعهم 
القول بالإمامة كما ذكرناء وهى عندهم ليست 
قضية مصلحية تناط باختيار العامة؛ بل قضية 
أصولية؛ ويجمعهم أيضآ القول بوجود التعيينء 
والتنصيصء وثبوت عصمة الأنبياء والأئمة» 


ملمعست 
أكاديمية شيمحو النى أقامها تلاميذ جاليلير؛ 
وكانت تسم علمبا. ولفظة شيمتدو تعنى 
التجريب: وكان شعار الجمعية «اختيرئم اختير»؛ 
أى جرب باستمرار ولا تمل التنجريب؛ وهو 
الشعارالذى كان أسناذهم يعلمهم أن يحققوه 
عندما يقول لهم : «لأشرف لى أن أنمّت بالجهل» 
على أن أنحاز إلى الخخطأ وأداقع عنه». وكان دوما 
ينصح تلاميذه أن يقروا بأنهم لا يعرفون. وأن لا 
يتحدثوا فيما لا يعلسون. وفلسفة البماعة إذن 
هى فأسفة التجريب. 
شيوعية 
© مسسسمطستصصها :11 
نظام اجتماعى لاطبقى. الملكية فيه عامة؛ 
والعمل لككل الناس بحسب قدراتهم؛ ولكل فره 
نصيب فى الشروة بحب حاجاته. وتعشير 
جسمهورية ألاطون أولى مصفات الشيوصية» 
وتسابعت بعدها تصورات الفلاسفة : توماس 
صور. وتوماسو كاسباتيلاء وجابرييل بونييه» 
وبريسو دى وارفبيل: وموراسى؛ و!' 
وإدوارد بيلامي؛ واتفقوا جصيعاً على أن المنافسة 
على الملكية أصل الخطيئة والجريمة» وأن العالم 
فيه سا يكفى الجميع من الخيرات» لكن اكتنازها 
من قبّل البعض حجبها عن الآخرين؛ وإذن 
قلست المشكلة فى الإنتاج لكنها فى التسوزيع. 


, جل ولوس سصم 


مولن سموومن 


نيان كاي 


وتختلف السشيوصية عن الانشراكية فى هذه 
النقطة,. فالاشتراكية تركز على الإيتاجء وتنادى : 
«من كل حسب قدراته؛ إلى كل حب عمله 
وإنتاجهة؛ بيئما تؤكد الشيوعية على الامشهلاك: 
وشسمارها : «من كل حَسْب قندرات إلى كل 
حسب حاجاته». 
شيوعية علمية , ,“سوسس عققدمامة 
9" عر تلمع 8 عسمامسصهمن 
عباروونمب ستدرهكة لاله مطعع مص ]1 
مذهب فى الفلسفة الشيوعية تقيض 
الشيوعية الفلسغية والاشتراكية الخبالبة؛ ويؤسس 
بالملم للشسيوعية؛ ويقيم فلسستها على قوانين 
التطور الشاريخي. وصاحب هذا المذهب هق 
ماركس ‏ (1818- 1847) وفريدريك 
إتملز.(١181-‏ 1648) ؛ ويبرهنان به على 
الماركسبة ؛ والضرورة التاريخية للشيبوعية 
الجتمع الجديد التقدمى؛ ومراحله مرحلتان : فى 
الأولى أن يتحول الججشمع الرأسسمالى إلى 
الانستراكية؛ وفى الثانية أن يصمبح فى النهاية 
شبوعياء والمرحلشان يحكمهما القانونه 
والأساس المادى والتقتي؛ وائمنة الإنتاج؛ وملكية 


الشعب لوسائل الإنتاج» وإلغاء الفوارق الطبقية: 
والفوارق بين العسمال والفلاحين واد 
والتقريب بين الدخول؛ وتعميم التعليم؛ ونشر 
الثقافة وإتاحتها للجميع. 

شيوعية فلسفية : 
© بمتسخدصمه امع طوم مانام 
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0 0غ 
12 عتمممط ب ممصم ك1 تيسحام ياواه 
اصطلاح إأهلز 187 1860) يصف به 
الشسوعية الحبالية التى كانت سائدة بين طبفة 
المثقفين البرجوازيين الثوريين فى المانيا بين سنتى 
47 . والشيوعية الفلسفية مذهب 
يربط بين آراء الثسبان الهيجلييين وخاصة عند 
فيوريا؛ وتعاليم الاثسشراكيسين المساليينه 
ويتجاهل دور وطبيعة الطبقة العاملة» وينحو إلى 
المقلانية؛ ويعتببر دمائه أتفسهم من أمل 
الفلسفة: وأن مصادرهم هى الفلسفة الألمانية 
التقلينية وئيس الاقتصاد. ومنهم : هيرويج» 
وهيس؛ ولوننج؛ وجرون. 


و1 مسوافطدة 


0 عبسعاطوة ر! 


والصبائية كذلك؛ فرئة من التصارى. قالت 
بالروحاننيات؛ وأن لها قوة تصريف الأجسام» 
وأنها مباديء الموجودات؛ وإليها الما وأن 
سكناها الكواكب العلياء وأنها لها ما للأبدان 
ولذا قال عنهم المسلمون ألهم عجدة الكواكب. 
وعبدة أوثان. 

والصائية الأولى هم الذين تالو بعانيموس 
وعرمس ولم بقولوا بغيرهما من الأنياءء 

ويل العسابئة فرقة من أهل الكثاب يقرأون 
الزبور. ورد عنهم فى القسرآن ثلاث مرات: « إل 
اللدينآمُوا زالدين هَادُواوَانْسَارَض والصايدين 
211110101111 
رهم )4 (البغرة 17 و9 إن الدين آُوا والذين 
هَادُوا والصابئون والتضارئ منآمن بالله الوم 
الآخر وَعْمِل صالمًا فلا خرف عليهم ولام 
4 وؤ لك الدين آثوا والذين 
اشر رجو لدي 
(الحج/00). 

واشند الخلاف يمن بككون الصابدة فى 
الحقيقة: فضريئ فالوا هم قوم بين البجوس 
واليهود والتصارى ليس لهم دين وفريق جوزو 
ذبانحهم وأباحوا مناكحتهم. ومن أتوال الرازي : 


4ه 


إن الصابئين قوم يعبدون اللائكة» ويقرأون 
الزبور. ويصلون للقبلة. 

وسثل وهب بن منسه عن الصابئ فسقال! هو 
الذي يعرف الله وحدهء وليست له شريصة يعمل 
بهاء يعنى هو الوبّائى 0694 الذى يؤمن بالله؛ ولا 
يشب نيا من الأنبباء ولا كمابا من الكتب 
السماوية. 

وقال عبد الرحمن بن زيد : الصابثون أهل 
دين من الأدبان؛ كانوا بجزيرة الموصل يقولون لا. 
إله إلاَاللهء وليست لهم صالحاث بحضّون 
عليها. ولا كتاب. ولانبي إلا قول لا إله إلا 
الله. قال : ولم يؤمنوا برسول. فمن أجل ذلك 
كان المشركون يشيرون إلى البى مر وللسلمون 
سعهم فبتولون هؤلاء المصابشون ‏ يريدون أن 
بشبهوا المسلمين بالصابسين فى فولهم لا إله إل 


دينهم دين 


ويزعمون أنهم على دين نوج». 


وقال الشرطى: «والذى تحصل من مذهبهم 
أنهم موحّدون. ويعنقدون تأثير النجسوم؛ وأنها 
فاعلة: ولهذا آثنى بعضهم بكُفرهم». 

وقفرثزى اختار أن الصابئين قوم يعبدون 
الكواكب؛ تسمنى أن الله جعلها قبلةً للعجاد 
وللدعاء. أ معنى أن لله وض الكواكب تدبير 
هذا العالم. 


وأظهر أقوال المسلمين ما نقله ابن كشير عن 
مسجاهد ووهب بن منبه: أنهم قوم ليسوا على 
دين اليهوه؛ ولا التصارى:؛ ولا المجبوس؛ ولا 
المشركين: وإنما كانوا على الفطرة وظلوا عليها. 
افلم يقرروا لأنفسهم ديناً. ولهذا كان الشسركون 
يصفون من بُسلم بأنه قد صب أو أنه صابئ. 
أى أنه قد خرج عن سائر الأديان. 

وتال بعضهم: الصابعون الدين لم تبلغسهم 
دعوة نسى. وكان سلمان الفارسى من الصابئة 
وقد بين أن لهم صلواتهم وعبادانهم. والقرآن هد 
أثبت أنهم من الموحدين ولسم يكونوا كسفيره» 
والصابئة مايزالون بجنوبى العراق . وليست لهم 
شريعة ولابشابعون نياً. وصابشة العراق بؤكدون 
أنهم ندائية (أنظر امتدائية)» وأنهم معماديون. 
وكان النبى يحبى منهم. وهو الملقب ينحني 
المعمداتى. والمعمدائية هى الاتمتسال: فهم 
الغصسلون وببدو أن آل لوط ككانوا منهم؛ وني 
القرآن عن ذلك : (أخرجوا آل لوط من فريتكم إنهُم 
أناس بتطفرود» (العمل6) والتطير مويه 
الاغتسال. 


صائع : بل عيرم تسعد 
_ِ 


!كيو مسلممط ب" عيرستسام 


المع هو الإيجاد المسبوق بالعدب وهو 
أخص من الفعل. لآئه فعل نصدى لم يب 
إلى الحسيسوان والجسماد. والمصنوع هو الشىء 
المسبوق بالعدم. والصاتع بهذا امعنى هي على 
النصوص الله. وكان أقلاطون أول من استخدم 


"عمس نامعط :ا 


1 


الصانع بهذا المعنىء وقال فى كتاب النواسيس : 
#هناك أشياء لا يجب أن يجهلها الإنسان؛ منها 
أن له صانماً: وأن صائعه يعلم أنعساله'. ويفرّق 
أنلاطون بين الصانع الاعلى الذى خلق نفس 
العالم. وبين الثوانى التى خلقها بنفسه. وفووض 
إليها أمر خلق الموجودات الفانية. واستخدم ليبن 
سيناء الصانع. يقصد به الله الخالق. ومن أقوال 
الغزالى : إن للعالم صائعاً' (تهافت النلاسفة» 
ولم برد اسمه تعالى المسائع فى الشوراة ولا 
الإجيل. وورد فى القرآن : م مسن لله الذي اقفن 
كم (الثمل 48). وعند الغنوصيين الصائع 
باعتبار اسمه بخلاف ان. وهو إله ثان يتوسط بن 
الله الاعلى والعالم. 

والإنسان الصانع »200 د00 هو الذي يصنع 
الاثياء. ويصنع نفسه. فهو صاحب صناعة - 
بالشتح ‏ أي ينع المحسوسات. وصناعة - 
بالكسر ‏ أى بيدع للعانى. وصناعته فى علمه 
الحاصل بالممارسة؛ والمتعلسق بكيفية العمل وهو 
ملكته التى يقشدر بهاء دون سائر الكائنات؛ على 


استممال سوضوعات ماء لنحو غرض من 
الأغراضء صادراً عن البصسيرة. بس 
الإمكان. 

صبر ل تامهمو ززوم 


©" وزروهمن :ا متاد تلاط 


حَمْل التفس على المكاره؛ وهو من خواص 
الإنسانء ولا يتصور إلاله 


والصبر ضربان : بدتى ونفساتي» والبدنى هو 
تحمل المثساق بالبدن» كالصبر على الفسرب 
الشديد أو الصبر على الألم العظيم؛ واللغانى 
هو منع النفس عن مقتضيات الشهوة ومشتهيات 
الطبع: وله أسماء مخنتلفة عند الناس؛ فهو إن 
كان صبراً عن شهوة البطن والقرج يسمونه عظة؛ 
وإن كان فى حال الغنى يسمونه ضبط اللفس؛ 
وإن كان فى حرب ومقاتلة يسمونه شجاهة؛ وإن 
كان فى كظم الغيظ والغضب يسمونه حلمً؛ وإن 
كان فى نائبة من نوائب الزمان يسمى سعة 
الصدر؛ وإن كان نى إخفاء كلام يسمى كتمان 
اللفس؛ وإن كان فى فضول العيش يسمى زهداً؟ 
وإن كان على قدر يسير من المال يسمى القناعة. 


اصحبة 


بل" ملم سوسم ب" بمموسوت 


“" وزمومرسه ,ا“ لمعم مس0 

هى الرقفة» أو الّملة. والصاحب : الملازم؛ 
إنساناً كان أو حسيواناء أو مكاناء أو زمانا. ولا 
فرق أن تكون مصاحيثه بالبدن؛ وهو الاصل 
والأكشر : باسحب بالْجنب #الساءة) 
بنى ملّحبة جيرة أ 0 «ظرذ 


أنا أكْثْرٌ ميك مَالاً 4 (الكهيف4), ويقال للمالك 
للشئ أنه صاحب هذا الشيخ ومالكه أيضآ كقوله 
تعالى :3 أصحاب الرس؟. و«أصحاب الأيكةى. 


و«أصحاب الكهف:: و«أصحاب السفينة». 


وكذلك من ملك التصرف» تقول صاحب الآمر 
والنهىء وأصحاب المصلحة:؛ وأصحاب الحل 
والستد. وصاحب الجميش. والمّحبة هي 
المدرةم وَصاحِبْهُمًا فى اليا مَعْرُوَا »م 
(لقمادها) يعنى عاشرهما ‏ أى الأبوين. 
والمّحبة معنى | الخلطة 3 إن سَأئيك عن 


أى زميلى السجن, والصاحبة مؤنث الصاحبة 
رتم تكن له مْاحِسْةٌ4(الانسام 00٠01‏ 
والاصحاب : هم الملازسون, مثل: «أصحاب 
الثار. وتأصحاب المسحيم»: وتأصحاب 
العير»؛ و(أصحاب الشمالك. و«أصحاب 
المششمة»؛ و«أصحاب الأخدود». 

والصحاية فى الصطلح الفلسفي الإسلاني 
حم تى الأصل أصحاب الرسول؛ وفولنا 
الصحابة أخصّ من الأصصاب» لكون الصحابة 
بنلية الاستسسال فى أصحاب الرسول 0 


كَالملَمٍ لهم. ولهذا اشتق منها المبحابي وهو 
بخلاف الصاحبء إذ الصاحب مشثقة من 


ثم إن المحابى فى المصطلح الإسلامي هو 
من صحب النى محال حياته بعد النبوة» 
وآمن بهد ومات على ذلك. حبتى ولو لم ير 
يسبب الممى كابن أم مكدوم فالصحبة أعم من 
مجرد الرؤية: أو مجرد المجالسة: أو المماشاة؛ لآن 


الصحبة فيها أن بأخذ عنه. ريتعلم منه؛ وينلقيى 
عليه. ويعاشره ويخالطه. والصُحبة تعنى كثرة 
المداوسة عليه: واللقاء به. حتى دتهر بها 
الصحابى. ويُصرف عنه منابعته له ولطريقته أو 
53 


صخو 


3 


"راء ممق 


العطمع د لماز" عساعاوامة ب" 6ام عام 


عند فلاسفة الصصوفية. هو رجوع العارف إلى 
الإحمساس بعد غييته وزوال إحساسه؛ وضده 
السّككرء وهو حال شريف يدور عليه صحُوان. 
صحرٌ قبله هو صحو كل الناس فى الدنيا وهر 
ليس من الأحوال فى شىء؛ وصح و بصدف 
ويسمى الصحو الثاتى؛ وهر المقصود بالرجوع 
إلى الإحساس يمد السكر. ويسمى كذلك ضح 
السمع؛ لأنه يجمع بين السكر والمسحو؛ حيث 
يكون العبد ما بزال فى حبّرة بعد الذحول 
يتأرجح بين السكر والصحو ويسمى أيضًاا 


المسيعو بعد المحوء أي الصحو والتسييسز بعد 
الذهول عن العقل. 
صدوة كبرى 0000 


اصطلاح أمريكي من مجال الفلفة الدينيق 
وكانت هذه الصحرة الدينية ضمن حركة 
الإحسياء الدينى فى السنوات من 1/١‏ إلى 
-10. ثم كانت الصحوة الكبرى الثانية #مممة 
»4 2:60 فى السسنوات مسن 19/48 إلى 
6 وفى الصربية يكثر فى كشابات الشيخ 
الغزالي ونهمى هويدى الحديث عن الصحوة 


1 


الإسلامبة؛ ونى بعض المؤلغات القبطية في مصر 
يجئ اصطلاح الصحوة القبطية. 

والمقصود بالصحوة: الإفاقة من الغفوة أو 
الغفلة, والعمل بهمة روحبة وحماس نفسى: 
الحركة بعث ونهضة اصلاح وإحياء تسمل 
التنظير والتطبيق: وقد يطلق علليها أحيانا اسم 
حركة الإحياه اممديعمم ومااسمالساحمم وائيناقها 
في للجتمعات في أزمان المحن. ووقت الكوارث 
والهزائم. فيتحفق التفكير فى العودة للثراث؛ ولما 


كان عليه السلف. لعل من ذلك منجاةً من وهدة 
الحاضر 
صدفة ممممطن 


اماس 0 "٠‏ وروم 

اتفاق مجهول العلة أو تزامن لسلساتين 
عليتين مستقلتين» أو هى سلب الضرورة. ويقول 
أصحاب الحتمية : إن القول بالصدفة إفلاس" عن 
معرقة الأسباب؟ أو جهل بها. ونسياتى الليوم 
الذى يكون بالإمكان إماطة انام عنها : وقتال 
أصحاب مبدأ |! إن بعض الحوادث. ما 
بطلق عليه دون الذرية» لا يمكن التسبؤ بهاء وأن 
مدأ الححسية لذلك لا يصلح للتطبيق على هذا 
المستوى دون الذرى” وإنها حسوادث صدفية 
صدفيّة 


00 


*" كلاز تدك وآ :'“"' دسعشط ير" 
اصطلاح تشارلز ساتدرز بيسرس (189 - 


5 2» اثتقه من اليونائية بمعنى الصدفة: 
من بمعنق 


والصدفية إذن هى القول بالصدنة؛ فالكون جاء 
بالصدفة, والصدفة عنصر من عناصر الوجود. 
وحى عنصر فمَّال وموضوعى؛ وليس افشراضيا. 
والصدفة تعمل عملها فى التاريخ وفى التطور؛ 
وفى كل ما يجرى من أحداث. ويطلق برس 
على مذهّه في التنشدثة أو التكوين بالصدفة اسم 
صعاعااعمطعيرل وعلى صملبة التق أو التوليد 
بالصدفة اسم معدفر3. 


ينا 


ضد الكسلب. والاثنان من خواص الخبيرء 
وصدق الخبر مطابقته للواقع؛ مع الاعتقاد بانه 
مطابق» وكذبه عدم مطابقسه للواقع. مع الاعتقاد 
بأنه فير مطابق. والصدق التام هو مطابقة الخبر 
للواقع ولاعستقاد المتكلم مماء فإن اتعدم واحد 
منهما لم يكن صدقا تامأ فإن كان الخبر مطابقاً 
اللخارج وغير مطابق للاعتقاده أو بالعكس؛ فهو 
صادق باعتبار» وكاذب بامتبار. 

والصسادق ودمعه:»؟ الذى لا يكذب. وثى 
الاصطلاح الصادق ‏ نست للبى يتم للحلا 
للتخصيص. ولا للتوضيح: لأن من مفشضيات 
الثبوة الصدق. والتفصيل فى التصديق للنسبة لا 
للتعددية» وكذا في التكذيب؛ فتصديق النبى- أى 
إقوله 
تسالى : «قولا لحتني إل أجل قريب فأصدق + 


نب هو نسبة الصدق إليه شيما يخبر به + 


ينها 


(للنافتون :)٠١‏ من الصدق؛ أو من الدقق وهى 
ما نعطيه نصدق الل به فى إيمانك؛ وقوله : 
د ركذي جام بالمندق رصلاق به » (الزمر 07 أى 
حقق ما أورده قولاً بما تراه فعلاً. والصدق عند 
التطشيين يُستعصمل كذلك فى غير منا سبق فى 
المفردات وما فى حكمهاء ومعناء الْمَمْل. تقول 
«الكاتب صادق» على الإنسان: أى سحسول 
عايه؛ ويستعسمل فى القفساياء ومعتاه الوجود 
والتحقّق؛ تقول :هذه القضية صادتة) أى 
والصدق نى القسول هو مبجانبة الكذب كما 
عرفنا؛ وفى الفعل هو الإنيان به ورك الانصراف 
عنه قبسل تمامه؛ وفى النبة المزم بالمسزم والإقامة 
عليه بعس يلخ الفضلة 
صدور 


يي ان ووتلمممصمم 


موقام سرع 
هو أيضاً الميض؛ تقول الشساع بصدر عن 
الشمس؛ والفارابى يقول: إن الموجودات تصدر 
عن الله وأنها نفبيض عن وجوده؛ وليس وجود 
غيره إلا كفيض عن وجوده هوء والله تعالى لا 
يحداج عن وجوده شئ آخر: ولا يُعقه شئئ عن 
أن يفيض عنه غيره». وين سينا يقول بالصدور؛ 
وكذلك اين رشد. 
والصدور بخلاف الخلق: لآن الخسوق 
موجود منفصل تماماً عن المخالق: والخلق إما من 
عيدم أى من مادة سابقة: والصدور فيض عن 


الخالق ولا بنفصل عنه. 

والصدور يضاد الطور: لأن التطور يكون 
من الأعلى كمالا إلى الأكمل. والصدور يكون 
من الأكمل إلى الأنقص. 
الصدوقيون 2 سعاعم ساقمو 


"مسج عابط لمع :!"؟' مسجعامعه لد 

نسبة إلى صدوق أو صادق؛ أو الصادق. 
رئيس الكهنة أبام داود وسليمان. وفى عائلته 
حفظت رئاسة الكهنوت حنى عصر المقابيين: 
فسمى خافاؤه وأتصاره صدوقيينء أو بمعنى 
أصع الصادقسين؛ وكانوا ضد تقليد الآباء. على 
عكس الفريسيين خصومهم؛ ومالوا إلى الفلسفة 

إنانبة وخاصة فلسفة أرسطو. ويقال صدرقي 
بمعنى المتحرر فكريًا وبقابله زنديق فى الفكر 
الدينى الملم. والزنديق هو الكافر بالتقاليد. 
وبالممانى الشقليدية؛ وبالشقل؛ ويغلب العقل. 


حذر من خصبر الفربسبين والصدوفيين: أى من 
تعاليسهم (سَتَي 15/ )١١‏ ويقال فى الفلفة 


الإسلامية : زنادقة الإسلام ثلاثة: لبن السراوندي. 
والتوحيدى. والمعرى. 

والصدوقيسون ظاهريون؛ بمعنى أنهم يقولون 
بفلسفة الظاهر ولا يميلون إلى الشأويل: وهم 
أشبه بالظاهربين فى الأندلس» مير أن ذهب 
الظاهرية الإسلامى بتأئير ابن حزم كان أروع. 
وأكبر: وأشمل. ٍ 


دلق 


صذيق ابلطم 


©" يواكم ط مط داه و" مم1 
مبائغة فى الصدق» وهو فى الاصطلاح الذى 
كَمُل فى تصديق كل ما جاء به النىيوته؛ علما 
وقول ونعلاً,سصفاء باطنه؛ وقربه بيباطن النبى 
ميد ٠‏ لشادة مناسبته له. 
صذيقية ب ممعمابالطايم!1 
“© رزممليوناكساسل دالا رفع لقم 
من المسليق؛ وهى درجة أعلى من درجات 
الولاية؛ وأدنى من درجات النبوة؛ فمن جاوزها 
وقع فى النبوة قال يه : اواو بكر كفس" 
رهان,فلو سبقنى لآمنت به ولكنى سبقشه فآمن 
ع 
«صراحة العقل مثل الصفحة الملساء, 


سدم متها كمعثة امه ماع ملاع لما 


يونافتورا (11119 - 11174 ): يمنى بها 


ا“ لملاكممت 


2 عبوسسك :ا للدم 


هو التزاع والمغسالبة بون القوى المخالفة أو 
المشباينة: كالصراع على الاختتصاصات 46 
»وميم وصسراع المصبالح عاعاتساف بون 
وصراع القوانين مذماعفع؛ والصراع املح بين 
الدول #«مته.ه. والصراع النفسى بين تزوات المرء 


ومحرمات المجتمع: والصراع بين الأنا واللاأنا. 
وبين الأنا والأنا الملياء وبين الشعور واللاشعورء 
وبين السقل والقلبء أو بين الحب والواجب أو 
القانون؛ وصراع الإقدام الإقداب والإحجام 
الإحجام. 
صراع درامى بل“*" إمالهمنا عاأسمسمم 
مددووناسمسممط الالمه) 
© زبروميية بطعوااعسدطا 
تبد التناقتضات بين الاشخاص النمطية من 
الحياة: التعبير عنها فى مشاهد عظيمة من الواقع: 
وبرؤية دراسية؛ فى شكل صراعات نوعية بين 
القديم والجديد. أو بين الحرية والضرورة ١‏ أى 
السلطة والقدر: وبين الجبصيل والقببيح. والخيسر 
والشر والحق والتعدل: والمسواب والخطأ. 
وتتنوع المدارس الفنبة فى طربقة العرض الجمالى 
للصراع؛ ومضمونه .وأهدافه. ومراميه ولغنه. 
وفد يتخذ الصراع أشكالاً كوميدية: أو يصل إلى 
أن يكون ماساوياً. وتصور دراما كل أمة حقيقة 
الاوضاع فيها. وتمكس ترائها الثقانى؛ وتكشف 
عن سيكولوجية شعبهساء وقد تروج الرواية عند 
مجتمع ؛ أو يزدهر يها اممسرح.؛ أو ترقى فيها 
السينماء بحسب الشكل الفنى الأنسب لنوعية 
الحياة فى هذا البشتمع أو فاك.ومن الأقوال 
المألونة أن نسمع أن الشعر هو ديوان العرب. 
وكات أروع الأعمال الفنبة اتعكاساً لضمائر 
الناس؛ وآلامهمء وأشسواقهم. وآمالهم 
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وسعاناتهم. وتصور صراعهم صع ظروفهم 
وأقسدارهمء وكلما ارتقى الفن الدرامى كان 
أصدق فى عرضه للواقع: وتميزت الصراعات 
التى يعرضها بعمق وأهمية مضمونها الفلسفيء 
وبحدتهاء وكثافتها. واكتمالها فنياً وجماليا. 

صراع طبقى ب 


9 5355 


علبورسماة مم01 
ععكدا0) عل عاعنم1 

اصطلاح أشسهرء ساركس: وكسان أول من 
اسنخدمه كارل ججرون «ق© ١ك‏ باعتبار أن 
الصراع بين الطبقات هو المحرك للتاريخ؛ ولبس 
معنى ذلك إنكار دور الأنراد المظام؛ فلهؤلاء 
دورهم. وإنا المسراع الطبسقى والشزاع بين 
الطبتات, له الدور الغالب؛ وطيقا لتحليل 
ماركس فإن طبققتى الأغنياء وملآك الأراضى فى 
مصر مثلاء كاننا الطبقتون اللتين نؤذيان 
وتتغلان طبقات البورجوازية والعمال 
والفلاحين: ما أدّى إلى اندلاع الشورة المصرية 
بفيادة عبد التاصرء فصارت الطبقة البورجوازية 
حى الطيقة العلياء وثليها طبقة العمال ثم طبقة 
الفلاحين. وبعد عبد الناصر أعادت الرجعية 
الغلبة للرنسمائية: وندئى مستوى الطبقة 
البسورجوازية إلى أحط المستويات؛ حتى أن 
مستوى دخل الغرد فيها لم بعد يزيد عن 375٠١‏ 
دولاراً في السنة؛ ينما 1/78 من الشسعب 
المعصرى تحت خط الفقرء ومسا نشهده من قيام 
الجماعات الإسلامية بالعصيان؛ والصدام بينها 


وبين السلطة هو تعسبير عن هذا الصراع الطبقى 
المحتدم بين من يملكون ويحكمون وبين امْمْدَمَون 
والمضطهدين. (انظر الماركسية. والشيوعية؛ وللادبة. 
التاريخية). 
صراع من أجل البقاء 

و مموعتوتدظ مما ملووسصاة 


:8 مممع لمق ٠"‏ مم عناسة 
97 بوإعوووه مدن امردمز 

قال به دارون (1864): وهو عند صالتس 
(144): الصراع من أجل الحسياة ددم علنمدة 


نا 


مس مومع را 
“لومز . وتتمصارع الحيوانات مع بعضها 
الببعض ل ةلف الأسساب. نيحدث عن ذلك 
اتاب طبيعى «دالعما»؟ ل«ددولاه تكون الغلبة فيه 
للحيوان المزوّد بغرائز وأعضاء مجعله أقدر على 
البقاء؛ وفى الأحوال القصوى ننشأ أنواع جدبدة 
عندها وسائل تبعلها أندر على التكيّف (مبي 
بقاء القدر على التكيف) 

صغرى 


300 


سا8 ووروزوع 


لون بيمرام عله ف سماد 


مذعب فى فلسفة الفن؛ ظهسر فى فرنسا نحو 
سنة 1514 ودعا إليه أماديه أوزينفان وتشارلز 


لدف 


إدوارد جينيسريه» كرد فعل للتكعيبية التى زاه 
إبهامها وغرابنهاء فكانث اللصفائية عودة بفلسفة 
لفن إلى الوضوح والألفسة» وأن تكون الأشكال 
الفنية مفهومة؛ ونحيل إلى موضوعات حقيقية من 
البوسية المصرية؛ وتخلو من الكدورة 
والفسوضى وقتامة الألوان. وأصسدر أوزينضان 
وجينيريه كتابهما ١‏ ما بعد التكعيية » (141): 
وواصلا شرح فلسفتهما فى سلسلة مقالات 
اظلت تظهر تباعآ من نسنة 1478 تحث اسم 
«القكر الجنيد مم جدماة ارد 10 0. 


صقاتية .... وتعاسطاارالق 
''' وتنم ام تعلق 

هم السلفء أو أعل الس والمماعة: وهم للبنة 
الذين ب؛ ينون له تعالى صفات أزلية من العلمء 
والحباة: والثدرة؛ والإرادة والسمع: والببصره 


والكلام. والجلالء والإكرام؛ والخلود؛ والإتعافب 
والعزة والعظمة؛ ولا يفرقُون بين صفاث اللات 
وصفات الأثمال. ونقيضهم الممتزلة. وهم للُسطلة 


وأبرز الصفانية عبدالله بن سعيد بن كلاب (المنوفى 

2) 

اصفة ... عاساتم اله 
“"منسطاسيه :5" إطتسلااه 


مصدر وصقت الشىء إذا ذكرته بمعان فبيه: 
لكن جل فى الاصطلاح عبارة عن كل أمر زائد 
على الذات. يهم ضمن فهم الذات. بوتي كان 
أو سلبياً. والعلاقة بين الصفة والموصوف هى 
النسبة النبوتية: وتللك النسبة إذا اعتييرث من 
جائب الصفة يعبر عنها بالقيام؛ وكل صفة 


موجودة فى نفسها: سواء كانت حادثة كبياض 
الجرم مشلا وسواده: أو قديمة كعلمه تعالى 
وقدرته: فإنها تسمى فى الاصطلاح صفية معنى. 
وإن كانت الصفة غبر مسوجودة فى نفهاء فإن 
كانت واجبة للذات ما دامت الذات غير معأّلة 
بعلة سميت صفة نفسية» أر حالاً نقسية؛ مثالها 
اللجرم وكونه قابلاً للأعراض. وإن كانت 
الصفة غير موجودة فى نفسها إلا آنها مملّلة.إما 
نهب للذات مساداءت علّمها قائمة بالذات. 
سميت صفة معنوية أو حالا معنوية: مثالها كوّن 
الذات عالمة وقادرة ومريدة فيإنها مملّلة بقيام 
الملم والقدرة والإرادة بالذات. 

والصفة النفسية هى الثى لا يححتاج وصف 
الذات بها إلى تعثل أمر زائد عليهاء كالإنسانية؛ 
والحقيقة؛ والوجود والشيئية للإنسان؛ ويقابلها 
الصفة للعنوية النى يحناج وصف الذات بها إلى 
نمقل أمر زائد على الموصوف كبالتحيّز 
والحدوث. وبعبارة أخرى فإن الصفة النفسية هي 
التى تدل على الذات دون معني زائد عليها. 
وا معنوية ما تدل على معنى زائد على الذات. 

والصغة الثبوئية هى أن يشتق للموصوف منها 
اسسمة والصفة السلبية هى أن يمتنع الاششقاق. 
لغيره. وصسفائه تعالى ترجع إلى سلب؛ أو 
إضانة: أو مركب منهماء فالسلب كالقدَم فإنه 
يرجع إلى سلب العسدم عنه أولأء أو إلى نقى 
الشبسيه ونفى الأولية عنه؛ والإضافة كجسيع 


ابا 


صفاث الأنعال. والمركب منهما كالمريد والقادر 
فإنهما مركبان من العلم والإضافة إلى الق. 

وصقات الذات جاسطاراام +«العلاادة هي ما لا 
بجوز أن يرصف بضدهاء كالرحمة والغضب١؛‏ 
وصفات الأقمال متسطاملة #رامهوه عند البعض 
تفس الافعال: وعند البعض متشؤها. 

والصفات الجمالية ما يتعلق باللطف والرحمة. 
وقال المحققون من أهل السئة أن صفات الله زائدة 
على الذات؛ ولا يدبت الفلاسفة والممشزلة لله 
تعالى صفة أصلاًء لا صفة ذات ولا صفة فملء 
ويشولون إنه تعالى واحند من جمصيع الوجوه؛ 
وتمله وتُدرته وعلمه هر حقيقته وعينه وذاته 


وعند الأشعرية صفات الذات قديمة قائمة بذات 
الله؛ كالملم والقدرة والإرادة وأما صفات الفعل 
كالتكوين والإحياء والآمانة فليست بذات الله 
صفحة ملساء 60 :ل ن“؟! مووي هلناذاة7 
مووي ماضلا 
هى ما يكسون أجزاؤه المفروضة متساوية فى 
الوضع ومستصبلة , بحسيث لا يكون بين نلك 
الأجزاء فرزج. 
واصطلاح الصفضحة الملساء يرمز إلى الكيفية. 
التى تكون عليها النفس قبل حتصولها على 
المعرفة: وهى الصقل الهيولائى أو العقل بالقوة 
الذى هو استعداد محض لم يقبل بعد شينًا من 
الكمال الذى يخصه: ويرمز عند التججريبيين إلى 
حالة الفطرة التى هى أشسبه بلوح من التسمع لم 


ينفش عليه شىء. وأما ما ينقش في المقل بعد 
ذلك من معارف ذيستمد من الحس والتجرية. 
وكان لوك يقول بالصفحة الملساء. وقد 
اعترض لاينتس على ذلك بدعوى أن النفس لو 
كانت خالية من كل نفش واستمداد نظرى لا 
استطاعت أن تتعلم شيك 
افو 1 
هم الاعيان. والاخيار. وعلية القوم فى أى 
مجشمع؛ وهم أهل الحل والعقد, وأصحاب 
النفوذ واللطان. وأصصحاب الماء والوجاهة؛؟ 
وهم النخسبة من الفنانين والمفكرين وأهل العلم. 
وكلما انسع المجتمع وارئقى كلما زاد تخصص 
الصضوة وكثر عددهم. وكل نشاط من الأنشطة 
الاجتماعية له الصفرة النى تضطلع برفعة شأنه. 
والتنويه بذكره. وهناك صفوة حاكمة د موادي 
وصفوة سياسية »08 :»مج وصفوة يطلق عليها 
اسسم الصفوة الاستراتيوصية ءانه عاوعندينه وهم 
النخسبة فى كل نلساط والمهميمئون عليه 
والقائمون بتطويره. وهم أكثر الناس مسئولية فى 


“عرزن بت مرزريو 


10# اقمعسيهةة فى كل المهن واللمسرف 
والصناعات وامجالات الفكرية والاتتصادية 
ومجمل هؤلاء يصنع الصفوة الاستراتيجيق 
فالصفوة الاستراتيجية إذن نضم جماعة الصفوة 
فى المجتمع أو الأمة. وكانت الصفوة الحاكمة 


0-07 


دائماً من الاتتصاديين أولا ثم من الباسيين 
ثاني.والطيقة الأرستوقراطية من الصفوة: وهؤلاء 
أصحاب العراقة والسب والحسب. وفى بعض 
اللجتمعات كان الحكم من نصيب طوائف معيئةا 
والطائفة الحاكمة اده همانم مثل طائقة الأحبار 
الني اقتسصرت على بيت لاوى من بين 
الإسرائليين» وما يزال الإسرائيليون يأملون أن 
يأنى المسيح المنتسظر وهو من بيت داود؛ وكتانوا 
يقولون للنى ميم إنه لانبوة إلاامن بنى إسرائيل» 
ومن نسل داود. والبهسود كشعب يعتبرون 
أنفسهم صفوة الشموب: وأنهم شعب الله الختار. 
ية الصفوة يذكرها القرآن ويأنى مصطلح 
الاصطفساء فبه ثلاث عشرة مسرة» ويطلق على 
الصنوة اسم المصطفين, والاخيار؛ والانبياء من 
الصطفسين. والأولياء من الأخيار, وكان آل 
عسمسران من عمائلات الصففوة. وكلما تمايزت 
الانشطة فى الجستمع وكشرت فسرص ظهسور 
الأكفاء والأخيار كثر التخصص والمصطفون. 
ومن ذلك الصفوة أو النخبة العسكربة؛ والصفوة 
العلمية فى مججالات الهندسة. والطب؛ والفنون» 
والآداب؛ وفى الجال الدبنى؛ وصفوة الصحفيين 
والمعلمين؛ وكل من هؤلاء منوط به خسدمسة 
للجشمع. والعمل على تماسكف والرقى بقيعه؛ 
والحث على المعانى السامية. والأهداف الكبرى, 
والجنمعات المخطورة مجنمعات ولآدة دائمل. 
وعملية إحلال الصفوة بغيرهم مستمرة دوالبك. 
وقد تؤول الوظائف القسيادية إلى الصفوة من 


العائلات. ويرثها أولاد العائلات أب عن جل 
وقد يكون الاعنبار فى اخديار المسفوة 
اللمؤهلات الملمية: أو للخبرة. وبعض هؤلاء 
الصفوة يشغل المراكز القسياء 
ربا لمدى الحباة. وللصفرة مكافآت تحفزهم على 
تولى المسئوليات وتوابعها: ومن ذلك أن تزيد 
دخولهم؛ وتكثر أملاكهم: وتضخم عوائدهم. أو 
تكون لهم الوجاهة والأبهة والظمة؛ وتُضقَّى 
عليهم الأرسمة والنباشين والألقاب. أو تفرد 
لهم الامتبازات؛ وتعسيرلهم شمية. ويقابلون 
بالمحبة والترحاب. 

صلاة... 


ااانا 


يننا 


عند فلاسفة الصوفية عبارة عن واحدية الحق 
نعالى وإقامة الصلاة إشارة إلى إقامسة ناموس 
الواحدية بالائصاف بسائر الأسماء والمسفات؛ 
فالوضوه عبارة عن إزالة النقائص الكونية؛ وكونه 
مشروطا بلماء إشسارة إلى أنها لا تزول إلا بظهور 
آثار الصفات الإلهبة التى هى الوجود: لأن الماء 
سر الحياة؛ وكون الشيمم يقوم مقام الطهارة 
للضرورة إشسارة إلى التسزكقى بالمخالفسات 
والمجاهدات والرياضات؛ ثم استقبال القسلة 
إشارة إلى التوجه فى طلب الحق؛ ثم النية إشارة. 
إلى انعقاد القلب فى ذلك التوجه: ثم تكبيرة 
الإحرام إشارة إلى أن الجناب الإلهى أكبر وأوسع 
ما عسى أن يتجلى به عليه فلا نعيده بمشهد. بل 


هو أكبر من كل مشهد ومنظر ظهر به على عبده. 
فلا اننهاء له؛ وقراءة القاتحة إشارة إلى وجوه 
كماله تى الإنسان. لآن الإنسان هو فاتحة 
انوجود. فتح الله به أفال الموجودات. فقراءثها 
. ظهور الأسرار الربانية نحت الاسستار 
الإنسانية؛ ثم الركصوع إشارة إلى شهود اتعدام 
الموجودات الكونبة نحت وجسود التجليات 
الإلهبة؛ ثم الشيام عبارة عن متام البقاء. ولذا 
تقول فيه «سمع الله من حمده؛؛ وهذه كلمة لا 
يستحقنها العبد لأنه أخير عن حال إلهى؛ فالعيد 
فى القيام الذى هو إشارة إلى البقاء خليفة الح 
تمالى. وإن مستت قلت عينه ليسرتفع الإشكال» 
فلهذا أخبر عن حال نفسه بنفسه؛ وترجم من 
سماع حقه ثناه خلفه؛ وهو فى الحالين واحد غير 
متعدد؛ ثم السجود عبارة عن سحق آثار البشرية 
ومحقها باسنمرار ظهور الذاث المقدسة؛ ثم 
المسلوص بين السجدتين إشارة إلى التعصفق 
بحقائق الأسماء والصفات: لآن النلوس اسستواء 


فى الفسمدة وذلك إشارة إلى نسوله تعالى: 
+ الرْحْمْ على الْمَرشي اسْتو#(طه 0 !ثم 


السجدة الثائية إشارة إلى سقام العسبودية: وهو 
الرجسوع من الحق إلى الحاق؛ ثم التسيات فبها 
إشارة إلى الكمال الحقى والخلقى؛ لأنه عبارة عن 
ثناء على اقل تعالى؛ رسلام على نيس وعلى 
عباده الصالحسين؛ وذلك هو مقام الكمال؛ فلا 
يكمل الولى إلا بتحققه بالحقائق الإنهية: 


وباتباعه لمحمسد يه .مايه بسائر باد الله 
الصالحين. 
صلصلة الجرس “" نامطمممنامةة مسانماة 
عند الفلاسفة الصوفية: أن العبد إذا أخل 
يتحقق بالمقيقة الإلهسية برزت له في مباديها 
صلصلة الجسرس. فيجد أمراً بقهره ويسمع لذلك 
أطيطأ من تصادم الحقائق بعضها على بعض. 
كأنها صلصلة المرس فى الخمارج؛ وهو مشهد 
بمنع القلوب عن الجسرأة على الدخول فى 
الحضرة الإلهية؛ ولاسبسيل إلى اتكشاف المرتبة 
الإلهيه إلا بعد سماع صلصلة الخرس. 
صليب ... 
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المعو ب ابرروون ب“برزوو 

شعار المسيحيين: فقد جاء فى إنميل لوقا: 
#وقمال للجسيع إن اراد أحسد أن ياتى ورائى فليتكر 
نفس ويحمل صلييه كل يوم ويتبعنى؛ (018./14 
سمل الصليب إشعارٌ كار النفس. واقتغاء أثر 
السيح؛ والسبر وراء مخلصهم وفاديهم؛ والتعير 
مسستمار من السادة التى قضت بها الأنظمة. 
الرومانبة على المحكوم عللبه بالصلب أن يحمله 
كل يوم؛ وانفرد لوقنا بهذه العبارة. فهو صليب 
ينجحدد كل يوم كلما تجددت الآمال والآلا 
ولابد لحمل الصليب من خطوة تسبقه وخطرة 
تلحقه.والخطوة التى تسبفه هى إتكار الذات» 
والخطوة النى تلحقه هى اقنتفاء آثار اللسيح فى 
قوله ٠‏ ويتبعنى1؛ وإذن ليس حمل الصليب غاية: 


فد 


الكته وسيلة لهذه الغابة» وهى اتباع المسبح. 

ومن الذين قسضوا بالصلب الإسكتدر 
اللقسدونى: ويُروى أنه صلب شف صورى (من 
صور لبنان). وعن يوسيفوس المؤرخ اليهودى أن 
كورش هدد بالصلب كل من يعترض على إعادة 
اليهود إلى فلسطين؛ وكذلك فعل داريوس (سفر 
عزرا :)١١/7‏ وكان الإبسراطور الطيوخوس 
أييفانيس يصلب البهود المندينين المنبمسكين 
بديتهسم؛ وصلب إسكيدر يتاويس الكثيير ملهم 
والصلب عند الرومان للأعداء والأرقناء وليس 
اللرومان. وكان يسبق الصلب تعذيب الضصحية 
بالجلد (متى 257/5177 ؛ ثم كان مليه أن يحمل 
صليسبه إلى حسيث يُصلُب. والمنسيح جلدره؛ 
وضربسوه على رأسه؛ وبصقوا فى رجسهه. 
وأجبسروه أن يحمل صلببه. ثم صلبوه؛ و؛ 
يديه وقدميه بالمسامير؛ وصابوا بعه 


واحدا عن يمسينه. وواحدأعن بساره ونوا فوق 
رأسه لافنة بالانينية والعيربة والبونائية نقول: 


إذأقال اللا عمسن إنى موك رط إل » 
(آك عمران 90). والأقرب إلى العقل والصواب 
أنه توفى ثم رفع ولم يُصلبء كما أن إييا رقع 
(؟سلوك ؟/18-1). وعن اين الأنيسر أن 
الاسخريوضى لما دل البهود على السبح» 
وتكأكاوا عليه؛ ألقى انه شبهه على الذى دلّهم 


عليه فأخذوه يستقدون أنه المسيح. ورقع الله 
المسيح: ثم إنه نزل بعد سبعه أيام إلى حيث 
كانت أمه تبكيه؛ نطماتها أن الله رفع ولم 
يصليوه: وإفا سه لهم وجَمَدْت له الخواريين 
فأمرهم أن يبلّغوا عنه. 


والقرآن يؤرخ للصلب قدا م قصة يوسف 


برك المصلوب حنى يتعفن ونأكل الطيير منه. 
وعن طرق الصلب يقسول القرآن : (ولأملكُم 
في مدوم لفطل (طه 0/1 و ط لأفطمن يكم 
راقن جد لز املتكالشنية » 
(الأعراف124١).‏ 

ومن أشهر المصلوبين الصرفى الكبير الحسين 
بن منصور اليلآج (8"اه). وكان عذابه أنكى من 
عذاب المسيح » فقد عبس تسع سنوات؛ وحوكم 
أغرب محاكمة؛ وكانث تهمته كالمسيح ادّعاء 
الأنوهية: وقتبل أن يعدب فَعْل مالم يفعله 
المسيح؛ نقد صلى ركعتين وأشهد الله أنه يشهد 
بألوهيته ووحدانييته» واستغفره لنفسه ولقضاته. 
وقال أروع الشعر فى الحب الإلهى؛ شم ضربوه 
ألف جُلدة حتى غاب عن وعيه فكانوا يضربون 
سيشاء وفى البوم الثانى؛ صلبسوه على النشبة» 
ونبتوا ذراعيه وساقبه بالمساميرء مم بدأوا يقطعونه 


عنقه؛ وكانت أخر كلمائه : «حَسُبْ الواجد إقراة 


الواحمد لدك؛ ثم أنهم صبّوا على جسسده النفط 


لفق 


وأشملوا فيه الثارء وحملوا الرساد على رأس 
منارة ونثروه لنذروه الريح؛ ونصبوا الرأس بومين 
على اللمسر: ثم طيف به عليه رحمة الله! نهل 
تعلوا ذلك مع المسيح؟؟!! 

ومن شهداء الفلسفة المصلويين: غيلان بن 
ملم المشهور بغيلان القدري؛ وكان يقول بأن 
القدر خيره وشره من الإنسان. ويقول إن رئاسة 
البلاد شورى ربالإجساع؛ ويُرسشح لها كل من 
كان أعلا لها بالعلم لا بالنسب: قتصليوء على 
باب كيسان بدمشق 1 

ومن شهذاء الحق والمسدل زيد بسن على بن 
المسسين بن على بن أبى طالب» قطعسوا رأسه؛ 
وصلبوه على باب دمشق؛ وظل مصلوبا إلى أن 
مات الحدليفة وولى فيره فأمر بإنزال الجشسمان 
وإحرائه. 

وفى الشاريخ العربى جرى الصلب على يد 
الطلغاة ححني بلغ من صملبوا نحو الألفين ولسوا 
جسيعاً من النسهداء. وإنما هذا السدد لمن جرى 
عليهم الصلب وإن كانوا بغاةً هم أيضاً ؛ رفى 
الشاريخ اليهودى أضعاف ذلك, وفى الشاريخ 
المسيحى أضعاف أضماف ذلك. 
صناعات أريع . 


وملوزد م فمسه مللمماءة رسستجة لم0 
الحساب والهتدسة والفلك والموسيقى؛ وى 
قسم من الدراسات العليا فى كليات الآداب أو 
الفلسقة فى العصور الوسطى: وتسمى بالإضافة 


إلى الصناعات الثلاث بالصناعات أو القنون الحرّة 
السبعة. 
صناعات ثلاث 
يم 000 

تواعد اللغة والبلاغة والمنطنء وهى قسمٌ من 
الدراسة الجامعية فى كليات الفلسفة في العصور 
الوسطى. 
صناعات خمس 


“"لوالبيوع سنس مأقو م36 بحسي مسي 


عند المدلقيسين هى : البرهان: والجسدل: 
والمنطابة, والشمْر. والمغالطة 


عند المنطفيين هو التوع المقيد بقيد كلى 

عرضى: كالتسركى والهندىء فإن الجسزئييات 

المادرجة تحت الكلى؛ إما أن يكون تبساينها 

بالذائيسات أو بالمرضيات؛ أو بهماء والأول 

يسمى أثوامّاء والثانى أصناقاء والثالث اقسامّا. 

وعلى هذا فالصنف كلى مقول على كثيرين 
فغين بالحقائق دون العرضيات. 


503335 


صقم .. 
20100 

تمشال من حجر أو خشب أو معدن على 
صورة وشكل وهيشة معبود غائب؛ يقوم مقامه 
الاعتقاد العاكفين عليه أن طريقتهم لن نستمر إلا 


يفذ 


بشخص الإله حساضرا أو من ينوب متايى 
ينظرون إليه ويشرضّونه عبادق وليس طلبّهم 
الحوائج من الاصنام إلا إثبانا 


عاقل ينحت جما يسده؛ وبصوره صورة: ثم 
يعتقد أنه إلهه وخالقه؛ بل وإله وخائق الكل. 

ووسع فلاسفة الصونية معنى الصدم ليشسمل 
كل ما يئسغل العسبيد عن الحق؛ وقالوا كل ما 
اشغلك عن الحق فهو صنم, 

وقسسم ببيكون الأوهام والفلالات التى 
تصرف السقل عن الح أريمية أنسام» فقال إن 
مصدرها قد يكون طبيعة القبيلة البشرية. كاميل 
الفطرى فى الإنسان إلى التصديق والتسسيم» 
وهو ما أونعه فى ضلالات علسم النجوم؛ وعلم 
السحر والطلسمات, وأطلق عليها بيكون لذلك 
اسسم أصنام القببيلة د51 دادة1 ؛ ود يكون 
مسصصدرها كل قرد على حمدة؛ بحسبث تكون 
اضلالات السقل وأوهامه هى ضلالات وأوهام 
يخستص بها هذا الفرد دون سواه؛ لان منعأها 
تفكيره الخداص ومزاجه الشخصى وترييشه. 
ويطلق عليها بيكون اسم أصنام الكهف «هها 
عتعمة . أي أصتامه الى يشختص بها نفس 
والتى ينمبّد بها وحده دون قبسيلته. ويسنبقيها 
الذلك فى كهصف بمعنى عقله؛ وقد يكون مصدر 
هده الغفلالات والأوهام الإسفاف الذى تنزلق 
إليه استخداماته السوقية للألفاظ نتيجة شيوعها 


وابتذالهاء ونذلك يسمبها بيكون أصنام السوق 
08" داهة1؛ وقد يكون مصدرها خلط للذاهب 
واختلاناتها وشطحاتهاء وكأن الحقائق 
مسرحيات مُث وقصص ثُررَى ويسميها 
بييكون أصنام المسرح 0له!7 مامغة؛ وضلالات 
الفلاسفة من هذا القبيل 


الصهيونية بعلوتممطة 
“#يممموزممتة ب" " مسعفد مال 
عقيدة ونلسفة ومنهج صمل: تستند إلى 


الدوراة؛ ونقوم على القول بأفضلية اليهود على 
العالمين؛ بدعوى تعهد قطمه الله على نفسه لني 
إبراهيم؛ حيث أمرء الله بالنوجّه من أرضه فى 
بلاد النهرين إلى أرض كنصان لتكون له 
أرضًا: «انطلق من أرضك وعشيرتك وبيت 
أبيسك إلى الأرض التى أرييك' (التكوين 17): 
'وأقيم عهسدى بينى ويينك» وبين نسلك من 
بعدك +مدى أجيالهم ‏ مهد الدهر ‏ لأكون لك 
ولنسلك من بعدك: وأعطيك أرض غرببك لك 


ولنسلك من بعسدكء جميع أرض كنصان ملكا 
مؤبّدًا وأكون لهم إلها؛ (التكوين 71). 

وتقرم الصهيونية على الاعنقاد بأن إبراهيم 
ونسله من بعده قد اختصصوا الله بسبادتهم 
فاختصهم الله بعهد: وهو عهد علامته الحكان. 
وأولاد إبراهيم ‏ إسماعيل؛ وإسححق. وهذان 
ورثه ونسلهساء والعرب هم نسل اسماصيل؛ 
واسمهم فى التوراة الاسماعيليون» ونسل إسحق 


كديفا 


هم الذين رفوا من بعد بأسم البنهسودا وأنساا 
الاسم العبرائيون نهو للعرب ولليهود ممًا قبل أن 
يُصتَفوا كمرب ويهود. والمهد الذى قطعه الله 
على نفسه هو إذن وعد للعرب وللييهود سمأء 
فلماذا جعله اليهود لأنفسهم دون العرب؟ 
واليهود يفسرون العهد بانه عفد من طرف واحدء 
والمسلمون أتباع محمد هم الذين اعتنقوا الحليفية 
أو الإسلام ديانة إبراهيم؛ وفسروا العهد بأنه ين 
الله ومن آمن واتقى وصمل صالحسا؛ وأما البهود 
فقانوا إن مهد الله لهم سواء عملوا صانخًا أو لم 
بعملوا. والسهود والعرب قالوا إن الله اخنتارهم 
الرسالة وصفوها بأنها خُلقية؛ تتحقق بها سيطرة 
القانون الأخلاقى المطلق على العسال والبهود 
يفولون إنهم لهذا سعب الله للختار؛ والعرب 
يقولون إنهم حبر أمة أخرجت للناس؛ لان 
البهود باختصاصهم الرانى قد صاروا أمة نقوم 
على التوراة؛ والصرب باختصاصهم الربائي قد 
صاروا كملسمين أمءٌ تقوم على القرآن؛ والتوراة 
والقرآن هما القانون الخلقى المطلق؛ ومن ثم 
يُضرَبون مثلً للكمال الخلقى فى العالم. والفارق 
بين البسهسود والعرب أن اليهود الوا إن 
اختصاصهم بالرسالة لذاتهم: بينما العرب كانوا 
فى الدعسريف القرآنى أمة بلاغ؛ ورسسالتهم 
اللعاين. وهم قمة الرسالة لأن القرآن بالعربية؛ 
والإسلام هو الصورة المالية لدعوة إبراهيم» 
بينما البهودية هى صورة مصحلية خاصة بشعب 
اليهسود دون سواهم؛ ومضمونها الصهجونية. 


وبرهم أن السهود يباهون بأنهم اختّصوا بعبادة 
الله؛ أو بتوحيده. فاستحقوا أن يختصهم بعهدم 
فإنهم كانوا أكثر الشعوب غردًا عليه وكرا به 
وقد جاء فى سر يشوع: «أخشوا الرب واعيدوه 
بكمال وأمانة؛ وانزعوا الآلهة الدذين عمبادهم 
آباؤكم فى مير التهره وفى منصرء واصبدوا 
الرب». وجاء فى سفر القضاة: «فسكن بنو 
إسرائيل في وسط الككنمانيين؛ والحيشيين: 
والأموريين, والفريزيين. وال حوبيين. واليبو. 
واتخذوا بنانهم لأنفسهم نساء. وأعطوا بناتهم 
لبنبهم» وعبدوا آلهسهم: فعمل بنو إسرائيل الشير" 
فى عين الرب. ونسوا الرب إلههم؛ وعبدوا 
البعليم والسشناروت». «وجاء فى تبسوءة إرميا 

ابعسدد مسدنك صارت آلهتك يا يهوذاء وبعسدد 
شوارع أورشليم وضعتم مذابح للخزى ومذابج 
للتبخير للبعل". وقال الله على لسان إرميا: "كما 
نخون المرأة رينها مكذا ختمونى يا بيت 
إسرائيسل» الانهم من الصغير إلى الكببيرء كلل 
واحسد مولع بالربح. مسن النبى إلى الكاهن؛ ولم 
يخزوا خزيًا ولم ييعرفوا الخجل. غاظونى 
بأصناسهم'. ومن شم فإن اليهود يكونون ققد 
نقضوا المهد فلم يعبدوا الله بهذا العهد. وبناء 
عليه ينقّض الاختبار. لأنهم لم يمتشلوا للقاتون 

وأما العرب. أولاد إسماعيل بن إبراهيمء والذى 
كان العهد فى وقسّه ولم يكن إسحق بعف 
والمنطقى أن يتصرف السهد إلى اماصيل 
كوريث وحيد لإبراهيم:فهؤلاء قد أوقوا بالعهد. 


فق 


وقاموا بالتبليغ. ونهضوا على الدعوة لهء ولحكم 
الله » ويّنواء وآمروا بالمعروف؛ ونهوا عن المنكر. 
فكانوا خيير خَلّف خير سَلّفء وكانت لهم هذه 
الأرض وما حولها؛ شرثًا وغربًا. وشمالا 
وجنوبً؛ وكما جاء فى الشوراة عن اسماعيل 
ونسله. «فإنى جاعله آم عظيمة». واختصت أمة 
اسماعيل بالعظمة؛ وكان وعد الله لإبراهيم عن 
ولده اسماعيل: «أباركه وأَنَسّهِ وأكثره جد جدا. 
ويلد النى عشر رتيساء وأجعله أسة عظيسة» 
ولقد كان؛ فكانت عظمة المرب قيامهم 
بالرسسالة: وانتسثسروا فى الأرض يقست حسون 
الأمصار: ويعسسَرون الدياره ويدعون لله. ويزعم 
فلاسفة الصهبونية مع ذلك أن اخنيار اللّه كان 
الهم وحدهم. مع أن العهد كان ولم يكن إسحق. 
وكان اسماعيل ابن ثلاث عششرة؛ وعهد الله 
لإبراهيم عن إسحق كان غامضاً فلا تعرف عن 
أي شىء كان: «أقيم عهدى معه بعد يعنى مع 
إسحق ‏ صهداً مؤيدا لنسله من بعده؛ ولاشيء 
أكشر مسن ذلك. ثم إن إسماعسيل اسم يوحي 
بأشياف فمعتاه بالعيرية «يسمع الله يمنى 
يستجصيب لدعصوة الله. ويتججيب الله لدعائف. 


وكانت أنه نذلك أمة استجابة: فانًا إسحق 
فمعنى اسمه بالعبربة #يضحك». قات سارة 
إنهما سمبّاه كذلك لأنهما ‏ إبراهيم وسارة - 
ضِحكا لا بشرهما الله بالغلام, وضحك جيرانهم 
الأنهم سا كانوا يعشقدون أن الزوجين يمكن أن 
بنجبا وهما نى كهولهمسا الموغلة؛ ونزل الولد 


يضسك فسمَاه أبوه «الضاحك؛ لهذا السبب. ومع 
ذلك فقد حرف اليهود التوراة: وأضافوا وعدلواء 
فالمنطقى أن يكون العهد بين طرفين يتقابلان فى 
العهد. نأما البهود نقد كتبوا على تان الله: 
اليس لاجمل برك وعدالة قلبك تادخمل لتمعلك 
أرضهم. بل لكى يفى الرّب بالكلام الذى أقسم 
عليه لآبائك إبراهيم وإسحق ويعقوب؛ فاعلم 
أنه ليسس لأجل برك يعطيك الربّ إلهك هذه 


الارض الجيدة تمتلكها؛ يعنى أنه يعطيهم 
الارض سواء فملوا البرَ أو لم يفعلوا ! والعكس 
فى الفسرآن, فار لا يكون إلا جزاء العسمل 


الصالح: موتكم لض من يدهم لك 
ماف مقابى 4 (إبراهيم4١).‏ ولى الفلسفة 
الصهبونية فإن الله اخشار البهود للارض ٠‏ لأنه 
فئط متعصّب للبهود. ويحب هذا الشعب رغم 
اصلابة رقبتهة. ويقرً هؤلاء الفلاسفة بالعتصسربة 
فى الدوراق وينسب غيرهم إلى هذه المتصرية 
مزلة البهود فى الجتممعات النى عاشوا فيهاء 
وعدم توافقهم الذى تتسم به الشخصية اليهودية. 
وينهض البناء الفلسفى للصهيونية على هذا 
التسصّب, وعلى فلسفة الرجْمّة بامتبار أن 
اليهودية هى دين التفيين: وعلى اعنبار أن تحقيق 
الحلم المسهيونى قد مدل فى 
تحقق العهد, فإذا كانت الدولة اليهودية قد دالت 
فى بوم من الأيام وسرت أورشليم؛ فإن اليسهود 
سسسرجمون حدما وستكون لهم الدولة من 


دولة داود الذي به 


عو 


جديد. وقى كل مسرة تيع الأرض إننا هى 
محقوظة لأصحابها. وستسصود إليهم عندما 
يعودون إليهاء ويتسقى دائماً أن يرجم الشدعب 
هذا الأمل إلى حقيقة» أى أن يحول ما فى العقل 
والقلب إلى واقع ناريخى. فاين الله في ذلك 
كله؟ ليس الله فى الصهيونية طبقا لم سبق إلا 
إلها قد استعبده البهود لأهدافهم السياسية؛ وهي 
إله مستعبّد يعمل خيرهم وحدهم؛ وإن كان هذا 
الخير لا ينات إلا بإلحاق الأذى بالشعوب 
الأخرى»حتى وإن ثبت أنها شعوب تؤمن بالله 
الواحد وتعمل بشريعته: والصهيولية من لم هى 
ريز مااة لني ف اناق ايه 


فيب للها 


اطع با “كوس رموه ب اسل 


لغةٌالداد واصطلاحاً هو الأسر الشابت 
الذى لا يسوغ إنكاره؛ وقسيل الصواب إصابة 
الخق؛ والفرق بين المسواب والصدق والحق؛ أن 
الصواب هو الأمر الثابت في نفس الأمر الذى لا 
يسوغ إنكاره» والصدق هر الذى يكون ما في 
الذعن مطابفًا لما فى الخارج؛ والصواب خلاف 
الخطأء وهما ‏ الصواب والخطأ ‏ يستعسملان فى 
المجتهدات» والحق والباطل يستعملان فى 
المعتقدات. 


ل ا نووم 


صورة 


ا 


تُطلق على عدة معان؛ ققد يراد بها الشكل 


المخصوص الذى عليه الشىء. ويقال صورة 
الشىء ما به يحصل الشىء بالقعل. أو عى ترتيب 
الأشكال وتركيبها ونتاسيهاء وتسمى الصورة. 
اللخصوصة. وقد تطلق على ترتيب المعانى التى 
ليست محسوسة. فإن للمعانى أيضًا ترتييا 
وتركيبا ونناسبا يسمى صورة. فيقال صسورة 
المسألفء وصورة الواقعة؛ وصور العلوم العقلية. وقد 
يراد بها النوع. والصورة التوعسية هي المواهر 
النى تختلف بها الأجسسام أثواعاً. والصورة 
كذلك ذهنية وخارجية. واللعنية هى القمائمة 
بالذهن قيام العرض بالمحل» والارجية إما قائمها 
بذائها إن كانت الصورة جوهرية؛ وتسمى 
واشمبة أو محل غير الذهن إن كانت الصورة 
عرضية؛ كالصورة النى تراها مرتسمة فى المرآة 
نسهى من المصور الخارجية. وصورة القضية 
لد«ملالدموه:! هى ذالة القضية (لانجر ). ونظرية 
الصورة هى أن الظواهر والكائنات صورة: وأنهآ 
نندرج فى النسرتيب للاحسسسن. وأن عناصر 
الصورة ندخل فى تركيهاء ونعشمد عليها. 
وتشكل فيما بينها الكل الذى هو صورة الشىء. 
(انظر نظرية اللمشطللت) 
صورة باطئة 

أصطلاح الفيلسوف الفرنسى بوفون 
(7090- 41788 يستسبدل به اصطلاج انتلخيا. 
الإغريقى؛ بمعنى الكمال أو التمامء ويعنى الصورة 
الباطنةء أي الصورة الكاملة للشئ» بصرف النظر 
عن شكله الخارجى. 


جوتوعام1 سان ؤم كز 


لهذ 


0000 


صورة جسمية 
الشكل الجسمى الذى للشىء. 
صورة جوهرية ...... “''كتلمناممتعطية مسموع 
مجموع خواص الشىء المعقولة. أو ما يتميز 
به وجود الشىء. وتثابلها الصورة العرضية. 
اصورة شخصية 


هى التى تخ ص الفرد دون سوا»؛ والتى يهنا 


'-'وتلهب لت« للم[ مسصوع 


*-" ولإسامع لمعم ممم 


يسما متس نيم 


فالط ممع ب!"' عسوالملاعة مهما 

الصور الفية أشكالٌ حيّةا وستعيئة. وحسلية. 
لوافع موضوعى؛ أو هى رؤية جمالية يعيها 
الفنان أو الككاتب أو الشاعسر: ويمكين إدراكها 
مبائسرة أو بطريقة خبر مساشرة فى إطار من ال 
الجمالية بحسب الانتماءاث الإيديولوجية للفنان 
أو الكائب أو الشاعر؛ ووفقا لنظرته الفلساسية 
الشاملة. وسذهبه الجمائى اللحادد. وتخختلف 
الصورة الفنيسة عن النظرية العلسيمة؛ أو الفكرة 
الفلسفية؛ أو للبدأ السياسى أو الأخلاقى. 
فالصورة وسّدة جداية يتداخل فنيها الحسى 
والنطقى. والمشعين والمجرد. والمبساشر وغيسر 
امباشر. والجزئى والكلى. والمَرْض والضرورى: 


والخسارجى والداخلى: وا مظهر والجسوهرء 
والشكل والمضمون: وتعبر عن أقكار؛ ومشاعرء 
وعواطف, وأحساسيس؛ ويطرحها الفتان في 
قوالب جمالية محددة تتناسب معهاء وتنسجم 
م أميتها وعمقها وسموعد والخيال هو أداة 
الفنان التى تجبمع كل ذلك ونوجهه الوجهة الفنية 
والفلسفية بحسب مراده. 


صورة لامادية بوا لماع ممما سمسظ 


اعلا ووميوتوراب3 سمه 

الصورة مستقلة عن المادقء حيث يمكن أن 

توجد, وأن تفمل بدونهاء مئل الروح؛ فيمكن أن 
تمل فى الجسم ويمكن أن توجد مستقلة منه. 


صورة مادية ..... كللعاعع) مك3 صر 


لاوما وتمطر8 -وما! مسومو 


الصورة فى فيامها فى المادة واعتمادها عليه 
وعكسها السورة اللامادية. 
سير الركة ان 
الروج الخالصة, تخالطها المادة ولكنها لا تل 
فيها. 
صورة منطقهة ...ب :اسرد أمخهمة 
“"'موروق عطممنهمآ '"'عدوتهما عسعه] 
بي الى عليها الفكرة كما يعبر عنها 
السياق» ويحدد شكلها مضمون القكر: 
عنها فى اللغسة بالبشاء التحصوى» وفى المنطق 
الصورى تميز بمفردات خاصة:؛ مثل : #كل؟: 
وبعض عبر «أوك ودإما .. أو وه إذا... إذنة..٠‏ 


ماسعممعة ممم 


لال 


وهى مقردات تمل لها شكلاً وبنية تخصها. 
وقى امنطق الرياضى يعبر عن الصورة المنلقية 
بصيّغْ حسابية منطقية لها نفس وظيفة الصيغ 
المتطقية فى اللغة. وفى المنطق الحدلى تعبر الصور 
الفنطقية عن الواقع فى تطوره وانعكاسساته 
المعرفية. 
صورة ميتافزيقية “'جالملور ضرعا مده 
الماهية النوعية النى للشيء؛ كلما نقمول إن 
الإنسان حيوان عاقل. 
صورة نوعية 
الشكل النوعى الذى ييز الككائن كنوع 
آفنقول إنه حيوان أو نبات أو جماد. 


ب“ مع ماعممة مسموتط 


صورى ا نا 


والميس مو ب" لمم 

الخسنص بالشكل دون المون. وهو 
المنسوب إلى الصورة من حيث هي واقع مادي؛ 
نهو الشىء الموجود وجوداً خارجيا. ونقول 
النطق العورى ونقصد المنطق الذى يبحث في 
صور الاستدلال؛ والاخلاق الصورية وتقتصد 
القوانين الكلية للسلوك؛ والتربية الممورية ونقصد 
نوع الشرية النى تهتم بتطوير صورة الفكر؛ أو 
القدرة على التفكير بشكل عام بصرف النظر عن 
الأغراض والغابات التى نستخدم فبها هذا 
التفكير. 
صورئ 
“" لماوع فمميعم و :1" وتلسد لمم عمدم رلا 


عند كت هو المعقول الذى لا يمكن إدراكه 


بن لماروع قمع عمط 


حسيأء ولكن يمكن التفكير فيه فى مقابل 
المفسارق وهو الشىء فى ذاته. ولذللك يوصف 
الصسورى بأنه اللشعمالى: بمعنى أنه يتتعالى على 
الإدراك الحسى: وأنه الباطنى الذاتىء أى الخاص 
بالتفكير 
المذهب الصورى (انظر المذهب الشكلى). 
صوفئ 5 ريوع 6 نوريو 
عند فلاسفة التصوق هو الفاتي بنقفه. 
الباقى بالله تعالى؛ المستخلص من الطبائع: 
المتصل بحقيقة الحقائق؛ وهو الذى يجاهد لطلب 
هذه الدرجة. والعصوّف هو الذى يشيّه نفسه 
بالصوفى: والصوفى هو امتزهد عمن طلب اللباء 
والدنيا. وقبل الصونى هو الذى صفا من الكدرء 
وامتلامن الفكر. وانقطع إلى الله من البشسرء 
واسشوى عنده الذهب والمدر والحسرير والوير 
(انظر تصولل) 
صوفيّة عراة 1 
هم الصوفية الهنود الذين كانوا بتعرون مدا 
ونفشّفاً. وقيل إن ثمة عسلاقة بون لفظة الصوفية 
يين اسم سؤلاء الصوفسية الهنود 


*؟! معاون ومسصدرة 


وستسممع8 


“مووي ااا" منمع بوط 


بالصيمرورة تتحقق تجارينا. ويققصح العالّم 


ليف 


عن محنواه الثر. والصيرورة هى الوسيلة التى بها 
يتكون وجودنا ويتحقق» ومن خلال الصيرورة 
بعانى الإنسان نتائج أفعاله. والعالّم وكل شئ 
يموت باستسرار وبحيا بالصيروره فى كل آن. 
وات تعالى لا يكون ولكنه "يصير» من خلال 
اتقدم الإنسانية. فكلما زاد تقدم الإنسان زاد عقل 
الإنسان وعياً وعرق ال وتزيد معرفنه به كلما 
زاد وعيه: «والله يصير» يعنى في معرفة الإنسان 


ملسسعم1 


يننا 

هى الهسيئة. نقول العسيغ الفلية وتقصد 
التكوبنات الفنية لدى فئان أومدرسة أو عنصر 
بعينه. والصيقة عند أهل العسربية هى الهيئة 
الحساصلة من ترتيب الحسروف وحركائهسا 
وسكناتهسا؛ وعند الفلاسفة هى العيارة الافييقة 
المركزة التى يمككن مناقشستها والاستنتاج منها؛ 
وعند المنطقسيين هى المبسدأ فى الحساب المنطقى. 
والصيئة الممشوحة .2 0700 عندهم تمستوى على 
منمَير حر واحد على الأقل؛ ونقيضها الصيغة 
الغلقسة .8 304©, وهى التى لانتشتضسمن أى 
متضيرحر. وعدرسة العصيقة فى علم لئس هي 
مدرسة المشطلت. (انظرجشطلت) 


عاسمم_ 


(ض) 


اضبط 


'عفساتعميع 
“زط اسع 

فى اللغة الحزم والإحكام: تشول ضبْط البلاد 
أى حفظها حفظأ بليغأء وضبط الكتاب أى دققه 
وأحكيه, 

والضبط نر الاصطلاح عو إسماع الكلام 
كما يح سماعه. وأبضنا فْهُم معناه الذى أريد 
به ويقال له الفسبط الفكرى؛ والأول هو ضصبط 
أدائه. والثائتى هو ضبط معناه. والفسايط مو 
لمكم الكلى المدى ينطييق على جسزئياته 
واللفسمسوط "يبري :“مدع هو المطابيق 
بإحكام. وأكثر استخسدامه فى القياس» توا 
قباس مفسبوا إذا كان مطابقاً بدقة. والملوم 
المبوطة سه سمجاءة هى العلوم الدقيقة أو 
المحكمة النى تقوم على قياس المقادي كا حساب 
والهندسة وغيرهما. 
اطبد .. 


3 


باه 


يك 


3 


ملاعم را 

هي عند الجبمهور يقال لموجود فى الخارج 
مسساو فى القوة لموجود آخر ممانع له. ويقال عند 
الخواص لموجوه منسارك لموجود آخر فى 
الموضوعء معاقب الى أى إذا قام أحدهما 


واعدمان 


بالموضوع لم يقم الآخر به. 
والفدان فى الاصطلاح لا يجتمعان فى 


لم4 


شىء واحد من جهة واحدة» وقد يكونان 
وجوديين كما في السواد واليساض؛ وقد يكون 
أحدهما سلياً وعدّماً كما فى الوجود والعدم. 
والفسدان لا يجتمعان؛ لكن يرتفعان كالسواد 
والبياض. والتقيضان لا يجتمعان ولا برتفعان 
كالوجود والعدم والحركة والسكون. 
اضد منطقية :ا موستو امم 


من 2 


كنامدلعهلاتصة جا" عمواعهاانجحى 
العبارة أو القضية المنافرة للمنطق ولا تتلاءم 

مقدمتها مع نتائجها. 

صرب منطقى 


+" موأاهع امن لد لسنرم 


1 "موزهم «متامكتاونااسلة 
“نووز سانام السك #طموزوما 
الفمرب نى المند تضعيف أحد العددين 
بالعدد الآخر. ويسمى أحد العددين مضشرربا 
والعدد الآسخر مضروياً قيه. والعدد الثالث خناصل 
الفسرب. وحاصل الضرب المنطقى لمتفين هو 
الصنف المنضمن فى كل منهما والتضمن لكل 
صنف متضمن فى كل منهما. 
وحاصل الضرب النطقى لمجموعة فضايا هو 
دالة قضائية صادقة 1 أى صادقة بالنسبة إلى 
1 أكثر من قم 
اضرب أول من 0 الأول من القياس 


9 ممطروع 


الحملى .. 
بوره :لكل برط كرض ها 
كل مس فى 0 


صرب أول من الشكل الثانث من القياس 

الحملي كك 
ومثاله : #كل حيوان جسمء وكل حيوان نام 

بعض الجسم قام». 

ضَرْبْ أول من الشكل الشانى من أشكال 

القياس الحمل 
وشاله : ٠لا‏ كذوب مصدق. وكل شريف 


3-5 


مصدق .". لاشريف كذوب». 

ضَرْب أول من الشكل الرابع من القياس 

الحملى 
ومثاله : «كل مجاملة نفاق» وكل نفاق رذيلة 

.". بعص أنواع الرذيلة مجاملة». 

ضرب ثالث من الشكل الأول من القياس 

الحملى اأعددة 
وصورته « كل ب هى أ وبعض س هى ب 

". بعضن من هى 03 

صرب ثالث من الشكل الثالث من القياس 

الحملي 03-5 
ومشاله : اكل شاعر مرهف ال حمس وبعض 

الشصراء مصابون بالتدرن .. بعض المصابين 


والمسمم8 


بالتدرن مرهفو الحس». 
اضرب ثالث من الشكل الثانى من القياس 
الحملى متام 


ومثاله ' 'لا واحد من السمك يتنفس برثة. 
وبعض افيوان البحرى يتنفس برئة :. بض 
اخيوان البحرى ليس بسمك». 


يلك 


ضَرْب ثالث من الشكل الرابع من القياس 
الحمني 

وشاله : #بعض الأحزان مغذ للروح٠‏ وكل 
مغذ للروح مطلوب ٠.‏ بعض ماهو مطلوب 


عامسمام 


أحزان». 
ضَرْبَ ثان من الشكل الأول من القياس 
الحملى امع ملم 


وصسورته : الاشىء ممن ب هي أء كل س 
وي لال مد سس 4 
صرب ثان من الشكل الثالث من القياس 
الحملى 
ومشاله : #بعض الإنسان جسسم؛ وكل إنسان 
حيوان .. بعض الحبوان جسم». 
ضرب ثان من الشكل الثانى من القياس 
الحملى 
ومثاله : «كل نجم مضىء بنفسه. ولا كوكب 
مضئ بنفسه .٠.‏ لا كوكب تجم». 
ضَرْبْ ثان من الشكل الرابع من القياس 
الحملى .. 
ومثاله : «كل مصائب ال حياة زائلة؛ ولا واحد 
من الزائل يستدعى الخوف .. لا شىه يستدعىي 


شمسام 


الف 


سمدم 


الخنوف هو مصيبة من مصائب أ. 
اضرب خامس من الشكل الثالث من 
القياس الحملى 0000 


ومثاله : #بعض الحقائق ليست محتملة 


وكل الحقائق مؤدية إلى السمو .. بعض ما يؤدى 


إلى السمو ليس بمحتمل؟ 
ضرب خامس من الشكل الرابع من 
القياس الحملى ممعتسم 


ومثاله : الامصلح مطمكن: وبعض 
المطمثتين بلهاء .'. ليس بعض البلهاء بمصلح» 
ضرب رابع من الشكل الأول من القيياس 
الحملى 
وصور : الأضزء بن اهن انق رز 
فى ب ٠,‏ ليس يعض بن فى 03. 
ضرب رابع من الشكل الثالث من القياس 
الحملى ... اوسا 
ومثاله : «لا إنسان مستغن عن نفسهء وكل 
إنسان عدر لنفسه ..بعض الأعداء لا يمستتئى 


ماما 


عنهما. 
ضرب رابع من الشكل الثانى من القياس 
الحملى عمجملا 


ومثاله : «كل منافق مضل وبعض لمادحين 
اليسوا مضّلِين .:. ليس بعض المادحين منافقأ». 
ضرب رايع من الشكل الرابع من القياس 
امسا اس بم فج 

ومثاله : «لا مجنون مسؤول. وكل مسؤول 
قابل لآن يُعاقب .. بعض القابلين للعقاب ليوا 
مجمانين». 


ولك 


ضرب سادس من الشكل الثالث من 

القياس الحملى .. 
ومشاله : الا وطنى مناقق» ويعض الوطنبين 

خطباء .. بعض الخطباء ليوا منائقين». 


ضرر لا يرجع لخطأ 


3 


ينا 


المآ مبوسناب بمسممروه 
هو الضرر الذى بأتى عفواً ولم يقعمد إليه 
مرتكبه ولم يصدر منه؛ ومن ثم ليس مسئولاً عله 
وعن نتائجه. 
اضروب القياس ..... ,'*' «دههاار5 ه دفومكة 
“مسو نازوماارة ملاملة 
“؟ نهم «ممس نط5 "““لعلولوملارى افملة 
الضروب عند المنطفيين هو اقنران الصغرى 
بالكبرى. وضروب القياس نسعة عثير ضرباً فى 
ضروب أشكال القياس الأربعة: واختلافها عن 
بعضها باختلاف الكم والكيف فى القضايا التى 
نتألف منها. وقد ينحد الكم والكيف فى شكلين 
مختلفين, وتدد يختلفان فى الشكل الواحد. 
وبعض ضروب القيياس منتج؛ وبعضها فير 
متج. وضررب التسكل الأول التسجة أربعة؛ 
وضروب الشكل الثانى المنتجة أربعة كذلك: 
بينسا فروب الشكل الشالث المنتئجة ستةه 
وضروب الشكل الرابع امتتجة خمسة وأسماء 
الضروب لاثيتيية لا معنى لها سوى أنها صيفت 
بطريقة رد الضروب فيما يمى برد القياس؛ 
وتسمى لذلك بالأسماء النشسطة للذاكرة . (انظر 
الأسماء النشطة ؛ والضروب). 


ا 00 
كك ينمماوزقم ماما 
فى اللغة المحاجة؛ وعند فلاسفة الصوقبة ما 
لابد للإنسان من بقنائه. ويسمى حقوق التفس 
أيضاً؛ وعند المنطقيين عبارة عن استحالة اتفكاك 
المحمول عن الموضوع: وتقابلها اللاضرورة أو 
الإمكان. 
والفهرورات خمس : الفضرورة الازلية وهى 
الحاصلة أولا وأبدأً» كتسولنا اله تمالى أعلم 
بالفسرورة؛ والفسرورة الذائيية وهي الحاصلة 
مادامت ذات الموضوع موجودة. كقولنا كل 
إنسسان حيوان بالضرورة؛ والغسرورة الوصفية. 
باعتبار وصف الموضوع. كقولنا كل إنسان كاتب 
بالضرورة مادام كانبا؛ والضرورة الوفتية. كقولنا 
كل قمر منخف بالفسرورة وقت الحيلولة؟ 
والغمرورة اللعنية وهى ما يكون نصور طرفبها 
كانيا فى جزم السقل بالنسبة بينهماء ومكها 
الإمكسان اللحنى وهو مالا يكون تصور طرفي 
كافيأ فيه بل بتردد الذهن بالنسية 
والضرورة عند الفلاسامة إما مطلقفة 
كالضرورة اليتسافيزيضية أو الرياضية البحنة 
ونتضمن بذاتها امتناع تصور النقيض؛ أو امنناع 
وجوده. وإما مقيدة بتسرط بمعنى أن الشئن 
يتصف بها فى ظروف معينة؛ كالضرورة الشطقية 
التى نستلزم تبخر الماء مثلاً عند درجة الغليان. 


1م 


والضرورة اخلقية النى تقضى بأن يخبتار الإنسان 
الاحسن والأسمى والأوفق من غيره. 


و2 ورسسوي 0 


ضرورى ا 


3 


7" بس امسعممماة "لمعم 


برتلامء سطامية 

الغة يطلق على ما تدعو الحاجة إليه دعاء 
قويا. وعصلى ما سلب فيه الاختبار على السقعمل 
والترك< وعسد المنطقيين يُطلق على معان. منها 
مسقابل النظرى أى الكنسبسى. وهو الضرورى 
بمعنى السديهي: وهو الذى لم ينوتف حصوله 
على نظر وكسسب: ومنها مرادف البسديهى؛ وهو 
الأرلسى؛ وهو ما يكفى تنصور طرفييه فى اللبزم. 
بالنسبة بينهما. ومنها اليقينى وهو الشامل لكل ما 
سبق: وفى ذلك يقصول السرازى : الملوم كلها 
ضرورية: لأنها ما ضصرورية ابنداء» أو لازمة لها 
انزوساً ضروريا والقسم الأول هو السدبهى 
والأوؤلى. والثانى هو الكسبى. 

والانضية الغسرورية هى النى يحكم نيها 
بضرورة ثبو المحسول للموضوع؛ أو بضرورة 
سلبه عنهء كقولنا كل إنسان حيسوان بالضرورة» 
ولاشىء فى الإنسان بجر بالضرورة؛ وسميت 
ضرورية لاشتمالها على الضرورة. 

واكم النضسرورى هو الذى يششمل على 
اضرورة منطقية كقولنا : الكميتان المساوينان 
الكمية ثالث متساويتانء ويقايل الحكم الخبرى. 


والحكم المسكن. اللذان لا فسرورة ولا امستناع 
فيهماء كقولنا هذا شتاء قارس. 


وان شابرها متهت مامت 
( انظر حتمية وجبرية ) . 


اضعيف 1 


00 

الفسسعف ‏ بالفستح ‏ ضد القوة؛ يكون فى 
العقل والرأى؛ وبالفسم ‏ يكون فى اللجسم؛ وهو 
قسم من الاستعداد. 

والقسصيف من اللفات ما انحط عن درجة 
الفصبح؛ والمدكر أضعف منه وأقل استسممالا. 
والاخسس هو الافسمف. فالمسزئى أخْس من 
الكلى؛ والسالب أخس من الموجب. واللتروك ما 
كان قديما من اللغات ثم رك ولم يمُستعمل. 

والحديث الفسعيف ما قصر عن درجة 
المْسمّن.ونتضاوت درجانه فى الضعف بحسب 
بعده عن شروط الصحة؛ والمنديث المضعف ما لم 
يُجمّع على ضعفهد بل الضعف فى مننه أو سند 
لبسضهم وتضوية البعض الآخرء وهو أعلى من 
الضعيف. 

والضعيف من الأدلة مير المنتج: ومن العلل 
ما كان له أكثر من معلول محتمل الوقوع. 
والقياس الضعيف ننيجته جزئية مع أن مقدمتيه 
تسمحان بنتيجة كلية. 


ضلال - يدا 


لكلمرسجومة ب" مممجو 


افى اللغة الغى والفساد. والخطأ والسزلل 
والبطلان؛ وني الاصطلاح فقندان ما بوصل إلى 
الطلوب. والضلال هو أن لايجد السالك طريقه 
إلى مقصده. أو أن يخطىء في مكانه ولا يهتدى 
إلبه. والقلال ضربان : ضلال فى النظر كالضلال 
ني معرفة الخالق. وضلال فى العمل كالضلال فى 
الأخلاق والشرعيات. والإضلال شبيه الضلال. 
أو هو سبيه؛ والأول هو أن يضل عنك الشىء أو 
تحكم بضلالة, والثانى أن مين للإننسان الباطل 
يغل. 


ضمنى .. 


األموسة 


03 


03 


لاجم[ 


““كبءزعناوسرط ؛! 

هو ما دل عليه اللفظ لافي محل النطق» 
فكأئه نضسمنه وانطوى عليه وضدء الصسريح؟ 
وضمنا لى منهوما؛ والتضمين هر إعطاء الثنىء 
معني الشىء؛ ويعارة أخرى إبقاع لفظ موق 
غيره لتضمنه معناه؛ أو هو حصول معنى فى لفظ 
من غير ذكمر له بإسم هو عبسارة عنه؛ وهو من 
أنواع الإيجاز. كقولك معلوم: فإنه يوجب أنه 
الابد له من عالم. 


عاندلاوسل 


ضمير 1ك 


3مبسدايرون ب تاودن 


فى اللغة المستور: وأطلق على السقل لكونه 
مستوراً عن الحواس. وهو العقل الذى يُصدر 


الأحكام المعسيسارية؛ وملكة الام حسسسان 
والاستهجان أر افلكة الحُلقية ممم ١‏ يرد 
التنسائيون إلى التربية والأوامر والزواجر 
والوراثة؛ ويرذه الاجتماعسون إلى العسادات 
والأعراف! ويؤكد العقلسون أنه قبلى مفطور فى 
الإنسان: وأنه من طبيعة العقل وسابق على كل 
جربة؛ ويعزوه الارتباطون إلى ناثبر العقذاب 
والثواب وارتباطهما ببعض الأقعال دون البض 
الآخر؛ ويصفه التطوريون بأئه ححصيلة التجربة 
الإنسانية على مر التاريخ فى اتمجاهها من الأثرة 
إلى الإيشار؛ ومن ثم ينشأ الضمير من شور 
الالتزام نحو المجتمع. لما فى ذلك من فوائد تخدم 
التكيف والتطور نحو الأفضل. ويوصف الضمير 
بأله قوى أو ضعيف. ونتحده أخلاقيته بتصميمه 
على التعلق بالسيم الموضوعية التى يقصد إليها. 
ومن أحواله تانيب الشميربء صصص ويتسثل 
فى اللوم الذى بوجهه الإنسان إلى نفسه بيب 
انتهاكه قواعد الأخلاق؛ وفيما يتلو ذلك من ندم 
على ما بدر منه. ومن توبة عن العودة إلى مثل ما 
ارتكب. ويطلق عليه عيجل ء فاعه :نعطاسده. 
ويقابله رضا الضمير . :000 وهو شعور 
بالاستحسان, بعكس التأئيب الذى هو شعور 
بالاستهجان. وقد يكون سلبياً نمثل فى الامتناع 
عن الآثام؛ أو إيجابياً مسصدره أداء الواجب 


لحك 


وسلوك طريق الفسفضيلة. والإفراط فى الشعور 
بالتدم كالإراط فى الشعور برضا الفمير. 
كلاهما سؤذ. حيث يؤدى الأول إلى اليأس 
والقنوط؛ ويؤدى الثائى إلى لبوط الهمة 


اضوء .-. اللبرانط 


““طنا؟! 3 


معمسل "مالسسلا 


التعريف: وما يقال فى نعريفه هي 
بن خواصه وأحكامه؛ وقسيل هو كمال ذاتي لا 
عرضى. وكسيفية لا ينوقف إبصارها على شىء. 
بعكس اللون فإنه يتوفف على القضوء. فإن اللون 
مالم يصر مستي رأ لا بكون مرئيا. 

والضوء قسمان. ذائي وهو القائم بالمضىء 
الذائه كما للشمس. وعرضى وهو القائم بالمضيء 
الغيره كما للقمر؛ ويسمى ثورة. 

والغسباء جبيع ضوء؛ وهو عند فلاسفة 
الصوفية رؤية الأغيار بعبن الحق؛ فإن الحق بذائه 
نور لا يدرك ولا يدرك به. ومن حيث أسماؤه 
انور يدرك ويُدرك به فإذا تجلى القلب من حيث 
كونه يدرك به شاهدت البمسيرة امنورة الاشيار 
بنوره» فنإن الأنوار الاسمائية من حيث تعلقها 
بالكون مخالطة يسواده. وبذلك استثر اتبهارة؛ 
فادركت به الأغيار. كسما أن رص الشمس إذ1 
حاذاه غيم رقيق بدرك. 


ط١‎ 


سي 


3 


ل يك 


نزلة موافقة الإرادة. وعند أعل السنة 
والجماعة صسوافقة الآمر لا مواضسقة الإرادة. لآن 
الأمر تقد يوجيد بدون الإرادة. 

والطاعة أعم من العيادةء لآن العبادة غلب 
استعمالها فى تعظيم اه. والطاعة تُستعمّل في 
سوائقة أمر لله ولسر ضيرهة والسبادة دل 
والطاعة فعل المأمور ولو ندبء وترك المنهيات ولو 
كراهة. وتجوز الطاعة لغير الله فى غير اللمصية. 
ولا تجوز العبادة لغير الله. 
طاقة 


مط 


"يزو مس را متعمس 0" نوجعم 
هى اسم لمقدار ما يمكن أن يفعله الإنسان 
نشبيه بالطوق المحيط بالشي*, 
استخدمها أرسطو بمعنى القدرة على التحول من 
الوجود بالقوة إلى الوجود بالفعل. 

والطافة فى الفيزياء. بتعريف أرسغالد. ما 
ينتجه العمل. أو ما يمكن تحويله إلى عمل. 

وتفاس الطاقة بوحدات العمل اللازعة 
للتغلب على مقاومة قوة مقدارها داين واحد 
لمسافة ستئيسشر واحد. ووححدتها فى الفيزياء 
الذرية الفولت الإلكترونى. 

والطاقة إما حركية أو كامنة: والحركية هى ما 


بمشفة» وذا 


لحك 


يكون خسم كتلته ك يتحرك بسرعة مقدارها س» 
وتساوى 1/5 ك من ". والكامئة هى الطاقسة 
المخزونة. وباكتشاف مبدا احتزان الطاقة صار من 
الواضح أن مفهوم الطاقة يمكن أن يحب على 
كل فروع الفيزياء والفلوم الطسيعية؛ وبسبب 
إمكان تحويل الطاقة إلى عمل ميكانيكي. صار 
بن الممكن استخدام وحدات العسمل السابقة 
كمتابيس للطاقة الحزاربة والكهربية والمقنطيسية 
والسمعية والبصرية إلخ 

والطاقة الميوية #«دكا فكسرة هيرهر (11/84) 
الي ينسّر بها الظواهر الطبيعية والنشاط 
الببشسرى؛ والنى تضسفى على المكون والحمسياة 
وحدتهما الدينامية: وهى بمثابة سبد أول أو قوة 
أولية؛ وتشبه ما قال به شوينهاور ويرجسون فى 
الناسع عشر. 

رحقظ الطاقة لمم 3 مالسا (متد 
هلمهولتس): أو ميدأ حفظ الطاثة ما ع3 مملمماءم 


مدعل مماسممدوف تى الفيزياء العامة هو 
القول بأن الطاقة نظل كميائها ثاببتة فى الأنساق 
التى لا يطر عليها التسديل إلا بحركة الأجزاء 
المكونة لها. وإلا بتأثير هاذه الأجزاء فى بعضها 

واتحطاط الطاقة عتوجعدة'! عل «ماسلديوانا عو 
القول بان الطاقة وإن بقبت ثابدة الكمية إلا أنها 
تموزع بين الأجسام توزعا معساوياً يجعل 


الإحساس بها أضعف والانتفاع بها أقل. 
طاقة نوعية اك يهبومن عتتمعوة 
ل» موزوطلف و5 متو سك 
زيممو مطو انعو 
سور النى نقول بأن الإحاس طاقة 
قطرية عنم« ممعمداعوداع أو قبلية: وأنه ليس 


صفة الأشباء الخارجية بل صفة الحواس التى 
تدركها؛ وأن لكل حاسة طاقشها النوعية: 
واختلاف الإحساسات ليس مرجعه اختلاف 
صفات الأشياء الخارجمية؛ ولكنه بسيب اختلاف 
الحاسة المدركة. 

ظاه .... امس سس نعتسا 


وا :! 


لتنا 


عند فلاسفة الصوفية هو من عمصمه الله من 


السرّ والعلانية من قام بنوفية حقوق الحق والخلق 
جميعا لسعيه برعاية المانبين. 


طب سس إل ولاق 


“"كسشيزمواح با الممنم عاد :ا" ممامسلفلة 


فى اللغسة السسخْرء وفى الاصطلاح علم 
بنوانين تُعرف منها أحوال البدن من جهة الصحة 
وعدمهاء وصاحب هذا العلم يسمى طييا. 


والطب السروحساتى >تندة دعت #متعقء1ة هو 


5 


العلم بكمالات القسلوب وآفاقها وأمراضها 
وأدواتها وبكيفية حفظ صحتها واعتدالهاء ومو 
من اصطلاحات فلاسفة الصوفية؛ والييب 
الروحاتى منة دعن 10440:10. أو طبيب القلوب 
هو الشسيسخ العارف بذلك الطب. القادر على 
الإرشاد ولتكميل. 

والطب النفسي: "ع ريوزو ريو:360!) وزويسط ار 
هو طب الأمراض المقلبة والنفسيف والطيسيب 
التغسى هو التخصص فى علاج هذه الأمراض. 


طبائعية 


جروا مس1 


“مول مسلط" بسوزم سسا 


مذهب القائلين بالطبائع الأربعة ؛ الحرارة» 
والبرودة؛ والرطوبة؛ واليبوسة؛ بوصفها أصل 
الوجود. وأن السالم مركب منها. فكانوا لذلك 
يتعيّدون لها. وفى الفلسفة البونانية الكشير من 


جنا موروروير 


"عساساة :!“مسامد 

صفة مركوزة فى الاجسام. حالة نهاء 
مظلمة ليس لها معرفة وإدراك» ولا خير لها من 
تفسها. ولاما يصدر منهها. ولا تدرك (بالفتج» 
بالبصر الظاهر. كالماء فإن طبعه الرقّة والسيلان 
ودفع العطش والإنبات. 

والطيع فى الإنسان هو الجبلة التى جل عليها 
والسجية التى خلق بهاء وهى صفاته النفسية 
والخُلشية؛ وعلى ذلك ذإن الطبمع ينناول ماله 


شعور وإرادة. وما لا شعور له. ببنما الطيعة فى 
أكثر استسعمالاتهما مقيدة بعدم الإرادةة وبهذا 
المعنى يكون الطبع مرادفاً للطبيعة وأعم منها. 
اطبقة بل ممق 
"مولز ,“'وزووران ,' *" معدما0 
فى اللغة القوم المشابهون» تطبقات الرواة عند 
علماء الحديث هى جماعاتهم التى تشترك فى 
امسن وتنئسابه فى الأخذ؛ وطيقات الصوفية همى 
جماعاتهم الذين ينستركون فى لقاء المتسايخ 
والتلفي منهم. والطبقة عند علماء الاجتماع فى 
الجماعة التى بقوم تشابهها على اشتراك المصالح. 
وتختالف الجتسعات حول تصنيف هذه 
الطبقات. ففد يينى تصنيسفها على الحيازة. أو 
السرق أو الدين. أو العلم؛ أو المسسكرية. 
وتتالف الجتمعات الحديئة غالبا من طبقات 
ثلاث : أدناها فى السلم الاجتساءى الطبقة 
الككادحة أو البروليثاريا. وهى طبقة من لا بملكون 
ولا بحكمون؛ وأوسطها البورجوازية؛ وهى 
طبقة صغار الملاك والتجار والحرضسيين والمهنيين. 
وأملاها طبمة الإقطاعيين وكبار الملاك 
والصناعيين. وهى طبسقة من يسلكون ملكية 
تمكنهم من الاستحواذ على السلطة والشأثير فى 
القوانين لحماية مصالحهم. 
وصراع الطبقات «مام«قتلم دا هوالحسرب 
الدائرة بين الطبقنات الشلاث حول المصائح 
والسلطة. وقد يكون الانتال بين الطبقات مكنا 


لكف 


كما فى الجتمعمات الديمقراطية أو المفنوحة؛ وقد 
الطبقات على تفهاء وتعزل نفسها عن 
للجتمعات يسياج متين من الدين أو العرق عق 
كما فى التام الطبقى المفلق عند البرامة؛ أ 
عند البهسود. حيث بحرّمون الاختلاط والتزاوج 


من غيرهم؛ ويقسغون على انغلاقهم صفة 
الشرعية. 
طبقة مغلقة ..- ان مووي 
وريه و0 وراد 
(انظر طيقة). 
طبيعة لوال 
كمون وري بال" بمسافاة 
تطلق على ممان. مها أنها ألبدأ الفعلى أو 


الاتفمالى الأول الدائم الشركة الجسم وسكوتائه. 
من حيث أن الموجودات ترك وتسكن على 
نستي واحدء فشدل على أن فيها علة الحركة 
والسكون. وعملة اطرادهماء فالفشمل البساطن 
واطراده علامتان على الطبيعة (اين سينا . النساة)؛ 
رمنها أن الطيسيعة مى القوة السسارية فى الأجسسام 
التى بها يصل الجسم إلى كماله الطبييعى: ومنها 
أن الطييمة هى الصورة الجمية للشيء؛ أو هي 
'صورته الذاتية. أو صورته النوعية؛ ومنها أنها 
حقيقة الشىء الواقعة من تعريف الخاصة؛ أو أنها 
الفهوم الذى إذا أخذ من حيث هو هو لا بمنع 
وقوع الشركة؛ ومنها أنها الحضيقة الإلهية الفمّالة 
لكل صور العالم؛ ومتها أن الطبيعة هى هذه 


الصور اللسخصية التى لا تتناهى والتى بشتمل 
عليها العالّم: ومنها ما يقوله الأطباء أن الطببيعة 
هى القوة المدبرة للبدن من غير إرادة ولا شعور. 
أو أنها سزاجه. أو هيشته التركيبية؛ أو ما يطلق 
عليه الفلاسفة قوته اللسسمانية. 
طبيعة طابعة 
هى الحقشيقة الإلهية الفاعلة بباطن الطبيعة. 
ومظهر ها الصور الشخصية النى لا تتناهى؛ والتى 
تشتمل عليها هذه العوالم الدنبويون. (سبيغوزا). 
طبيعة مطبوعة ( 
الصور الشسخصية التى ننستمل عليها هذه 
السوالم من حيث أنها مظهر الحقيقة الإلهية 
الفاعلة بباطن الطبيعة. (سبيئوزا) 
«الطبيعة لا تصنع طفرات» 
تممميولمد اتعسة ممه ممسامار» 
أن الطبيمة تنطور وكل شىء فيها ينم بالتديج 
وعلى مراحل وئيس طقرة . 
طبيعي 


"“لطعنامساد و 


"كمعد اما مادا 


اباصساحة مع 


شيك 


ا 


هو المنسوب إلى الطبيمة. ويطلق مثلها على 
معان. منها الخلقى. والورئئى. والفطرى. ضد 
الكتسّب» والطوصى ضد القسرى. والتلقائى ضد 
الإرادى؛ والعفوى ضد المتروى الذى للتمل 
دحل فيه. والطبيعى أيضاً ضِد الوضعى؛ كالحق 
الطبسيعى. والأخلاق الطبيعية؛ وضد العجر 


لماع 


يلف 


كالظواهر الطبيعية المقابلة للظواهر الدارقة 
اللطبيسة؛ وضد للفتمل كالبكاء الطبيعى يقابله 
البكاء التمثيلى. وضد الصناعى كاللغات الطبيعية. 
(الإنجليزية آو العربية إلخ) القابلة للفات 
الصناعية أو المصطتعة (الاسبرانتو مثلا)» وضد 
الغيبى. نقول العلم الطبيعى ونقصد أحد أقسام 
الحكمة النظرية الذي يقابل العلم الإلهى المسمي 
علم ما بعد الطبيعة وما قبل الطيعة أبضاء وضد 
الشرعى كما نقول إبنأ طبيعيً. ونقصد أنه لم يكن 
من زواج شرعى. 

والطيمعيون فرتة كانت تعبد الطبائع لانها 
أصلل الوجود؛ يتركب منها العالم وينحل إليهاء 
ونسمى هذه الفرقة بالطبائعية أبضأ. ويخبر القرآن 
عن الطبيعيين بأنهم الدنبويون والدهرية أيضا : 
وقانواما هئ إلا حبَائنا لأا نَسُوت رَنَمْمًا ما 
كنا إلا هر > (الجانية ؟). 


8 
عافدل 


نا 


ركتس نمال 

الفلسفة البدائية التى كانت فوام العسبادات 
البدائية للطبيعة: باعتبار الطبيعة حى المالق لكل 
هذه الشوى فى الكون والتى تدقع البذور 
اللإتبات. والسحاب لنزول المظره وتضفى الطاقة 
والضوء على اللسمسء وتثير القسمر. ومن ذلك 
عبادة الإضريق للطبيعة فكان للرعد إله. كما أن 
للأرض إله. وللقمر إله. وعند المصريين القدماء 
كان رع هو إله الشمس . 


:© الس املح 


7" وسمدتاد ماما :!"' عسعالهعسادار 

فلسفة الطبيعيين. وهم معطلة الفلامقة الذين 
ينككرون الخسالق والبعث والإعادة. ويقولون 
بالطبيعة النى تُحبى وثفئى. ويخبسر علهم القرآن 
في سورة الجائية بأنهم الطبائصيون. والدنيويون» 
نا قرام مئ يقالن 
نَمُوتُ وبا وما يكنا إلا التفرٌ» (الجمائية : 
15 إشارة إلى الطبائع المحسوسة النى بتركب 
منها العسالم ويتحل إليهاء وقصراً للحياة والموت 
على تركها وتمللها. فالجامع هو الطبع؛ أو هو 
الطبيعة: واحُهلك هر الذهر. 

والطبيعية فلسفة امتأذيين والفنانين نى القرن 
العشرين؛ وهى تصوير مظاهر الطبيعة وتقليدهاء 
وتختلف عن الواقعية أن الفنان فى الواقعية معنو 
بالواقع وليس الطبسبعة؛ والذى وضع التشور 
الطبيعى كان سترندبرج» ونشره كمقدمة لمسرحية 
الآنسة جولى. وكان إسبل زولا قد أصدر كتابه 
ا ملعب الطبيعى فى المسرح د« >ميعااءمددلة مم1 
#تنداة؟ (1441). وتُعتى للسرحية الطبيصية 
بالمواقف وليس بالحركة؛ ونقدم مشاهد من حياة 
الناس؛ ولمل خيسر من يمئلى المسرح الطبيعى 
جيرهارت هاربتمان: واتبهت الرواية الطبيعية عندء 
إلى الناس كسما هم : الفقسراء والبؤمساء. 
والعاهرات. وعسمال المصائع, والممسمسردين. 
والشواذ؛ والأناقون. تصورهم على طبيعتهم. 


أولذ 


ووفق أحواشهم وتصرنائهم. وتى بيشاتهم 
الطبيعية. (انظر الدهرية). 

طَرْح متطقى ........ با'مملعبصاطن3 امدزومة 
ب" مسوثومآ مه العم افسس 8 


"مهتا لمساطوة عطمعمنوه.1 

الطرح هو الحلف» وعند الرياضيين يطلق 
على إسقاط العدد الأقل من العدد الأكشرء 
ويسمى الأقل. 
3 


ل" راأعوم وعم 


عسالعم مولعم 8 وااعوسماممم 


لكب زم مايه 


والاطراد يض يستعمل فى التعريفات بمعلى 
أن المعرف (بالفتح)يجسب أن يصدق على كل ما 
صدق عليه المعررف (بالكسر)؛ وهو الاطراه 
والمنع وعكس الطرد؛ بمعنى أن المعرف (بالكسر» 
يجب أن يصدق على كل ما يصدق عليه لمعاف 
(بالفتج )! وهو الجمع والانعكاس؛ ويعبرون عن 
ذلك بان كل ما يصدق عليه الحد يصدق عليه 
الحدود. وكل مالم يصدق عليه الحد لم يصدق 
عليه المحدود. وهو معنى تسولهم كلما وجد الخد 
وجا للجدرد «سمشدملة سمه مم8 
جلاعا 

والطرد فى العلة أنه كلما وجدث العلة جد 
الُكم. وعكس الطرد أنه كلما انتفت العلة نتفي 
الحكم؛ كما فى الحد على المحدود: ويعبرون عن 
ذلك يأنه الدوران فى الحكم. 


3 


طرف 


تبديانا 
“كوم وها ب “ممعم اما 1" عسكم ات 

في اللغة الناحية أو الجانب» والطرف من كل 
اشئ منتهاء؛ وفى الأخلاق هو الرذيلة حيث 
الفضيلة وسط بين طرفين كالشجاعة وسط بين 
ابن والتهور. 

والطرفان عندالفقهاء هما أبو حنيفة ومحمد 
بن ا حسن. مسميا كذلك لأن أحدهما فى طرف 
الاستاف. والآخر فى طرف المتلميذ؛ وعند 
الملطقيين هما الحد الأكبر والجد الأصغر فى 
القياس الْحَمُلى. ويسميان بالراسين كذلك. الحد 
الذي نريد أن يصير موضوع اللازم هو الطرف 


الأصضر, والذى نريد أن يصير محمول اللازم 
هو الطرف الأكبر. 
طرف البداية 0" مسويمو وموم 


ف" بيج ميجو نا ب" بسوماع لت 
امثير أو المضاف فى القضية الإضافية؛ ويرمز 

له بالرمز س. 
طرف النهاية 


ول" وويوجموهريق 

معام طعملة :ا" ببمعسممدة 

الشار إليه أو الضاف إليه فى التضية 
الإضافية؛ ويرمز له بالرمز ص. 


طريق 


مسعلد 
“سيور ا معرماج 


هو ما يمكن التوصل بعصحيح النظر فيه إلى 
المطلوب» فإن كان المطلوب تصوراً سمى الطريق 


دلق 


إليه معررقاء وإن كان تصديقاً سمى طريقه طليلاً. 

والضريق السمى هو أن يكون الحد الأوسط 
علة للحكم قى الخارج: كما أنه علة فى الذعن, 
كقولنا هذا محموم لانه متعفن, وكل مديفن 
محموم: فهذا محموم. 

والطريق الإنى هو أن يكون الحد الأوسط علة 
اللحكم. بل هي عبارة عن إثبات المدعى بإبطال 
انتسيض. كمن أنبت قم المقل بإبطال حدوئه 
بقوله العقل قديم؛ 5 كان حادثا لكان ماديا 
لان كل ححادث مسبوق بالمادة. 

وطريق أهل الممشيقة هو مراسم الل تمالى 
واحكامه التكليفية النى لا رخصة فيها. 
اطريقة 


كوو 


ع لممطاملة 


"ولط 31 1 


هى الهج الذى يتوسل به أهل صناعة ما 
البلوغ غاية معينة؛ فالطريقة الفنية هي أسلسوبهم 
التحقيق إنجاز معين؛ والطريقة المملبة هى منهج 
أهل السلم؛ وطريقة الائفاق هي طريقة التلازم 


سمال 


بالوقوع. ويقابلها طريقة الاختلاف بالتلازم فى 
التخلف؛ ويقال أيضا بطريتة الاتفاق أو بطريقة 
الاختلاف. 

طريقة 


عند فلاسفة الصوفية هى السيرة اللختصة 
بجماعة نسلكها إلى الله تعسالى تقطع بها المنازل 
وتترقى فى القامات. 


طريقة الاتفاق 


موسو رومت عل #للمطاقل8 


ب مومهم إه قمطاءلاة 


© يمسم سشاعمة معنا عل عقوطاء 31 


فى المنطق التطبسيمقي, حى طريقة التسلازم فى 
الوقوع؛ بممنى أنه إذا اشتركت حالتان أو أكثر 
الظاهرة من الظواهر فى طرف واحد فنإن هذا 
الطرف يسكون علة أو علولا نهسذء اللظاهرة 
(جيمس ستبوارت مل نق المنطق). 
طريقة السؤال 


ل" ممزسمهوز امم 


5 


أمعبرمط عمس 
وتسمى أبضمًا طريقة الامشقصاء. وى أن 
تُطلب من عسدد كير من الناس الإجنابة على 
جملة من الاسئلة الموزعة ععلبهم. ولهذه الطريقة 
فى علم النفس شكلان. الأول الطريقة الغيسر 
سباسرة وهى طريقة السؤال أو الاسشقصاء: 
والثائى الطريقة المباثءرة؛ وهى السؤال الشفوى 
طريقة السؤال والجواب .. '"' وتات 


"' وبومعتطيم امك :'"'"'شحاش امن 


طريقة فى التسعليسم عن طريق ا حفظ لاتدع 
مجالا للمتعلم أن يفكرء وذلك بأن تطرح عليه 
أسثلة تضع لها الأجوبة أسفلها ليستذكرها عن 
ظهر قلب, وتنبع الكنيسة الككانوا 
الطريقة فى إشريقيا لمحارية الإسلام: وتضع 
للناس أسئلة وأجوبتها عن الإسلام ليستذكروها 
ويجادلوا بها ا مسلمين. واتبع كالفن نفس الطريقة 
التعليم البرونستانتيية, وله كتاب «المقيئة على 


16 


طريقة الؤال والجواب +«عنهمسه +1 ؟ (1847) 


وهو امشهور عند البروتستانت باسم «كاتبكيزم 

كلقن . 

طغيان ب" مسرل 
مسسمر]' ب" تمسرو 


فى اللغة هو الغلر. والطافيهو الظالم 
المسرف فى الظلم. وهو الجسبار مكبر الساتيه 
والطافوت ‏ والجميع طواقيت: هو رأس الضلال» 
والطفيان يورث البوارء والطافينة يشرط على 
شعبه وعلى من حوله: ومعنى الآبة © إل الإنسااً 
َيِطْفَيب> (العلق *):أى أنه يستغنى عن الآخرين 
حنى ليضل عن الصواب. 

رالطضيان قد يكون فى الفرد ويكون في 
الأمةء وكان البهسود عبر الشاريخ أمة طاغية 
أبلت بمظالها للشعوب. وأفلست بما أوتعت 
بدن الأمم من وقيعة ودسيسة وحروب وخراب. 
ولذلك انتشهوا إلى هذا المصير المندوم؛ وني 
الحكمة أن للطاغين شر مآب(ص 080). وبتغارق 
الحكام والأمم فى الطفيسان؛ فالبعض أظلم 
وأطفى (النجم 01): ونهساية الطاغية الخسران» 
والأمة الطاغية مآلها البوار؛ مثل قوم ثمود 
أملكوا بالطاغية (الحاقة 8) وفى بعضص التفاسير 
أن حكامهم كانوا كذلك فسلط الله علييهم ما 
يهلكهم. ومن شأن الطغيان أن يمد للطاضية فى 
طغيانه يعمه فببه (البقرة 16): وجزاء الطفسيان 
الويل لا يُرفع عن الناس وإلا توا فى طغسياتهم. 


والطاغوت عبادة (المائدة : 010 


عن 
النازية والفاشية لنعلم أى عبادة كانت. وطاغوت 
بعض الدول ككالولايات المنحدة من الحكمية 
اجننابه؛ أما من يذهب مذهيهم فهؤلاء ينافتون 
ويقائلون فى سبيل الطاغوت. وإماتهم بالجبت 
وهو العلم المقلسء والتقدم الميشس: والعلمانية 
اللو كلك 

ودولة الطاغية بوليسية. وقد ينغرد الطاغية 
وحكوسشه فيها بالتشريع والتنفيذ مع فتكور 
مطلقة, وقد يشرك الطاضية وحكومنه آخرين فى 
انخاذ القرار فحينئذ تسمى الحكومة مقيدة. وقد 
يكون طفيان الطاغية بطريق الدستور: قد فصل 
تفصيلاء واصطنع بنوده اصطناعاً. وبحكم به 
حرفيً. فحينئذ قد يقال أن حمكومته دستورية. 


طثرة ةنع بروزيسولح 
كاوزاويوة 
تغيّر أساسى مفاجىء قد بلبحق الأشياء أو 


الاشخاص فى الجوهر أو فى الأعراض؛ وتد 
يكون النغيار أحيائباً من شأنه استحداث صفات 
ورائية جسديدة. والمذهب الذى يدعو إلى ذلك 
يقال له متهب الطفرة :'*" عاسم تسسلة 


أمنوعاعم ما از 1 


ااتعاتم ماح : وكسان 


دارون» ولامارك. وبرجسون. وإيمرسون من دعاة 


مذهب الطفرة. 

طفرة حيوية ج*" لسالة مل 
(انظر سوارة حسيوية؛ ودافع حيوى. وقوة 

حيوية). 
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اام 


نالطسوعاا 


ملاتعتدوع؟ ر"' مول كلسي 84 

هو التماس الممكن؛ والمطلوب هو ما يطلب 
بالدليل. ويسمى من حسيث إنه موضع الطلب 
مطلب] أيضًا. وقد يقال المظلب دون المطلوب لما 
يطلب به التتصورات. مثل قولهم: الإنسان ما 
هو؟ والتصديقات كقولهم: هل العالم حادث؟ 

والطلب شعل اخستسيسارى لا يأنى إلا بإرادة 
متعلقة بخصوصية المطلوب. موقوفة على امتيازه 
عمًا عداة. 


طلسم 

هو الخارق الذى مداه الشرَى السمارية 
الفمالة الممسزوجة بالقوابل الأرضبة المتفملة 
التحدث به الأمور الغريية. 
طليعة 

مصطلح ذاع فى فمرنسا فى القشرن السابع 
عشر. وعاد إلى الظهور بعد الحرب المعالية 
ومجاله الفن. والأدبء والعمارة: والفكر 
عموماً. والطليعيون هم الذين يسبقون الآخرين. 
ويخرجون على التتساليد. واشتهر مسرح الطليمة 
خصوصاً كمجال للتجارب الرائدة فى الكنابة 


يض 


يدالوا 


*"! مل ابس السرم "1 


والإخراج. ومن الفلاسفة الطليسميين لامسوث 
الوفسايسه ء وتوريه» وجى باسان؛ وجساستدى 
وجرونيوس؛ وميناج؛ وصدام جورناي؛ وميرسين: 
وكان مولير طليعياً فى بدابته. وكذلك سيران دى 
برجراك: ومن أشهر النوادى الطليسعية فى الفكر 


الفلسفى جسماعة الباحسئين الملاحلة عمتامعدة 
جافمة. 
طمائيتة ..... 02 
“تكبررن جز بل "وؤس متسيي ب مفسا مايل 
توطين وسكون يحصلان لللقس على ما 
أدركسه فإن كان المدرك يقسينيا فاطمنننانها زيادة 
اليقين وكماله؛ وإن كان ظبًا فاطمئنانها رجحان 
جانب الظن. بحيث يكاد يدخل فى حل اليقين. 
وملذهب الطمسائيية :'"'' عع تاش تيج 8" سملا 
"© ثناوووااءانا0) هو القول الذى ذهب إليه 
مسولينوكس (1145-1559م): وجويون 
(10917-1944م): وأخذء منهما تثلون 
(1141م) : أن الفنناء فى الله ومستساهدته فى 
القلب عبد مسه النفس طسأنينة وسكينة وأا 
يغنيها عن العبادات. وشبيه به قول الصالحية 
أصحاب صالح بن مسر الصالحى المرجىم 
القدرى: أن الصلاة ليست بعبادة لله: وأنه لا 
عسبادة له إلا الإيمسان بهه وليس الإيمسان إلا 


معرفئه. وهو خصلة واحدة لايزيد ولا ينقص. 
يس 


وو زاسمعانانا0. 


'““وناسمع لان :" ممشسك امن 


عند فلاسفمة الصونية هو ذهاب مسائر 
الصفات البشرية فى صفات أنوار الر, 
طهارة 3-3 


““كسسفاهلك فس ب 
الغة النظافة» وخلافها الدنس» وشرعًا التظافة 
الملخصوصة المتنوعة إلى وضوء وغل ونيعم. 


منامع لاعت 


3 


.... :© وموتصسامرم ان 


طوياوية..... 


“"سمووزمماومان] :''! عمستددتوهانا 


يشتق اسمها من «اومانا الإضريقية: معنى 
المكان المتخبّل الذى لا وجود له على أى أرض. 
والطوباوية فلسفة مثائية تشتمل على أفكار لحياة 
أفضل. وجمهورية نطيب فيها الحياة للجميع: 
وقد يقصد بها أنها الفلسفة التى تقول بأفكار غير 
عملية ينعذر تحقيقها ولكنها يمكن أن تكون غاية 
يستهدى بها الصلحون. وهى فلسفة مجسموعة 
المؤلفات الياسية والاقتصسادية والأدبية 
هذا المنحى وتنتصد إلى 
إقامة مديئة متخيلة فاضلة؛ ولتوماس مور كئاب 
باسم «نو»ة) (سنة 1615م) جرى فيه على هذا 
للمنى. والكديسر من الؤلفات السياسية 
والاقتصادية والآدبية والفلسضية بنحو نحو إقامة 
عديئة فاضلة متخيلة: ومن ذلك: ١جمهورية‏ 
أفلاطون»؛ ركتابه «القوائين؛: وكتاب «السياسة؟ 
لأرسطوء ر«المديئة الفاضلة؟ للغارابى؛ و«خول 
التسليم الجمالى للإنسان؟ لشيللر؛ و سروس 
والحضصارة لماركوزى و«الحالة الإنسائية! لحينة 
أرنت: و١أسفار‏ جليفر» لسويفت؛ و«أخبار من ل 
مكان؛ لولبام موريس؛ ودح بن يقظان؛ لابن 
سينا. ولابن طفسيل؛ و(المُسرية الغريسة» 
للسهروردى. واصدينة الثسمس؛ لكامباتيللا: 
و«تلماك: لفتلون, ودالرحلة إلى إيكاريا؛ لكابت» 
و«أطلتطس الجديدة: لببيكون و«الطوى الحسديثة» 
الويلر: و«تشريع الطبيعة؟ لمورلى: و 'انظر خلفك» 


لبلامي. و“الملشور التسيومى؟ لماركس وإغيلن. 
وامسالم فى الطريق؛ لسيد قطب. وداطلنطس 
الجسديدة» لبيكون. والطوياوى «منب: الصفة. 
منها. ونطلق من باب الزراية على هذه الفلفة 
لبعدها عن طبيعة للبشر. وعدم انفائها مع شروط 
حسياة الإنسان. كقولهم الامستراكية الطوبارية 
#اام) #«سدللهة»»؟ (اشتراكية سان سيمون 
وفوريبه) .كمقابل للاشتراكية الملمية (اشتراكية 
ماركس وإنجلز). والفكر الطوبارى كنفيض للفكر 
الوائعى ١‏ انظر أيضاً مدينة فاضلة» ومدينة متغيلة 
ومدينة كاملة؛ ومدينة اله). 
طربى 
ود اليوطوبيا أيضاً. قبل هى المنتى. وقيل 
الحبسر. وبكل مسر قوله تسالى: لين آمْمُوا 
وصبلوا الات وي رشنا 
(الرعد : 16). وهى كل مسستطاب فى الحئة من 


000 


ابقاء بلا فناء. وعرٌ بلا زوال. وغنى بلا هقر 
والطوبى فى القشاصوس المحبط تجسرة فى 

الجنة. أو مى الجئة نفنسهسا.وعند الفلاسفة هى 

جنة أرضية منخيلة الناس فنيها سواسية. 


والحسيسرات منساع بين التصيع. ويرجع سسبب 
انتشار هذا المعمنى إلى كتاب توصاس مور بنقس 
الاسم (1805م) 

طوبيقى 6 ووو ويروا 


الاسم الذى اشستهر به عند العرب كناب 


4 


أرسطو الخسامس فى المتطق. ومسعنى طوبيسقي 
باليونانية المواضع ‏ أى مواضع التول الذى يذكر 
انيه الجسدل. ويسمى بالبونائية دبالييقطيقى 


قطاطماسنه 


طوطم وعد 

هو حسبوان. أو نبات. أو أى شىء آخسر 
متدس لدى جماعة أو تبيلة أو حس بن 
الشعوب البدانية: وبرمر للحسماعة ويحمييها. 
وتدور حسوله طتوسها السدينيسة وبر العسهسا. 
وبالإضسافة إلى الطوطم القسيلى. فلك فسرد 
طوطمه الخاص الذى تربطه به علاتة شخصية. 


وأمر اختباره سه متروك له وحدده. وهناك غبر 
هذبن الطوطسين طوطم ثالث يجمع بيسن نساء 
البطون كلها أو رجالهم. ويسمى الأول الطوطم 
العام؛ والائى الوطم الشخصى. والثالت الطوطم 
الجنسى اند د10 

ويخستلف العلماء فى نطق اسم المثر م 
وبؤثر العلأمة على عبد الواحد وافى كنات توثم 


ويكنسه آخرون تودايم «ودوديمام و 


اتجليزى مغمور اسمه حنا لوئج. وكان نر جمانا 


بشركة الهند الشرقية. فى كتاب له بعنوان «أسفار 
ورحلات لترجممان متدى! (1941). ومسيده 
توالت الكتب التى نسشحدم هذا المصطلح الدى 


أخذه فرويد. ووضع عنه وعن مداو لانه 


“الطوطم والرم / 


© سعتسع امل 


00 


هى نظام القوانين والعادات التى تدور حول 
الطوطم. بوصفها قوانين وشرائع اجتماعية 
ودبنية. فالطوطمية أقدم ديانة عرفها تاريخ 
الإنسانيق. وهي ليست عبادة الحيوان أو الثبات. 
لأن القبائل التى تدين بها تؤمن أتها والطوطم 
من أصل واحدء نمشلاً القبيلة التى تجعل 
طوطسها هو الذئب» ترى أنها والذئب تتحدر 
من أب واحد. 
طيرة 7" وس اوس 

بالكسر وفتح البساء وريم تسكينها؛ وفى 
التشاؤم بالطيور» سوائحها وبوارحها؛ فالغراب 
مثلا يعنى شربة والعقاب عمقوبة. والفرق ببنها 
ويجن الفال من أن الاخير عام فيما يسر 
ويسوء؛ والطبرة فيسسا يسوء فقط: ومذهب 
اللسثساؤم فى الفلسفة يأخذ بالطيرة ونقيضة 


لحف 


مذهب الشغالال ويشتق اسمه من الفال. وكان 
أبوالسلاء المعرى. وشوبنهاوز: والأيستوريون. 
والشكيون: ومالتس: متشائمون. بينما الرواقيون 
والأفلاطونيون اللدد. ولاينئس. وولف. 
والفلسفة الشعبية عموماً. وفلاسفة التنوبر كانوا 
امتفائلين. (انظر التشاوم والتغاؤل). 


طيطائية 


000-0-- 


“كوه وسن م ة1 ؛!"؟' مسولم هاا 

الطيطانية أو الماردية نسيةٌ إلى لأساره «ماذة؛ 
وهى القول بالجهد المتواصل. والنوثر الدائب» 
وهى فلسفة الذين بذهبون إلى أن نقيير التاريخ 
وتشكيل المصير عمليية شاقة وتتطلب جهد 
الجبابرة. على عكس ما يذهب إلِه أصحاب 
مذهب الحرية من إمكان تغيبر التاريخ وتشكيل 
المصير. وفى ذلك يقسول الوجوديون إن الإنسان 
يصنع نفسه ويختار فيمه الخخاصة. 


الظاء 


رظ) 


ظاهر 006 


3 وما تمرك :ا" ومع سودرة 


فى اللغة هو الواضح. ويطلق على معان. 
منها ما يبدو من الشىء فى مقابل مأ عمو عليه فى 
ذاته. ومنها ما انكشف واتضح معناه من غير 
تأمل وتفكر؛ وضدء الخفى وهو الذى لا يظهسر 
المراد منه ولا بالطلب؛ ومنها ما ذل على معني 
بالوضع الأصلى أو السرفى؛ والظاهر أخيير) ما 


دل على معنى دلالة ظنية. 
ظاهر .. “امامو 
"لعي عاممية ب" وسمعاسع ,"مسوم فاسع 


ضد الساطن؛ وظاصر التشزيل المعلوم من 
بالاكتتساب؛ والظاهر والباطن فى صفة الله تعالى 
لا يقال إلا مزودجتين كالاول والآخر. وهو 
الظاهر آبة. لكثرة آياته ودلائله. والباطن ماهية. 
لاحتجماب حقبستة ذاته عن نظر العقول. بحجب 
كبريائه. 

والظاهر إشارة إلى معرفتنا البديهية؛ فإن 
الفطرة تقتضى فى كل مسا نظر إليه الإنسسان إنه 
تعالي موجود؛ ومثل طالب صعرفته كمثل عن 
طوف الآفاق 2 ماهو معهة والباطن 
معرفته الحقيقية: وهسى النى أثسار إليها أبو بكر 
#تتقوله : با من غاية سعرفده القصور عن 


معرقتهة. 


كك 


وظامر الممكدات هو تَجلى الحق بصور أعيان 
الممكنات وصسفاتهاء وهو المسمى بالوجود 
الإنهى. وقد يطلق عليه ظاهر الوجود. وظاهر 
العلم أعيان الممكنات. 

والظاهرية هم المنسوبون إلى القول بالظاهر؛ 
وشيخهم داووه الأصفهائى المتوقى ١/1اهف‏ أول 
من استممل قول الظاهر: وأخذ بالكتاب والسئة 
وألغى ما سوى ذلك من الرأى والقياس. 


ظاهرة .... اننا 


ب" موسيم وممساط ب عمقسس ضام 
© ببمصممةطم 
هى الأمسر ينجم بين الشاس.تقسول بدت 
ظاهرة الاعنمام بالصناعة. والظاهرة العلمية هي 
ما يشد إليد اتباه العلساء من الحقائق التجرييية» 
وهى موضوع كل تجربة مكنة. والظاهرة النفسية 
هى ما يدركه الشسمور كالظواهر الانقمالية 
والعقلية والإرادية. 
وفى الفلغة الحديثة ترسخ مفهوم واحسدية 
الظاهرة ولم تعد الثنائباث التى تقابل بين الظاهر 
أو الخخارج والباطن فى الشىء» فلم يبق لم خارج 
اللموجود. وما يتكشّف من المظاهر للموجودات 


الأحسدها امشياز على غيره؛ ويحصيل الظاهر إلى 


السلسلة الكلية للظواهر. ووجود الموجود هواما 

والظاهرة نسبية لآن الظهور يفترض من 
يظهسر له والظاهرة هى ما هى مطلقًا لأنهها 
تتكشف كما هى وتدل على نقها دلالة مطلقة, 
ولا يستند الظهور إلى أي وجود مختلف عنه. 
وعلم الوجود أو الأنطولوجيا هو وصف ظاهرة 
الوجود كما تتجلى: أى الوجود كما يتكشف 
لنا. 


ظاهرة ثانوية ممعممموسجامشرظ 
1" ومتصصممعسطم ارهج" عمغرم مغ طترامة 
“مومع ممسلاطواترع 

هى الظاهرة التابعة لغيرهاء بحبث لا يؤثر 
وجودها أو عدمه فى وجود الظاهرة الأصلبة أو 


عدية. 
(أنظر مذهب الظواهر الثاثوية). 
ظاهرية 
( أنظر فلسفة الظاهريات ). 
ظرافة .... ببووووساة 
2006 


تطلق على الملكة التى تكون مبدأ لصدور 
الألفاظ التى لا تخلو عن ظرافة وإيهام: وتطلق 
على هذه الألفاظ أيضًا. والظراقة مفارقة غبر 
متوقعة في الكلمات أو المواتف أو الشخصيات 
اتير فينا الضحك كتضين عن فوظع يغدتية 


أو عدوانبة مكبوتة: وتكون الظراضة مثابة ادلم 
يتناول الكلمات بالتحريف. والمواقف بالتشويه» 
ويكون الضحك إفراغاً لا بالننوس من طاقات 
زائدة على المفارقة غير المتوقّمة التي يستحدلها 
التحريف والشوبه. 
ظرّف اعلا رون ممم 
كل ما يستتر فيه غيره هو ظرف! والظرفية 
هى حلول الشيء فى غبره حقيقة: نحو الماء فى 
الكوز؛ أو مجازاء نحو النجاة فى الصدق. 
اسح عي دوين 


“ا واو 
الضوء الثانى الخاصل من مشابلة المضىء 
بغيره. وما نسخته الشمس؛ وهو من الطلوع إلى 
الزوال: وعند الصونسية هو الوجود الإضائى 
الذى أخبر عنه انه تعالى «'أَْمْ ثري وك كيف 
مس الظل |» (الفسرقان 40). أى بسط الوجود 
الإضانى الظاهر بشعيّنات الأعيان الممكنة؛ الثى 
هى معدومات أظهرها السنور الذى مو الموجود 
الخارجى. فستر ظلمة عدميتها. 
والظلال والظلالات عندهم هى الأنسناء 
الإلهية. رالظل الأول هو العثل الأول. لأنه أول 
عبين من الأعسيان ظهسرت بنوره نعالى وقبلت 
صورة الكثرة النى هى ثؤون الوحدة الذائية. 
وظل الإنه هو الإنان الكامل. ويوم الظلة من 
أيام القرآن (السعراء : 184) علب به الله 


أصحاب الأبكة. فأرسل عليهم رعدة وحرآ 
شديدأء فأخذ بأنفاسهمء فخرجوا من البيوت 
إلى الببرية؛ فبعث عليهم سحابة أظلتهم من 
الشمس: فاجتسعوا تحتها تأرسل عليهم الخر 
كاللهب. وما كان أكثرهم مؤمنين. والظل يقابله 
الحرور (فاطر: .)1١‏ 
©" وسممولتم يون ,ا" عمعلامسهع 0 
مذهب الذين لا تحنو الشعب 
ويهدفون إلى إعاقة التققدم واننثسار المعرفة. 
والظلانى عدون عكس التتويرى لداستصداة 
. والظلاسية فد حركة الفكر والنشسرء ومع 
التزمت ضد السامح: واللفية ضد الحدالة 
والظلامية مصطلح غربى؛ وفى العربية 
مصطلح يبر هر المماهلية «عناسح مها إماجةااطلفل 
افإفا نسبة الظلامية للظلام» وأما الجاهلية نسبتها 
للجهل وهو سب للظلام؛ وخير الانساب ما 
كان للأسباب 
( أنظر جاهلية ) 


:أ مامه سسهعطا0 


»»ناسزمة 


© وزومليينط ميدن أ" اءالعسزسة 


الغ وضع الشىء فى غير مدحله؛ وفى 
الشريعة عبارة عمن التمدى عن الح إلى الباطل» 
وهو الجَوْر؛ وقيل هو التصرف فى ملك الغير 
ومجاوزة الحند. وهو مستجيل على الله تعالى 


إذ لاملك ولاحق لأحد مع لل بل هو الذى 
خلق امالكين وأملاكهم: وتفضّل عليهم بها. 
وعسهذ لهم الجدودء وحرم وأحل؛ قلا حاكم 
يتستبه. ولا حق يشرتب عليه. وقيل الظلم 
مقصود من الت تعالي؛ لكنه لا يفعله عدلا منه 
وتنزها عنه؛ لأنه نعالى تمدّج بنفسه فى قوله 
اخ رما نا بعلا للْمَبيه » (ق :04 )؛ وقالت 
المعتزلة إن قوله تعالى: ف إل اللا يظْلم مقا 
قرو (الناء : 4). دال على العبد يستحق 
النواب على طاعسته. وأنه تعالى لو لم يبه كان 
ظالما؛ أو لكان ذلك فى صورة الظلم 

والظلم منه طلم النفس وهو أن تعميها فلا 
نبصرء وتصمها فلا تمع. وتوردها موارد 
الهلكة. ومن بظلم نفسه ذله عذاب بئيس؛ ذلك 
أن طُلمه يظل متابعه وبلاحقه؛ كسا حدث مع 
ماكيث وزؤجته فى مسرحية لكسيير: ويطللق 
التفسانيون على ذلك اسم عطاب الفسميره ولا 
ممذرة للظلم ولا فداء به. والقسسط والحسق 
تفيضان لظلم. للم من شي الما وه 
أنسب لهم. والمظلوم له أن يهاجر. وماذون له أن 
يقائل بأنه ظلم؛ وأن يتتسصر من بعسد ظُلم. 
والظلم منه المدوان. والزورء وهضم الحقوق» 
والعلىء وند يأئيه الفرد كما تأنيه الجماعة. 
والظلم لا يورث: وقد بنجب الظالم محسنا. 
والظاللون دأبهم الشقاق البعيد؛ وبعضهم أولياء 
بعض؛ ولا بردادون إلا خساراً ونباراً. والبحوث 


فى الظلم كشيسرة فى القرآن. وقيه أيضآ أن 
الإنسان بطبعه ظلوم كفور (إبراهيم : 074 
وظلوم جهول (الاحزاب : 0877 

اظلمة ول؟! مامه جبواامسمددا0. 


"ينملع يلم سجة : “عسل مسمورا0 :ا" 6اامسصسات 


هى عدم الفوه مما من أنه أن يكون 
مضيئا وقيل هى كيغية وجودية مضادة للضوء. 
والبعض جعلها شرطا لرؤية بععض الأشيباء 
كالتى تلمع من الكواكب والشمّل البعيدة التى 
لاثّرى بالنهار؛ وما ذلك إلا لكون الظلمة شرطا 
للرؤبة. والنتمابل بين الظلمة والفوء كالتقايل 
بين العسدم والوجود. ولهذا يسمى الكُقر عند 
الصوفية ظلمة لسدم نور الإيمان عن قلب 
الإنسان الذى من شأنه أن بتنور به. 


:"مهاسم 


و" دادر سوط :""مسلام مميمفر 


30006 
السك واللسن بحسب اللغة يكاد لا يرق 
بينهساء غير أن الشك هو نجويز أسرين ليس 
الاحدهما مزية على الآخر: والظن مجوبز أمرين 
أحدهما أرجح من الآخر. ولذا قيل الظن اعنفاد 
راجحء فيضابل اليقين وهو الاعتقاد الجازم. 
والعلم وهى الاعنقاد القاطع. 
والظن من الأضداد. يترد بسين اليقين 
والشك؛ وطرفساه العلم والجهل؛ ولسذا كانت 
بعض الظنون أقوى من بعض. والظن الغالب. 


أو غالب الظن. يلحق بالييقسين وتُبتتَى عليه 
الاحكام. والظن الحق هو الرأى فى النشىء أله 
كذا ويمكن أن لايكون كذا. ولا إلم فى ظن لا 
يتكلم به. وإنا الإلم فيما يتكلم بهء ولا 
اظ. خطأه من بعسد. والمقدمات الظنية آراء 
بقع التتصديق بها لا على الشبات. بل يحظر 
إمكان نشيضها بالبال: ولكن الذهن يكون لها 
أميل. والمظنونات نضايا يحكم بها العقل حكما 
راجسًا مع نجويز نفيضه. 
ظواهريّة .... 

١ مورودتاسمعسسشم‎ "7 

هم المنسوبون إلى التول بالظواهر. وهؤلاء 
فريقان. أحسدهما نكر الشىء في ذاته؛ ويزعم 
آنه ليس لمة إلا الظراهر.وآن الظاعرة لا تفنهم 
إلا باعتبارها مر كبة من ظواهر أخرى. أو داخلة 
فى تركبب ظواهر أخرى (رينوفيبه وكادويرث؛ 
وهودجون). والآشر بسلّم بوجود الشىء فى 
ذاته. ولكنه يزعم أن العسقل لا يدرك مع ذلك 
سوى الظواهر (كنط؛ وكونت: وسبنسر). 

(انظر أيضآ علم الظواهر). 
اظواهريّة واقعية 


سبعتاسع ممم علاط 


!”اف ماقا 


*جموتتموم يمعطم لماعم 

مذهب مسن يقول إن الوجود يقسوم فى ذاله. 
وليس فى كوته سكا 
ظهور 


و ممع معبرمة 


سدق عور :ل معدت مودق 


فى الذلسفة هو الشعين الذى به نكون الماهية 


هى الوجود. أى تصبر أولا شيا ثم نصيرثانيا 
ظاهرة, والمظاهرة هى الماهية فى مظهرها 
الخارجي؛ والموجود هو ضمنياً ظاهرة؛ وهو 
يحوي على الشئ فى ذاته وعلى الوجود فى 
الخارج . 

ظهور المسيجح بل" ومسطمسعفمد 


9" بتممرانوهامتمط) :"'' متمسامهاعاه 


مصطلح مسبحى.قغى أناجيل مرقص ولوفا 


ويوحنا أن المسيح تراءى بعد صلبه ودقنه: لمريم 
المجدلية. ومريم أم يعقوب؛ وسالومة: ثم نراءي 
لتلميذين من نلاميذه. ثم لتلاميذه الأحد عشر 
ولم يكن معهم توماء ثم نلاميذء جميعاً ومعهم 


توما. ثم لسبعة منهم؛ ثم كان الصعود وارتفاعه 
إلى السماء. 


العين 


ف 


عاجز عقليا ...© يزوعم يوسم ماد 
ياطكصه ةا تدصروال طاح 


تناع كتوم وو 
ئة إصابة بتلف فى المخ» أو أنه مولود بهذا 
العجز أو حصل له بعد مرض من الأمراض. 
والمصطلح تقنى وقانونى. ويستخدم فى مجاك 
الفلسفة ويسنى فقسدان الاهلية على التصّرف 
كالمقلاء. وفافد الأهلية ينبغى أن يكون تحت 
الوصاية . 


عادة . :© الطسفل 
اما وربزؤطررنز :1ن إن طسؤوسعن) ب وس اهعلط 


ما استسمروا عليه ند سكم العسقول. وعادوا 
له مرة بعد ألخرى. وليست العادة إلا مرنا عملياً. 
وقد يرق بينها وبين العرف باستعمال العادة فى 
الأفعال والعرف فى الأقوال. 


والعادة ثلاثة أتواع: عرلية هامة وهى عرف 
البماعة الكثيرة؛ وعرفية خاصة وهى اصطلاح 
كل طائفة مخسصوصة. وعرفية شسرعية كالتصلاة 
والزكاة والحج نركت معانيها الأصلية إلى 
ممانيها الشرعية؛ ولذلك قيل العادة شرعاً هي 
الاستسعمال. والمراد من الاستعمال نقل اللفظ. 
كما سبق من موضوعه الأصلى إلى معناء 
امجازى شرعاً الذى غلب استعماله فيه كالصلاة 
والزكاة حتى صار بمنزلة الحقيقة» ويسمى إذ ذاك 
حقيقة شرعية. 


والعادة عند بعض النفسانين منفعلة وفاملة. 
والفاملة تسم بالإرادة بعكس التفعلة. ولذلك 


5 جمازويومن. 


"؟! مسهوس ممت 


وروي 


العارف من المعرفة وهى غير العلم؛ فالمعرفة 
قد تكون بكسب بعد عدم أو نكون بكسب بعد 
نسسيان؛ والمعرفة هى إدراك البسيط والسزئى. 
ومنها المعرقة الاستدلائية الثى هى إدراك للجزئى 
بدليل. وأما العالم فهو من العلم الذى هو إدرالك 
للمركب والكلىء ولذلك يفال عمرفت الله دون 
عمش لتاقل المالع في اصطلاح المنطق 
مر قب بيمنما تعلق المارف بالببسيط. وفيى 
اصطلاح الصوفية العارف من لا يشغله شاغل 
طَرْفة عيْن عن رضاء الله. ويقال إن الله عالم ولا. 
يقال عارف. إِذ ليس إدراكه تعالى اسند لاي ولا 
مسبوفا بعدم. ولا قابلاً للنسيان, 


جل مزاوموج 
0 


عارف . 


ا مبيززوموو ار 


2-0 
هو الغنوصي؛ الغتوصية عى العرفان. والعارف 

بخلاف الزاهد والعابد: فالزاهد هو المعرض من 
مناع الدنيا وطيباتها؛ والعابد هو المواظب على 
قعل العبادات, كالصلاة والصيام ونحو ذلك 
وأسا المارف فهو امتصرف يفكره إلى تُدس 
المبروت: مستدهاً لشروق ثور الحق فى سره. 


إلا الحق الأول لاشئ غيره؛ ولا 
تأ على عرقناته. وتعّده لله وحدم لآل 


مستحق للسبادة. ولآنهما نسبسة شريفة إليه. لا 
لرغبة أو رهبة 
العاصقة ..... 9 
حسركة فكرية ككان لهها أثرها. فى الفلسقة. 
والتصوير. والمسرح. والرواية. والشعر. فى ألمانيا 
فى بدايات القسرن المشرينء والاسم من إبداع 
هيسروورث والدين أطلقه على المجلة الأسبوعية. 
التي كان العاصه 
أول عدد منها مئة١191:‏ والاسم قد نترجمه 
«الاندفاع» وهؤلاء المذكرون هم التدنعون. 
الأسهسم اندفمعسوا إلى التججديد الخالص. ونقّروا 
الناس فى الشديم. واحتضنوا لمذلك المستقبليين. 
واحتفوا بالحركة المتقبلة. وبأعمال الفناتين 
المجددين من أسثال بيكاسو؛ وبراك. وديلوناى. 
وسبضيرينى. وأنشأوا مدرسة الماصفة أو الفكر 
العساصف علنه» د«من؛» كحلقة فكرية لدراسة 


© ومسا عر 


يصدرونها فى برلين: وظهر 


العاصفة والاتدفاع 


© يوون لصن ممسسوة 

الحركة الفكربة الألمانبة التى قامت فى أواخر 
القرن الثامن مشر بستأثير فلسفة هامان ( 19/8 
2,24 وكان مأماوباء اعمتقد أن المعرفة 
اللإنسان كالنزول إلى الجبحيم. دركنات بعد 
دركات» وأنه مثل ستسراط عليه أن يعلم عنصره 
بالنقد. وكتابه :ذكريات سقراطية؛ (11/05) أول 


اله 


حجوم له على روح المعمصر؛ ويه قنارن بين 
المسبح وستراط. وقال إن عصره ليس فى حاجة 
إلى المسيح وإنما إلى سقراط؛ وعاجم التتوير لآنه 
8 الصالح العقل: كأنما يجرد العصر من 
ربتركه عار. وأكبد أن الإمان والعقل كلاهما 
لازم وختر ف فبكينة والاندفاع تالت مثله 
بالشردية والعسودة إلى الطبيعة, وانمسهت إلى 
الرومانسية. ومجدت من أهل الفلسفة روسو: 
ومن النسعسراء الفلاسسفسة إدوارد يونج؛ 
وماكفرسون؛ ولرتبطت الحركة بجصونه وهيردر. 
وكان جونه تلميذاً لهبردر. مشاما كان صبردر 
نلميذاً لهامان. ويعسبر كسئاب جوت ١0‏ " 


نحط قن امه #عطعصيمل! إغجيل الحركة: وروايته 
«آلام فرتر؛ نصويرا لكل فلسفة هامان. ريرجع 
اسم ا حركة إلى مسرحية لفون كليتججر: وهمنق 
العاصفة والاندفاع أن المذكرين من المنتسبين إلى 
الحركة سيكونون كأنهم العاصنة بذرون بالقديم 
كأنه ثراب. وأسا الاندفاع فهو وصف للجسماعة 


بأن ثورنهم هى ثورة دائمة؛ وأنهم سبظلون على 
الدرب أهل تجمديد. فلا عسجب لذلك إن كان 
شبثر من بين صناع الماصفة؛ وقد أجاد وأبدع. 
ثم آلت الحسركة إلى الأفول. مع امتنفسادها 
الطافنتهسا. واتصسراف جسوته وشسيار إلى 
الكلاسيكية, وتخلصهم نهائياً من فلسفة هامان 

عاقل ..- 


5 


:1 إببموتاسع 


عفاسممتاسة :© تلعوولييجز :91" تاس 


الإنسان حسيوان عاقل, أو متعقّلء بما له من 


عقل. والعاقل هو الذى له ماهية مجردة لشىء 
(لببن سبنا - التجاة). 

وإذا اجشمع للرجل العلم والعسمل والأدب 
يسمى عافلاً. والعاقل هو من اتقى رب وحاسب 
نفسه؛ وأبصر مواضع خطواته قبل أن يضعهاء 
وتواضع لمن فوقه؛ ولا بحتقر من دونه: وأمسك 
النفس من منطقه؛ وخائط الئاس باختلاقهم, 

والعقلى (مهابث ما لا يكون للحس الباطن 
فبه مدخل؛ وقد يطلق على ما يدرك بالحواس: 
وللمقول اددمامه هو امرك (بالقتح)؛ فى مقابل 
امرك (بالكسر) وهو الماقل. 

والعقليون هم أهل العقل (رسائل عيد الحميد 


الكائب)» ويسمى به لمعتزلة. 
عاقلية سس و أ" الوم تاماة 
“ب شتاسمتاس! :1" 6 اسم طاسة 
وواتامسمتامفظ 


ومعقولية أبضا : فالعائلية كون الشئ 
عفلانباً؛ والمعقولية كون الشئ معقولا أو موافقا 
اللمقل. 


عالم 


: أ يمفستهما أن مساح 


عمامطع امف : 0 عات فس معي" امسجدق 


(بكدسر اللام)؛ وهو من يقسوم بالعلم أو من 
يدقن أحكام العلم ويخليه عمن وجوه الخلل. 
ويشترط فى كون الشخص عالاً بعلم أن يعلمه 
بدليل» وإلا يسبى جاكياً لا مالا. والعالم 
بخلاف المارف: حيث العلم هو إدراك الكلى 


يك 


واللركّب. والمعرفة هى إدراك الحزئي والبسيطء 
ولذلك لا تقول علمت الله ولكن تقول عرنمُه؛ 
ولا يقال الله عارف ولكن يقال إنه عالم. 


ب مومعبلولا 


عالم ..- 
"©" السلعاوا :8 ممصم لطسالا 
بفتح اللام: فى اللغة اسم لما يُعَلْم به شئ» 
منستق من العلم والعلامة على الأظهر. كخائم 
ميسكم به وطابع لا ُطبّع به لم هلب فى 
الاستسمال فيما يلم به الضائع: وهو ما سوي 
الله من الموجودات جوهرا كان او عرضا؛ وقد 
يطلق على مجسموع أجزاء الكون. والعالّم اسم 
لكلى مسا وجوده ليس من فاته من حسيث هو كله 
رينقسم إلى روحائى وجسمائي. وقال الحكماءلا 
عالم فير هذا العالم؛ أعنى ما يحيط به سطح 
سحدد المسهات؛ وهو إما أعسيان أو أصراض 
ويسمون العناصر وما فيها بالعائم السقلى؛ وعالم 
الكون والفساد؛ والأفلاك وما نيها مانا ملويا. 
وأجراما أثيرية. وأنلاطون يسمى عالم العقل 
بعالم الربوبية. 


“* ومع بلسلا 


نا 


نا 


مذهب شوينهاور : أن الوجود فى الواقع 
اليس إلا النحقق الموضوعى للإرادة» وثن الإرادة 
هى جوهر الإنسانء وأن الوجود له مبيدا واحد 
وحدة مطلقة فى ذاته وإنْ تعددت المظاهر النى 
يتحقق عليها موضوعيا. الال زرا 0 عا 


1111 عاد هو قول يرقى إلي وحدة الوجود بالمعنتى 
الوجودى. لأن الإرادة حاضرة فى كل شئ. 
وبنسبة واحدة فى الشئ الضئيل كما فى الشئ 
العظيم. وهى اندفاع إلى الوجسودء وتداقع من 
أجل البقاء. وحماسة وتوثب للعيش؛ والإرادة 
فى الموجودات هى إرادة 


عالم خارجى ١‏ :"© لامماةا لمعيدع 
معاد ممشمساط : مسمامم دع مساق 
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اميق 
بجموع الأثسياء المحسوسة التى ندركها 

بحواسنا أو نتنصور أن إدراكها بالحواس مكن: 

وتسمى هذه الأشياء بالأشياء الخارجية أو أشياه 

العالم الخارجى. وهى الموجودة فى الأعيان لا في 

الأذهان. 

عالم صغير .... 


5-7 


:معنلا 


كسسعمعاه مانا : "'"مسومعم نالا 


هو ما تحث السماوات؛ وقيل هو ملكوت 
الارض؛ وقيل هر النفس؛ رالسالم الكيسر هبو 
القلب؛ والجمهور على أن العالم الصغير هو 
الإنسان. وهو صورة مصفَرة من الله عمعاادمغاكه. 
والدنيا أيفسا عالم صغيسر؛ وصورة طبق الاصل 
مصمغرة من الكون أو العالم الكبيرمسغمسادلة. 
عالم الغايات 


ع لوهم زه مهاعم 


م 


عععسة عمق ملع ب "مما" مين ممق 
عند كنط. يقابل عائّم الطبيعة: ونيه كل 


موجبود عاقل غاية يذاته. من ججهة أن الموجودات 


ان 


العاقلة هى الوحبيدة التى تحصور الغايات» 
وبتسرط أن يكون الموجود العساقل هو واضع 
شريعته» وأن يحترم كرامة الإنسانية في شخصه 
وفى أشخاص الناس جميعاً. ومعنى ذلك أنه 
العالم الذي يصدد واجبات الأفراد ومن ثم فهو 
مشالى لكنه مع ذلك يمكن أن يتحسقق من خلال 
ا حرية. 


ووسائييه0) 80 


عالم الفعر 
(ميكارت) عالم الوعى والغرض والغابة 
والإرادة والكيف. 


لومعم ماق 


عالم كبير .. 
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ممه لما : ""مرمورموم ماج 


مافوق السماوات؛ وقيل هو ملكوث 
السماوات. وقيل هو القلبء والجمهور على أن 
العالم الكبير عسبارة عن السماوات والأرض وما 


عالم إلمادة “ماح ما 

الديكارت) لمادة المخالصة فى كما وعدم 
عَيزهاء بعكس عالم الفكر. 

عالم المقال ........ :مومسم هوام 6ه مومملاونا. 

""وتسد عدا دل دجع امنا 

"يموت وسجمع راسلا 


عالم الأشياء من فئة مصينة: بافسراض أن 
الأشياء فى العائم نتسمى إلى فثاث أو تدخل في 


مجموعات. فإنه لو كانت أ حى فئة كل الأشياء 
غير الملوئة باللون الأحمر؛ ففى هذه الحالة يتكون 
العام من فنتسين. هما أ و أ ويكون هذا العالم 
هو عالم الأشياء الملونة: أو عائم المقال الخاص 
بالألوان. 
العالم هق الإنسان ”وان _ عمو الا 
كلمة هالّم 0:10" الإنجليزية مشنقة من ه ركب 
إنجليسزي قديم هو 00 م . فيه ننم تعنى 
الإنسسان. و #اد تعنى العصير أو الفسرة. وكلعة 
الم 10 إذن من حيث الاشتقاق تعنى صر 
الإنسان. أو أنه ليس ثمة عالم بلا إنسان. يعلمه 
ويشعل نيه؛ وتكون له به علانات منبادلة: 
ويصدق عليه قول القائل : «الوجود هو ما ندركه 
ونع اع مسوار 


عالمية 


ا 


3 


«مستمسالامومووون 

كسامستامم مدسهه يل :“؟" مصصمون) امسو 
(انظر كوزسوبولينانية) . 

عام 


لمعمو 


لمزمومييللخ بأ“'مالسعصعج :"مك660 
كل ما ينناول أفراداً متفسثة الحدود على سبيل 
الشسول. ويقابله الخاص. وهو إما عام بصيفته 
ومعناه كالرجال. وإما عام بمعناء فقط كالقوم. 
والفرق بين العام والكلى : أن الكلى يسنغرق كل 
أفراه نوعه كالإنسان. والعمام يستغرق جميع ما 
يصلح له مثل «الرجال» «والسلمسون»؛ فبإنه 


يتناول الجماعات دون الآحاد. 


مله 


عامل ...... 


ينا 
لماع 

عند النحاة ما أوجب كون الكلمة على وجه 
سخصوص من الإغراب» كعوامل الرقع أو 
النصب أو الحزم : وهى قسمان : لفظية وهى ما 
ُلفظ به حقيقة أو حكماً؛ ومعنوية وهى ما لاا 
يكون له آثر نى اللفظ أصلاًء لا حقيقة ولا 
حكماً. والعامل عند الفلاسفة 
ويرادقه السبب؛ وعند المؤرخين نكون به حوادثك 
الساريخ؛ ونى علم النفس ما يؤدى إلى نتيجة 
معينة نفسية أو عقلية؛ وثى الإحصاء هو المنغير 
موضوع البحث. والتحليل العساملى امادسعد3 
#اازاهمة هو الطريقسة اللنبمسة في تحليل 
الاخمتسارات. لرد مختلف العوامل إلى ما مو 
أبسط منها وتحليل طبسيمتها. والعامل العام 
:8 ااعوع0) عند سبيرمان هو الذكساء وهو 


“مو يزيا :ا 


ماله أثر فى الشئ 


بين جميع الاستمدادت العقاية . 


ملهمم0 


00د 

أداة ربط الجملة المركبة؛ وأتسهسر عوامل 
الإجسراء دوة ودأوة؛ وتإقاب. إذن». وعسامل 
الإجراء الكلى هو السسور الككلى الموجّب» مثل : 


الس) دس. وتقرًأ : بالدسسبة لكل س تكون إذ 
العائلة المقدسة ...بأ #النصدي عمنائعط عام 
© بولند" يلمك؟ مل[ :"''علللسه؟ عنمنمة سل 


فى النصرانية اللقصود بها عائلة السبح: 


ونتكون منهء وأنه مريمه وزوجها يوسف التجار, 
والثلاثة روا إلى مصرهربًا من جور هي رودس. 
.وعادوا مرة أخرى إلى الناصرة عندما اتصلحت 
الاحوال وتبمنا بذلك يطلق نسم العائلة 
المقدسة على المديد من الرهبانيات. وقى 
الفلسفة استخدم كارل ماركس وفريدريك إنجلز 
هذا المصطلح ضد الأخوين باور وجسماعة 
الهسجايين الشبان: وجعلاء عنوان ككتاب لهما 
أطلفا عليه كذلك «نقد النقد التقدى جين للايقة 
نايك ازاايلة (1846). استخفانًا واستهزاء؟ 
بالفلاسفة المثالبين» باعتبارهم مجصموصة من 
العاطلين الذين لا بحسئون سوى التأمل والنقدء 
وأما النضال والكفاح فلا بعرفونه؛ بل ويعادوته» 
فهم كالرهبان ‏ بل أضل من ذلك, كالراهبات: 
هؤلاء اللاتى اعستزلن الدنيا ويعسشن الوهم. 
ويعسدن شخصا يؤلهنه. والكئاب على العكس 
بالخركة السمالية؛ ويعنبر العمال طليعة 


الشركة الثورية. فهم الذين سيحفرون قبسر 
الرأسمالية. وسيؤرخ بنضالهم للفلسفة ا مادية. 
عبء الإثبات تووم امعط ونهد0. 
اصطلاح قانونى أصلاً: برادف قولنا اليه 
على اندمى: الذى يلخص القاعدة القانونية 
#ابينة على ملعي لا على الُكر»؛ وهى قاعدة 
امد استخدامها إلى مججالات أخرى علمية 


وفلسفية بخلاف القانون. 


للك 


“3خ رونطومملاا بممتلدموقم 


مم معسمع ناه 2 زمعسع امة 
قمل المكلّف على خلاف غوى نفسه د 
لربة؛ وحى عند الصوفية نهاية التعظيم. ولا تلبق 
إلا في شأن اللّه. ولها ثلاث مرانب؛ نسمنهم من 
يعبد الله لرجاء الثواب وخوف المقاب. وهذه 
هى العبادة المشهورة: وبها يعيد عامة !| 
ومنهم من يعبده ليئال بعبادئه شرف الاتتسساب 
بأن يسميه الله باسم العبد؛ وهذه يسميها بعضهم 
بالسبودية؛ وقبل فى هذا الشأن العبادة لسوام 
امؤمنين: والعبودية لخواصهم. والاولى أن يعمل 
العبد بما يرضى الله والثائية أن ترضى بما يفعل 


بك ربا 
عبادة الأبطال 


لا مايوه + معلل 


ومرايط ييل عاان 


واسصط مامكا 

تخستلف عبادة الأبطال عن عسبادة الأسلاف 
منطعد» ممم , والعبادتان كانتا سائدتين فى 
المجتمعات البدائية. وما تزالان بصورة مستترة 
حتى الآن: والموتى فى الديائات الكتابية الثلاث 
أحياء عند رهم يرزقون؛ ويذهب البسعض إلى 
الامتقاد بآن الموتى يزورون الأحياء ويمكن أن 
يؤثروا فى حسيسائهسم.والأبطال هم صفوة 
الجتمع :وتنب إليهم المعجزات والخوارق.وهم 
غسكريون, وسياسيون: ومفكرون ؛ ورسُله 
وأنبياء. وأولباء. وعلماء إلخ؛ أدوا لوبهم 
خدمات جلي فانزلتهم منزلةً عالية » وأضفت 


عليهم مهب وجلالً وقداسة . والهمتهم. وتقوم 
فلسفة عبادة الأسلاف وعبادة الأبطال على الفكرة 
التسابئة أن الماضى أفسضل من الحاضرء وأن 
الأجنداد كانوا أكسثر حكمة؛ وأن الأبطال أناس 
مُصِطّفون, وأساس عبادة الأبطال نسظريمة 
الاصطفاء أو نظربة التُخبة أو الصفوة: أن كل 
مجستمع به أفراد تفرزهم الأحداث وأتهم الل 
والقدوة: والأبطال والأسلاف ضروريان لصربية 
أبناء الامة على الوطنبة والقومية وهى شرط 
الهوية 
عبادة 


الإنسان 


ماساممم عطاسلا 
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#اماماممه اميق 
ابد لإنسان باعتباره إلهأ وهو ما يقمك 
التصارى. إذ يتعبّدون لمي ابن مريم بامسيارة 
الرب ابن الله؛ أو هى التعسيد للإله وتتصوره 
كسإنسسان. له بدان. رساقنان؛ وجسم ورأس. 
وعبنان؛ وسقعدة؛ ومن ذلك التجسيم والتشيبيه 
كما عند البهود. إذ يجسّمون الله ويصورونه 
كالإنسان؛ وفى كتابهم أن الله خلق الإنسان 
على صورته؛ أى على صورة الله. 
عبادة الأوثان 


ل* راواوف1 


اعومزلسمسانت ,؟' ماماهامة1 

الوثن ادقة هو الصنم ٠‏ والوثى >عاسادقة هي 
التعمبّد للأوثان. يعبسدها بديلاً عن الله: أو نوسلا 
إليه وشضساعقٌ وفى القرآن عن إبراهيم فى عبادة 
الاوثان» قسال: ف إِنْسَا اتَخَُم من ذون الله أوانا 


فلك 


اميه لان 4 (المنكبوت 018 
وتسال: + إن تمدو من ذون الله أرقانا لفون 
كنا ب (المتكبوت17) . يعنى ألهم اتخذوا 
الأوثان وجعلوا الاجتسماع إليها مناسبة يثوادون 
فيها ببينهم: ولقد نحتوها وصاغوها وليس فيه 
معنى ولاشكلاً وإنما هى أباطيل تعارضوا عليها, 
وكان الأحسرى بهم كسما يقول الله تعالى : 
فاجعسُوا الربمْس من الأقان > (الحسيج: 070 
والرجس هو النجس؛ فجعلها الله من المحرمات 
وأوصى باجتشابهاء والاجنتناب أتسمل فى المعلى 
من تحرمهاء وعبادة الأوثان شرك ونقيضه الإبمان. 
والحنيقية هى ملة من يحتف عن الأوثان إلى الله 
فيتميّده تعالى ويسدئيم على ذلك. ونقيض 
النجس الطهر؛ فلو طبقنا مبدأ المنفمة نأيهما أثْيّد 
وأتقع للإنسان : النجس أم المطهر؟ أن نعبد 
الأوثان أم نعبد الله نعالى؟ وكانت للمرب 
أوثانهم يتعللون بعبادتها بتولهم: ما نيهم إلا 
رونا إلى اله ولف يه (الزمر:)» وأصل الوئن 
أنه ابوت على الشئ وملازمته لا يحيد عنه. 
ويقوى عنده وبشئد. والمقيم على الوثنية من أهل 
الباطل؛ وفى امجاز فإن كل بساطل يصير عليه 
صاحبه هو وثن. ويُطلق فى الفلفة على أن 
تخلق الشئ فيكون من صّعك, نم تقدسه 
وتعطيه قيمة أكبر منك؛ و يُطلق على ذلك اسم 
الافتراب أو الاستلاب «دناسالى أى أن يصبح 
للمصنوع وجودا أعلى من وجود الصائع؛ حنى 


منه بمثابة إله. ويطلق ييكون على ضلالاث العقل 
وأوهامه من هذا التبيل. والإصرار عليها وثباتها. 
اسم الآونان أو الأصنام. 
عبادة الحيوان 


وا 
ماع ممع" ولماقاص2 

السسيّد إلى المحيوانات بوهم تمثل الألوهية 
وصفاتها فيها. وفى الهند بتعبّد الهندوس لليثر 
لما فيها من الود والأمومة والعطاء الكثير ب 
به ضروعها من اللبن يشربه الصغار فيكيرون. 
ويتعاطاه الكبار فيشندون . وعبد قدماء المصريين 
العسجل أبيس برمزون به إلى القسوة المادية 
والنحولة والإخصاب؛ وتعيّد الإسرائيليبون 
للعجل؛ وصنموا له تمشالاً من ذهب: فلم يفهموا 
نجريد الألوهية وأرادوها مادبة 
يعبدون الحية» نفى كتابهم المسمى العدد. التتصل 
الواحد والعمشرين. العبارة التاسعة: أن موسى 
صنع لهم حيّة محرقة؛ وأقامها على مود فى 
البرية لكى ينظروا إلبهاء فمن كان بؤمن عن حت 
لم تلدغه الحسيّات. ومن لم يكن يؤمن لدغته: 
والنظر إلى تُصْب الحمية وحده يشفى؛ وبعد 
موسى استخدمها البهسود صنما فحطمها حزقيال 
. أي مجسرد قطعة نحاس. 
والنصارى يعبدون تماثيل المذراء والمسيح. 
ويتعبدون لصورهماء ويتباركون بالأبقونات. 
وعندما نبأ المسيح بأنه سيْصلّب شرح يوحنا فى 
إنجيله معنى الصلب وأهميته. بمقارنته برفع الحية 
النحاسية على العمود 


ة. وكانوا 


عيادة الصور. 


©" متعم فلتلا , “'' معبرسمط نل عاان 


جامد ٠‏ مسرا 


تقديس الصور تُصنع كأشباء متخيلة: 
الدبسين أو أنبياء أو آلهة إلخ. وشبيه بذلك عبادة 


الاوئسان والأصنام والستسسم ثيل“ نما ساهدمع1 


للك 


لأ يامسامممعل* بيسصطع ع لالظ 
عبادة الطبيعة 3 


"©" يمستو رع ساد 


نم11 #مساسر 


!"مون يبا عق عللياة) 
التمبّد إلى قوى الطببعة باعضبارها وى 
خارقة. وهى آلهة لذلك؛ منها الذكور ومنها 
الإناث. فالبحار إلاهها بوسيدون عند الإغريق. 
وتبتون عند الرومان: والقمر والحيوانات الضارية 
إلاهتها ديانا عند الرومان: وأرقيس عند الإغريق. 
وساطير إلاء الغابات. وفيئوس إلاهة المسمال: 
وإيروس إلاء الشهرة: وهيرميز إلاء الطرق. وأثينا 
إلاهة المشائع. وزيوس أبو الآلهة؛ وهكذا. 
وأرجع ماكس مولر نشأة الأديان إلى ما كسان 
ايستشعره الإنسان حيال قوى الطبيعية من الحوف 
وائرهبة أو العظمة والاتسهار. وكان الممصريون 
القدساء يعبدون السمس. وصبّد البابلبون 
الكواكب. وعبادة الطببعة عند جان جاك روسو 
حى العودة إليها. والاخذ بأسبابهاء والسير على 
دربهاء فالطبيعة أم الاختراع. وطرق الطبييعة 
ومناهجها هى خير الطرق وامناهج. 
عبادة الفرد 


جل" سقف قلس عرلا أن علدت 


دأ يرز ةوتلمس! ع عالت 


هى تقفدير الأفسراد من أصحاب الشقوة 


والسلطة:؛ ومن المُكَامٍ والطناة والفلامفة 
والأبطال. مثل الأنسياء والأولياء؛ تقديرا مبالمًا 
فين ونسبة مزايا قاد تكون لهم فعسلا أو زورا. 
والتعبد إليهم عند الشسعوب كالتعبد للأصنام: 
ويذهب إلى ذلك أصحاب التفاسبر المثالة 
للتاريخ. باعتبار أن مجرى أحداث التاريخ إنما 
يحدده القواد. ويصنعه الأبطال: وينظر له 
المفكسرون, وأن التساريخ من ص هؤلاء. وهر 
إرادة السماء أو أنه إرادة العظماء. رهؤلاء 
يُصطفون الهذه المهام؛ وهو إرادنهم أكشر منه 
إرادة النسعوب أو بفعل الظروف الموطسوعيية, 
ومنطق قوانينها. ومن الذين يذهبون هذا المذعب 
المشالى فى تفسيسر التاريخ كارلابل: وفولتير: 
والهيجليون الشبان» وعلى عكس ذلك تذعب 
الماركسية إلى تقسير مادى موضوعى للتاريخ: 
بامستسبسارها إيسديولوجية الملاييين ولييست 
إيديولوجيسة فرد أو أفراد؛ والتساريخ فى هذه 
النظرية هو فعل اللجماهير» ويمقتضاها فإن عبادة 
الفسرد تعوق تريسة ابمسماهيسر تربيسة اشتراكيبة. 
وتضسعف إحسساس المناس بالمسثولية: وتهندم 


اعتبار أن الإنسان جزء من اللجتمع ٠‏ وأن 
الجمشمع أمان وآمن اللإنسان. ومن ثم تقديس 


الستسمع. وللجشمع «مندة جماعة من الناس 


وله 


يعايشون فى منطقة واحدة ؛ وتجمعهم ثشافة 
واحدة. ويتسعرون أنهم وحدة وكديان متصيز له 
حاجاته ونظمه ومؤسساته. ومن الذء 
للمجتمع وجسعلوه فى مرتبة الآلهة الفيلسوف 
كونت. فقد جمل تقدم المبجتمع غاية ونظاما 
وأساساً. وأعطى لوحدة المجتمع سرمدية شاملة. 
والشيلسوف كوتدورسيه جعل من الجشمع 
وتطوره دعامة فلسفشه؛ ونسب إلى المجتعات 
أطوارا تتقهم فيها تحسو المسساواة بون الأمم 
والطبتات والأفراد. وهيسبل فدس الجتسمع 
ونسب إليه روما كلية وإرادة هي قوة باطنة: ولو 
أخلى امجستسمع من جوهرء لشحسطم وانحل 
وانهارت دؤته. ومعيار تنقدم للجتمع هو شعور 
أفراده بالحرية؛ والقانون هو مرآة الجتمع؛ يعبر به 
عن إرادته الحرة لا إرادة الطاغية أو الحزب» رثى 
الثانون يارس أقراد المجتمع حقوقهم؛ ويسمى 
مسجل الفرد شخصًاء والأمر المطلق لقانون 
المجسشيع المسحيح هو : كن شنخصسًا واحترم 
الآخرين يوصفهم أشخاصا» والآخسرون هم 
عبادة الموتى 


:©" سوط عط 6ه غلبت 


اي يكت 


يغلب على الشعوب أن تتعبد إلى موتاها من 
الصالحين أو الأبطال والعظماء؛ لما فى تذكرهم 
والتعوة أو التبرك بهم من فواتد ومشافع. وكان 
فلاسنة العصور الوسطى بؤْلّهون أرسطوء وثى 


عصر النهضة مالوا إلى نقده؛ والنقد لأرسطو 
وللأناجيل وأسفار العهد القديم كان من 
المحرمّات. وعوقب عليه الكثيرون بالإحراق أو 
السجن أو الحسرمان. ووصف جيورداتو برونو 
ثورة الكنيسة على نقد الأناجيل بأنها عيادة 
اللمونى. وقال فبورياخ إن تأليه المسيح من عيادة. 
المونى» وكسذلك تأليه السراث ٠‏ وأن القسولك 
بالالوهية على طريقة القدساء تضحبة بالعقل. 
وقال نيتشه إن الله قد مات , يعنى آنه لا عيادة 
للموتى؛ وأنه ل ينبغى أن يُربط مصير الإنسان 
بالأسوات. وعند فرويد أن عبادة الموتي إقرار 
بالتأثير عن بُعد؛ وهو أن نسب للموتى أضعالا. 
بعد موتهم؛ والأؤلى أن من يموت لافعّل له. 


عبارة يورو ريق 


يريع و0 بل اوعلمية 

اللفظ الدال على المعنى؛ والجملة المشيدة 
تركب من ألفاظ تعبر عسن المستور؛ وتتكلم عم 
فى الضميير؛ وعند الأصوليين عى عبارة النص 
والمراد بالنص اللفظ المقهوم؛ فمعنى عبارة النص 
هو عسين النص؛ وعند الفلاسفة نكون العبارة 
تمليلية أو تركيية: والتحليلية تحلل المفهوم الذى 
بندرج تحه الموضوع؛ والتركيبية تخبر عن شاه 
بمعنى أنها تربط مفسهومين مختلقين لهما علاقة 
بالموضصوع. والعبارة الحطيلية تستصد خبرها من 
الموضصوع؛ بمعنى أن خبرها لا يخرج عن كنونه 
تمليلاً لغويا لمعنى الموضوع. مثلما أقول «المدرسة 


س6 


بناء للتعليم:: ولكن العبارة التركيبية تحمل خبراً 
جديداً مستمدا من الواقع الخشارجى وليس من 
الموضوع. وكل عبارات الرياضيات محليلية لأنها 
تفيد أحكاساً متبط من مفههوم الموضوع ببنما 
كل عبارات العلوم من نوع العبارات الشركيسية 
الأنها لا تستمد أحكامها من مفهوم الموضوع. 

ومتطق العبارات :-عممدومة )ه :1.02 هو منطق 
القضايا: والتضبة أو العبارة التحايلية فى هذا 
المنطق نكون صادفة إذا كان محمولها تحليلاً 
البعض صفات موضوعها: مثل : 'الشجرة نبات1 
أو تحليلاً لكل صفات هذا الموفوع. مثل ! 
«الشجرة نبات له جذور وساق وفروع وأوراق 
وثمر»: أو مستنبطاً من مفهوم الموضوع. مثل ! 
«مجموع زوايا لكشل 18١‏ ولم تصل 4560 وإلا 
كان هناك تناقفض بين الموضوع والمحمول. أما 
المسارة الترككييسية فالا تكون صادقة إلا إذا كان 
الحكم يطابق الواقع المأخوذ منهء ونكون كاذبة إذا 
كانت تخالف هذا الواتع. 


...بش مووي 


بوزارزميومن با“ سصفاة 

ينب فندة كل حمل لا تريب مثيه يان 
أصلاً وهو حقيقى إذا كان فصلاً لا ينصور له 
فائدة. وصرفى إذا لم يتصوّر له فائدة معتد بها 
بالنظر إلى امشسقة فى نظر الفاعل: وشسرعى إذا 
كان فيه غرض ولكنه ليس بشرعى! وعيث فى 
النظر إذا كانت له فائدة متصور 


لا تكون مطلوبة عند الطالب. (انظر لا ممقول» 
وفلسفة اللا معقول) 


عبد عا مووزو 


“"! مجواية ,9 وبجمامو ,!" ع«مابوع 


هو المملوك . وهو العبد القن ؛ وقسى 
الاصطلاح هو أشرف أسماء المؤمن. وهو العيد 
المضاف إلى الله. والأول يُجمَع على هبيد. 
والشانى بجسمع على عباه. والكبد الرقيق فى 
البهودية من الأمم والأضراب ويورث للأبناء: 
وهو عبد أبدا (الأحبار ©40/7). وفى للسيحية 
ابن المَةَ هو دائمآ كذلك؛ لان العبودية صارت 
فى ده والأمّم فير المسيحية تلد للعبودية: 
والؤنون بالميح بلدون للحرية (بولس إلى 
أهل غلاطية». ونى الإسلام عن عمر: أن الأصل 
أن الناس ولدتهم أمهاتهم أحراراً. أو أله لا 
استسصسباد فى الأرض. وفى القسرآن الحض على 
تحرير العبيد» والمصطلح القرآتى 'تحرير رقنبة أو 
لك ترقية» (البلد 17 والنساء؟4): فشبّه الاستعياد 
بالغل فى الرقبة. والتحربر أي هو رفع هذا الفلء 
أو فك هذا النيسر عنه. وفى القرآن ياتسمس 
للتحرير أى باب؛ فهو كقارة القسئل الخطأ حتى 
وإن كان القشيل من قوم أعدداء؛ وهو ككقارة 
الذنوب وإن قلت هذه الذنوب. 


"تمق 


عبودية 


3" ازمياوسراعممذنا ب" ملس مم3 ر علساتحعة 


ترك الاخنبار» ونهايتها الخمرية! وهى عند 


الصوفية أعلى من العسبادة التى هى إقامة الأمر 
ومحلها البدن؛ والعسودية هى الرضاء بالحكم 
ومحلها الروج؛ والمبودة أعلى منهما لأنها تعظيم 
وإجلال لله وعبادته حياء وسحبة؛ ومحلها 
السسر. وصبودية النى أشسرف من رسالته» لأنه 
بالعبودية ينصرف من الخلق إلى الحق. وبالرسالةة 


بالعكس: ولهذا قُدَمت العسبودية فى :أشهد أن 

محمد عبده ورسوله). 

200 لاوم 
رزميق ؛ “'ومااصة "١!‏ السجر0 


(بضم المسين وتسكين السيم) مسبسارة عن 
تصور استحقاق الشخص رتبة لا يكون مسنحقاً 
لها؛ وعتد الصوفية هو أن تنظر إلى نفسك 
وعملك؛ بممثى أن تعظم نفسك. 


:ل" غالعمميعما :"؟ راع عمل 


“© نعمزيو ةسنا ب" وما موعت 
غسد القدرة: ويل هو عدم القدرة؛ وتيل 
العجز يتعلق باموجود دون المعدوم. كعجز الزّمن 
(بفسشح الزيسن وكسسسر الميسم) عمسن وجسواز 
تعلق العجز بالفضديسن. وللعجٍسر صور 
مختلفة عند الأطباء والنفسانيين» فالعجز 
الإدراكى منه»«ادتتماعة خلل غبسر عضوى؛ ولا 
فسيولوجى؛ يصيب قوى الإدراك بالتعطل» 
وكسذلك المجز من الفسعور دتستنانية ٠‏ 
والمجز الاتفتصالى شافع والمجز الحسّى 
خصومعادة . والعجز الحركي لاله . 


ممإرويوق 
©" افميلي نا طميجمي بلس واتاعوة 


اشر 


وعند 


.فى اللغمة هى الاستقامة؛ وعند أهل 
هى الاتزجسار عن المحظورات 7 
الفلاسقة حى مَلّكة فى التفس تمتعها عن الرذائل: 
وهى المبدا امثانى: أو الطبيعى. أو الوضمى الذى 
يحدد معنى الحل. فإذا كان تعلقها بالشئ المطابق 
للح دلت على المساواق, وإذا كانت مشملقة 
بالفعل كانت من الفضائل. وف العدالة تمثل 
كل الفضائل. 

وقسبل العسدالة هي النسوسط بين الإقسراط 
والتفريط؛ وأساسها المساواة. وجوهرها الاعتدال 
والتوازن 

والعدالة نى الاتتصاد هي هدالة المعاوفة 
ل “مم40 وتسعلق بتادل المناقع: وهس 
عدالة التوزيع 3١‏ *«اادسةراعاناء وهى من مطالب 
العدالة الاجتماعية .3 151»ه5: وهى المعنية بالمساواة. 
بين المواطنين أمام القانون: وإناحة فرص التعليم 
والسلاج والإسكان والتقاضى واكوظيف 
اللجسميع؛ وهى الضمان للحسريات وللحند من 
الفوارق الاجتماعية. 


عدٌ عشرئ :* معتوميي بمطاعمييام 


7" وووورطازمديراى :” 


؟" مط معام 

قوامه نسع صور يُكتى بها فى الدلالة على 
الأعداد إلى ما لا نههاية لها: وأسماء مراتيها 
أربعة. وهى : الأحاد والمشسرات» وأ 


والألوف. ويشتق الاسم الافرغجى بساتموده من 


يفف 


اسم الخوارزمى: وهو الشيخ أبو عيد الله محمد 
أحمد بن يوسف الخوارزمى صاحب مناتهع 
الملوم' أقدم كتاب موسوعى مسلم؛ ويد 
هذا العلم. وييسمييه حساب الهتد. ويسمينه 
الإفرنج المدّ العربى. وكان دخوله إلى أوروبا فى 
القرن التاسع الميلادى. 


علد 


3 


0-0-0-0 


لطوك 1 


اكسعسماح را" عرط روم 


هو الكشرة المركبة من الآحاد. فالواحد إذن 
اليس بالعدد . وهو ليس بعدد بالطبع بل باشتياه 
الاسم. فالاثنان أول العدد. والعدد ينقسم إلى 
شفع ووتر. وقد يتال لكل ما يقع من مراتب العذّ 
عدد. فاسم المدد يقع على الواحد أيضاً بهذا 
الاعشبار. ويكون كل عدد سواه م ركبا منه, 
وذهب البعض إلى عدم كون الواحد عدداً. لآن 
المدد كم منفصل. وهو قسسْم من مطلق الكم 
الذى يُمرف يأنه مرْض يقبل القسسمة لذائ 
والواحصد من حيث أنه واحمد لا يثبل القسسسة 
والعدد السثام هو ما إِذا اجتمعت أجزاؤه ا 
الصحيحة كانت جماها أثل منه! والمنه الراك 
رادت عبليه. والأصناد 
امتوالية هى الأعداد المنفاضلة بواحد واحد. مثل 
١و؟و”او4؛‏ وإن أخذت الأعداد بتفاضل اثنين 
اثنين وجعل اميد واحداً سيت أفراداً مشوالية, 
مثل ١‏ و*#و0: وإن جمل البدأ النبن سميت 
زواج سوالية. مثل و 4و7؛ والأعداد الطيسمية 


هو ما إذا اجتمعت 


هى الاعداد المنناضلة بتفاضل معين: كواحد 
واثنين وثلالة ونحوهاء سواء كان المبدأ واحداً أو 
غيرد مثل “اواو ومثل ١و4و!؛‏ والأعداد 
الجبرية سالبة أو موجبة؛ والمدد الصحيح 
الطبيعى يقابله كسور العدد؛ والأصلى يقابله 
الترتبى. وللجرّه يقابله العينى. واللاتاهى يقابله 
النشامى؛ والحقيقى يتابله الخبائى. والعدد انط 
(بضم اميم وفستح الطاء) ا#سدمنسة له جره 
والأصسم مدمنايجرا ليس له جسةار؛ والأولسى 
جعافم”! لابتقسم إلا على تقسه أو الواحدة 
ولد ركسب عمامددون كسُورء غير عشربة (مثل 
وعشرون دقيقة وعشسرون ثانية). والمسديان 
امتسابان ععاناملدمة إذا جمعت أجزاء كل واحد 
منهما تساوى مجموعاهما 

ونبحث تظرية الاعداد فى اختلاف الخواص 
المددية باختلاف الاعداد خلاناً للخواص 
الشتركة المسماة بالخواص الجبرية. ويقول قانون 
الأعناد الكبري معاصدا< م6 6 «مآ أنه بتكرار 
الحالات المنشابهة يقل الفرق النسبى بين أفرادهاء 
ويدق التنبؤ بنتائجهاء وهو القانون الذى يقوم 
عليه حساب الاحتمالات. والأرثماطيقى -ساااءه 


عل نالا ءسطاامة وناغ جطامم هري علم العدف 
وعلم العدد هو علمٌ من أصول الرياضى. 
2 راسو 


3 3 


'لنمماعة اانا :''' مساسرومح :"انسيوق 


هو الإنصاف ضد الجسؤر؛ وفى الآية : مزإل. 


رين 


اهامر ادل وَالإِسْسَان » (التحل : 40) أن 
العدل هو أن تعطى ما عليك وتاخذ مالك 
والإحسان هو أن تعطى أكثر ما عليك وتاخذ أقل 
ما لك. قالإحسان زائد على المدل, وتحرى 
المدل واجب. وتحرى الإحسان ندب وتطوع. 
وعند أهل الشرع العدل نعت من العدالة؛ والرجل 
العدل مو الرضبى القع فى الشهادق يقال له 5 
مدل واكم المسلل به إقامسة الحدود؛ ورقع 
للظالم. والظلم تتقيض المدل, والظللم شر 
ومفسدة ورذبلة؛ والعدل خير وصلاح؛ وهو من 
أسماء الله الحسنى. وهو العاذل؛ والعيدل: 
والمقسط والقائم بالقسطء وهو تعالى يحب 
المقسطين أى أهل المدل, والأخيار المفسطون هم 
الذين بدلون بالعدل على الحق, وبهكم يداوم الح 
على الظهور .وكان المعتزلة بلغبون كذلك بأنهم 
اهل صدل؛ وعدلية أيضاء لأنهم الوا إن البارى 
تعالى حكيم عادل لايجوز أن يريد من العباد 
خلاف ما يستطيعون» ريقضى عليهم بشىء ثم 
بجازيهم عليه. فبالعبد هو الفاعل للخبير والشترء 
وهو القائم بالإيمان والكفرء وهو الذى ينهض 


بالطاعة أو بالممصية: ومن ثم يجازى على فعله 
أو اعتقاده؛ والعدل تنزيه السبارى عن فعل القبيج 
والإخلال بالواجب. 


5-5 


ا ل نينا 


""وتسرلم 


فقدان الشئ لما نقتضيه طبيعنه من الكمالات 


الثابنة لنوعه وطبيعته؛ وهو عدم إضافى لا عدم 
مطلق؛ ويطلق عند المنطقيين على وقسوع النسية 
بين مجمول وموضوع لبس له أن يكون ذلك 
الحسسول. ولا يؤدى اتغاؤه عمنه إلى نقص في 
ماهينه. مثل ليس زيد جالسا. 
عدم و يوومه ممم 


©" وميط زوع باسكا ومسو وية ,1 إرريضية 


العدم يقابل الوجود :كما أن العدمي يقابل 
الوجودى. والسدم مطلق. فالبالغ من الننص 
غابته فهو المنتهى إلى مطلق المدم. بالحرى أن 
يطلق عليه سعنى الممدم للطلق . ونا الماع 
المضاف 10:00 فهو الى يننتقص من كمالاته. 
ومعنى أن العدم مطلق ليس أنه بذات موجودة 
على الإطلاق. ولا معسدومة على إطلاق» بل حو 
ارتفاع الذات الوجودية بالقوة . 

والعدم قند يسبق. والقاعل الذى ينيد الشئ 
اوجوداً بعد عدمه يكون لمفموله أسران. عدم قد 
سبق. ووجود فى الحال. 

ولا يوصف العسدم المحض بأنه قديم ولا 
حادث؛ ولا ماهد ولاغائب. ووجود المسدوم 
هو خروج ما بالقوة إلى الفعل . 

والعدم جعله ينجل محرك الال من 
الوضوع (الوجود) إلى نقسيض الوضوع 
(العدم). لأليف مركب الموضوع والتقيض. 
الذى هو مزيج من الوجود واللاوجود. نهو جزء 
من الوجود يظهر فى كل فعل من أفعاله. حيث 
أن الفعل اختيار وتبذ إمكانات وكل تبذ يحمل 


العمدم وبتم فى قلق, والقلق يطلعنا على العدم 
فى الأشياء والعالم: فكأن الإنسان عو الذى بأتى 
بالعدم إلى العالمء لأنه الوحيد الذى يختار وينيذ 
ويقلق. 
+العدم لا يتأتى منه إل عدم 
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ماتطتمت اتطتلح 


حيدما لا يكون هناك سبب لا بكون هناك 


مبورو اما 


“© وزوروووط ب “ا وبسالد ارال 
المنسوب للعدم. ومو الد الذى يدل على 
فقدان الشئ' لصفة ننتضيها طبيعته. كالمَني 
اللإنسان. 
والقضية العدسية فى التى محمولها أخس 
المتقابلين بحسب المشهور. كقولك : زيد جائر؛ 
أو الهسواء مظلم: وأما فى الشحمقيق فهى الى 


اننا 


محسمولها دال على عدم شئ من شأنه أن يكون 

للشئ أو لنوعه أو لجنسسه 

عدمية ا" عالت طلا 
“© بستحا لاط ب مسولا طااار 


اصطلاح تورجيف؛ أديب روسياء فى روايته 
*آباء وأبناء؟ (1857): يقصد به مذهب الشنك. 


تكر قدرة العقل على بلوخ | 
الأخلاقية تدكر القيم والظواهر الأخلاية. كبك 


خارج الأخلاق. والعدمية السياسية مذهب 
سباسى اجدماعى روسي: اعتتقه باكونين» وكان 
أهم دعاته نيشاييف. وتشيرتشفسكى. 
وبيساريف. ودوبروليوبوف؛ وغابته القضاء على 


متطوميمائطم ماعة مم1 


هو فرانسوا قوريهه ( ؟/الا١‏ 218710 
الفيلسوف الشيوعى الفرنسى؛ وكان يعتقد أن 
الفلسفة أعدى أعداء العمل؛ وآن المذاهب 
النلسفية بمجلداتها الاربممائة ألف التى لا تحوى 
غير كلام فى كلا لا فائدة منهاء ولاتصنع 
مسأ ولا نبنى بينأء رلا تعلم صنمة. والأحرى 
أن يتعلم الئاس ما يفيدهم ويسود عليهم وعلى 
الجصمع بالخير. وهل تُسبع القلسفة جوعانا أي 
تكسو عريانآ ؟ ومع ذلك فكلامه هذا فلسفة! 
عدول نل رونيو زلوولح 


ع“ وزممزا ملق ب" ممتاس نم3 


وتعديل أيضاً. من العدل بفتج العين: والأول 
هو أن تريد لفظاً فتمدل عنه إلى آخسر. ومنه 
المدول عند التحاق وهو الاسم المخرّج عن 
صيغنه الاصلية؛ والشانى هو الاختلاف ومنه 
المعدل وهو ما وقع فيه التعدييل. والعدول كون 
أداة السلب جزء من القضية كالإنان لا حجر. 
واللاحى جماد. والتحصيل خلاته؛ كالإنسان 


1ه 


حيوان. والحجر ليس بحيوان. والممنولة هسى 

القضية التى يكون حرف السلب جزءاً من الشئ 

سواء كانت موجبة أو سالبة. 

عدول 
كون أداة السلب جزء من القضية كالإنسان 

لاحجر. واللاحى جماد؛ والتحصيل خلاقنه 

كالإنسان حيوان: والحجر ليس بحيوان. 


2 


" تسج :591 © موتيموزمم 


عرش مررومطة 


وميط1 ,ا مسمدط1 ا" 


في لان أهل السرع هو الذى سماو 
الفلاسنة قَلْك الأقلاك؛ والمرش الأكبر عند 
الصوفية قلب الإنسان الكامل. 
عرض .. 


ع1 


مول لمعم 


الس 


“اممو لتسلم بكومل لمق 


(بفتحشين) عبارة عن معنى زائد على ذاث 
الجوهر يُجمّع على أمسراض: تقول هذا أمر 
عرض أى عصاوض؛ بمعنى لا يشبت ولا يدوم» 
ويطلق على الكلى المحمول على الشسئ الخارج 
عنه. ويسمى عرضيآ أيضاء ويقابله الذاتي. 
والعرض إن كان لحوقه للشئ لذاته يسمى عرفا 
فاتياء وعرضا أولا أيضا . وإن كان لحوقه 
بواسطة أمر خارج يسمى عرضاً فرياً. والعرض 
السام لايختص بصفة واحدة؛ والعسرض اللازم 
ماينشع اتذكاكه عن الماهية كالضحك بالقوة 
للإنسان وعكسه المسرض فيسر الللازم» 
ويسمى عرضآ مغارقا. 


والعرض عند العلمساء موجود قائم يمتحي 
وعند الممتزلة ما لى وجد لقام بامدحيز؛ وعند 
الفلاسفة ماهية إذا وجدت فى الخارج كانت فى 
موضوع. أي محل مقرم لماحل فيه. 

والعرض الذى هو ما لا يقوم بذائه إما أن 
اتصدق عليه النسبة. أو يقبل القسمة أو لا هذا 
ولا ذلك. فالذى تصدق عليه النسبة فهو سبعة : 
عينبة محضة ونسمى بالأكوان» كا حركة 
والسكون. والاجتماع والافتراق. والبمد 
والشري ونحو ذلك؛ وعينية فيها إضافة 
كالفوقية والتحتية. والبسارية: والسيمبيئة! ومنه 
السرعة, والبطء. والتقدم. والتأخسر؛ والسبق إذا 
نسابق رجلان مثل؛ والشأئير كالاكل والضرب 
والقتل: فإن سثل ذلك لا وجود له بدون الفامله 
والسادس كون الثسئ محاطا بغيره بححيث بنتقل 
المحبط بانتقال المحاط: كالتقخص بالقميص. 
والتتمل بالنمل؛ والسابع الهييئة الحناصلة للشئة 
من نسبة أجزاء إلى أجزائه مجردا أو مع النسبة 
إلى الخارج منه: مثل الاضطجاع والاستناد. 


وأما ما يقبل الفسمة فهر نومان. أحدهما 
الككمية المنصلة وى العدد. لأنك إذا زدت على 
الواحد آخر صار اثنين وبطلت الواحدية؛ والثاقى 
الكمية المتصلة. وهى الطول؛ والعرض: والعمق. 
والسعة؛ وانضيق. والقّصر. والركة والشخائق. 
وصركف: . 


ارأما مالا نسبة ولا قسمة له فلا يخلو : إما أن 


يكون نما يشسترط لوجوده حباة أو لا. قالذى 
يتسترط الحياة فلا يخلو أيضآ : إما أن يكون 
إدراكات أو لاء فالإدراكات لا تخلو إما إدراك 
الجمزئييات وى الحنواس المشمس؛ وإما إدراك 
الكلباث وهى صنة القلب كما أن الحواس صفة 
الأعضاء الظاهرة. ونعنى بالإدراكات القلبية 
الحكم بأمر على أمر خطأ أو صواباء نالكفر من 
الإدراكات كالإيمان. وأما غير الإدراكات فلا 
بخلو : إما أن يكون تحريكبا أو لا.فغير 
الشحريكى ثلالة أنواع هى العجمز؛ ويدخل فيه 
النوم والموت والكسل؛ والثانى اللذة ويدخل فيها 
الشبع والرى. والشالث الألم ويدخل فيه الجوع 
والعطش. وأما النحريكي فخمسة انواع؛ هى : 
والسهوة ويدخل نبها 
9 أنواعها ويدخل فيها الفزع 
والحياء والغيّرة والقضب. وأما اذى لا يشترط 
فيه الحياة نخمسة أنواع؛ هى : الألوان والأضواء 


وهي مسرئع البساصسرة؛ والاصوات وهى حظ 
السامعة: والحرارة والرطوبة؛ والبرودة واليبوسة 
.والخفة والشقل؛ والصلابة والسلين وهى حظ 
اللامسة. ومما لا يشترط له الحياة أيضاً الحياة 
والبقاء والتحيزات والزمان» فهذا جملة أنواع 
الأعراض تسمة هى: الكم. والكيف؛ رالآينء 
والوضع: واللك. والإضائنة؛ وستى. والفعل؛ 
والاتشعال؛ والمقولات هشر منها الأعراض 
النسع. وقد نظم بعض النضضلاء الاقولاث العشر 
هكذا 


اطول لأزرق لين مالك 


فى بينه بالأمس كان متكق 
بيده سيف لواه نالتوى 
فهذه مثشُرٌ مقولات سوا 


والمتكلسون أنكروا وجود لمان من هذه 
النسب التسسعء واعدرفوا بوجود الأين وسسّوء 
الكون, وأتواعه الحركة والسكون والاجتماع 
والانراق. والفلاسفة تائلون بوجود الجميع فى 
الخارج كالجوهر. 
عرض خاص 


ووو زررره<ا وومعملمهم را 


ا يننا 


بوم امعفتعة 
بختص بموضوعه الذى حمل عليه؛ أى لا 
يعرض لغيره؛ نهو الخاصة؛ سواء كانت مساوية 
الموضوعها كالفساحك بالنسبة إلى الإنسان؛ أو 
كانت مختصة بسعض أفراده كالشاعر والخطيب 
والجنهد ‏ العارضة على بعض أفراد الإنسان. 


0 هام سب :© للممقاععة مسعسين 


2 


مسمسهن تعلتعم 


ل" وترسصسةن) كمعق قمعم 


الذى يسرض لغير موضوعه أيضا أى لا 
يخستص بد فهو عام. كالماشى بالقياس إلى 
الإنسان. والطائر بالقياس إلى الغرابء والمتحيّز 
بالقياس إلى الحسوان. فهو إذن الكلى الخارج. 


اللحمول على موضوعه وغيرء 
عرض لازم :© ملقم واطسوسما 
مناه سوفحم سعلاسة 
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وااتط د عسمعكدا كمعل كعم 
انفكاكه عن الماهية. كالواد بالنسبة 


ففف 


الفزنجى. وهو الكلى الذي يحمل على النوع أو 
الجنس حملاً مطلقناء ويليق أن يؤخذ فى جواب 
أى شئ هوء فى حاله لا قى ذاته؛ وهو الععرض 
غير المفارق؛ مثل الأسود إذا حملناء على القار؛ 
افإن كل قار أسود. 
عرض مفارق 


بل زوم لاععم ولط سدممع 


"علط جممةة مقعم 


والاطدمرعة ممعم اعم 


مالا يمستنع الفكاكه عن الشئ؛ وهو إما 
سريع الزوال كجُمرة الحجل وصُفرة الوجه؛ وإما 
بط الزوال كالشيْب والشباب. وهو الكلّى 


الذى يجمل على النوع أو على الجن حملا 
غير مطلق, وبليق أن يؤخسذ فى جواب أى شئ 
هو؛ فى حماله لا فى ذانه. مثل قولنا الأسود 
والأبيض إذا حملنا على الإنانء وكذلك القيام 
والقعود والمشى وأشباء ذلك. والأعراض المفارقة 
بهانامن دالا لد صمل علي خض مايا 


القسيام والشعود وما أشبه ذلك؛ فالأول يمى 
العرض اللازم لشخص ماء والثانى يسمى العرض 
التفارق لشخص ماء وكل واحد من هذدين قد 
يستصسمل في إفادة ييز شخص عن شسخص» 
نتسمى لذلك فصولا لا على التحدقيق لكن علي 
نشبيه بالفصول الذاتية. 
. أل" إساو ل امم 
:العف عل ا "المنسع شلعم 
*" المع فتملة بامامع لله رالعتامع لماه 


كل ما ليس بذاتى؛ وقد يُغلط فيه فظن أنه 


العرض الذى هو المقابل للجوهر وليس كذلك» 
فإن العرضى قد يكون جوهراً كالأبيض. 
والعرض لا بكون جوهراً كالبياض. 

وينقسم العرضى إلى لازم لا يارق أصلاً. 
كالضحك للإنسان. ومفارق ينقسم إلى ما هو 
بطئ المفارقة كالشبوبية. وإلى ما هو سريع المقارقة 
كحمرة الخنجل. وينقسم الذى لا يفارق إلى ما 
يسار فى الوهم دون الوجود كالسواد للزئجى, 
وإلى ما لايتصور أن يفارق أبضاً فى الوهم 
كالحاذاة للنتقطة؛ وقد يفارق فى الوهم دون 
الوجود. ككسون الزوايا من المدلت مسساوية 
الغ 


إذ قد يفهم امثلث من لا يفهم ذلك. 
وينقسم العسرض إلى ما يخمن موشوصه 
كالضحك للإنسان ويسمى خاصا وإلى ما يعم 
غيره كالأكل للإنسان ويسمى عرضيا مطلقا. 
عرطنية ..... :ل امسلسادم ةلمع 


"© وسعتاسمع لقيو 


#سوزاع اعتمم 


مذهب من يقولون أن الاحداث نقع عَرّضأً. 
أى بلا سبب. والعرضية نى الأخلاق هى القول 
باللاحشمية؛ واللاوجوب. واللاضرورة؛ وقى 
اميتافبزيقا هى الزعم بأن العالم نكوان مصادفة, 
وآن التاريخ يجرى اتغاقاً . 


عَرْف بنع ووميسين 


:2 مقن معدم "!موسولا :ممسست 
“9 زمإعالنة جالع لامطمميعن 


ما استضرت النفوس عليه بشهادة العقول 


وتلقته الطيائع بالقبول» وهو حجة أيضا لاله 
أسرع إلى الفهم. والعرف القولى هو أن يتعارف 
الناس إطلاق اللفظ عليه. والعرف العملى هو أن 
يطلقوا اللفظ على هذا وعلى ذاك ولكنهم فعلوا. 
هذا دون غيره. والعرف عند البعض هو العادق. 
وقد يفسرق بيتهما باستعمال العادة فى الأقعال 
والعرف فى الأقنوال. وليست العادة إلا عرفا 
عمليا. ثم إن العادة ثلاثة أنواع : فالعرفية العامة 
هى سرف جماعة كشيرة لا يستند إلى طائفة 
مخصوصة, والُرية الخاصة هى اصطلاح كل 
طائقة مخصوصة, والمرفية الشرعية كالصلاة 
والزكاة والحج تسركت معانيها اللغوية لمعائيها 
الشرعية. 
عرفان 


لكا وزومرر 


"يورو 

يستعسمل العرقان فيسما يُدرك آثاره ولا درك 
ذاته. ولهذا يقال فلان عارف بالله ولا يقال عالم 
بالله: لأنها معرفة ليسست بمعرفة ذانه. بل بمعرفة 
آثاره. فعلى هذا يكون العرفان أعسظم درجة من 
العلم. فإن التصديق إسناد هذه المحسوسات إلى 
موجود واجب الوجود أو معلوم بالضرورة؛ فاما 
تصور حقيقة الواجب فأمر فوق الطاقة البشرية 
والعرفانية هى الغنوصية أو مذهب الغنوص. 
(انظر فتوصمية). 
عَزْم .... ممتسامد 
:"لوزعم را" مستعقم106 


“أ مملطممم؟ نييسنمك اهادع 


من الكيقسيات التقسانيق. وهى حسزم الإرادة 


وم«المسط,قطاا19 تسل امممع. أى المبل بعاد التردد. 
الحاصل من الدواعى المختلفة امتبعثة من الآراء. 
العقلية والشسهوات والتغزات النفسانية: قإن لم 
يترجّح أحمد الطرفين حصل النسّيزء وإن ترجّح 
حصل العزم وتم الفغل بومداةوسطادد؟ة 

رأولو السزم هم أصحاب الشسرائع؛ اجتهدوا 
في تأسيسسها وتقسريرها وصسبروا على تحمل 
مشافها ومعاداة الطاعنين فيها. 


عسكرية 


ب و“ سوتته اللا 


ان 


انزعة تسوفينية؛ أي حربية عدواتية» تزكيها 
فلسفة قوة. والقيوة أهدانها الفزو والفتح. 
وكانث اسبرطة ‏ كموذج ‏ دولة مسكرية, 
والثازية والفاشية والصهيونية نُظم عسكرية. وفى 
النظم العسكرية يسبطر العسكريون على مقاليد 
الحكم؛ ويوجهون دفة السياسة:ويطبعون البجتمع 
المدنى بالطابع العسكرى. ويمجّدون الشخصية 
العسسكرية. وفى النظام الشسيوعي ‏ بدلا من أن 
بسب اسم أى شخص لقب سيد فإنهم يلقبونه 
بللتاضل دناه ونى الإسلام كانوا أحياناً 
يلتبونه بالجاهد. وأطلق الأنراك على سليم اسم 
سليم الفسائح #«سدوم مده تأكيداً تلروج 
الجهادية أو العسكرية للشعبء وأنها روح ليست 
دفاعية وإنما هي ترّاعة للغسزو والفتح. 
والصهيونية نزعة عسكربة توسعية» وشعار 
الفلفة الصهيونية::آنا أجاهد وإذن أنا موجود». 


““" وسسيكاعمانان31 :ا 


لفق 


وقى التوراة أن الرب هو وب الجنو وإسرائيل 
دائمة الإعلان أنها دولة بلا حدود؛ أى مفتوحة 
الحدود: بمعتى أنها دوثة توسعية. 

ومن فلاسغة العسكرية شه (1884 - 
4 وهو مؤسس فلسفة القسوف وبا 
الروح العسكرية الجرمانية؛ واخياة عنده 
قوة. وفتح. وتسلط وغزوء واستيلاء؛ و" 
وإخضاع. ونبحث المسكرية دائماً من كل ما 
بقاوسها. وسعادة المسكر فى الشعور بالقوة. 
والقوة سيادة: وأقصى السعادة هى أن تنمر القوة 
أن يتحصل للعسكر أنهم فد قضوا على 


ال موما 


الاين ا 


عامط بأ" ممصم جا لاامة 


قيل المشق آخير مرتبة للحببة» والمحبة أول 
درجة العشن؛ وقيل هو إشراط اللحبة وثساتها. 
فيرى العائق معشوقه فلا يعرفه؛ كما روى عن 
مجنون ليلى أنهها مرت به ذات يوم فدعئه إلبها 
التحدثه فقال لها دعينى عنك فإنى مشغول عنك 
بليلى! وهذا آخر مقامات الوصول والشرب. 
وفبها بتكر العارف معروفه: فلا بيسقى غارفا ولا 
ممرونا. ولا عاشقاً ولا معشوقا: ولا يقى إلا 
المشق وحدى فالعشق هو الذات اللحض 
الصرّف. الذى لا يدخل تحت رسم ولا أسمء 
ولانعت. ولا وصف؛ والحب عبارة عن ميل 
الطبع فى الشئ الذ؛ فإن تأكد اميل وقوى سمى 


عشقا؛ والبفض عبارة عن ثئرة الطبع عن المؤلم 
التعب. فإذا قوى يسمي مقمً؛ والمشق مقرون 
بالشهوة والحب مجردٌ عنها + وأول مراتب 
الحب الهوى وهو ميل النفس؛ ثم العلاقة وهى 
الحب اللازم للقلب. وسسيت علاقة شملّق 
القلب بالمحسبوب؛ ثم الَف وهو شدة الحب. 
وأصله من الكلفة وهى المشقة؛ ثم المشق وهو 
اقرط الحب؛ ثم الشغف وهو حُرقة الحب؛ واللوعة 
والسلامسج مثل الشغف. فاللاعج هو الهوى 
المحرق؛ واللوعة حرقة الهوى؛ ثم الجبوى وهو 
الهوى الباطن وشدّة الوجد من عمشق أو حزن؛ 
ثم لتم وهو أن يستعبده الحب؛ ثم الل وهو 
سقام الحب؛ ومنه رجل” متبول! ثم الوآله وهو 
ذهاب العثل فى الهوى؛ ثم الهيام وهو أن يذهب 
على وجهه لغلبة الهسوى عليه؛ والصبابة رقسة 
الشوق وحرارته؛ ولق والوسق المحبة والوامق 
الحب؛ والوّجلد الحب الذى يتبعه الحزن: والشججن 
حب" يتبعه هم وحزن؛ والشوق تزاج النفس إلى 
وصّب ألم الحب؛ وال توحيد المحبة. 
لى المشاركة؛ والود وهو خالص 
المحبة؛ والقشرام وهو الولوع؛ وللحية أمْ هذه 
الأسبماء: كلها. 
عصر الآلهة 


6 زميرجيويق 


3 


كله لد عبية 
“عاط معن موق 
أي الذى كان فيه الاعستقاد أن الآنهة تحكم 
الحياة وتتصرف فى الأقدار؛ ثم كان مصر الأبطال 
إتتصرف فى 2 


فين 


+00 لاه عوه: وفيه حل البطل الإنسان محل 
الإله. وقام الأبطال بتتخليص الأوطان وتحديد 
أراضيها؛ وتلا ذلك صعبر الرجال ممم أ عيفد 
ويميسزه صراع الناس العساديين مع الأشراف 
اللمساواة بين الجسميع فى الحسقوق والواجبات. 
وهو عسصسر تطيسيق الديموقراطبة وقيام 
الجمهوريات. 
عصر الأبطال 


وممع ال اه بهن 


3 


العممعاءة] ب" ج116 مل مييق 


ثمر للجتممات بأطوار من النمو والاتحلال 
وتبدأ بالطور الهمسجى عصلم امس ءه ادال 
ونتسيز فيه نوعية من الرجال الأبطال يحفقون 
الشموبهم خيسراً عميما بما يذلون من جهد 
وتضحية زوداً عنهم؛ ومن هؤلاء سيوس 
الإغرينى. وأجامنون. وأوديسييوس. وأبو زيد 
الهسلالى العسريى. وجلجسامش القسارسي: 
وشمشون العبرانى؛ وغبر هم كثيرون فى كل أمق. 
وقوة هؤلاء خارقة؛ وحيلّهم واسعة؛ وبهم 
شهامة وأريحية كانتا المسفتون الغبالبتين لالأمم 
القديمة. 
عصر الإيديولوجية 


7 افممعنممنووامم19 :ا 


“رهادعؤز أن عير 
""' ملبرس و0114 ميل 

سو القرن الشاسع عشر؛ وكان أول استخدام 
اللفظة إيدبولوجية أو الأفكارية عند رسشو دى 
تراسى  104(‏ 01887 وأبرز الإيديرلوجيين 


: فولتى . وكوندرورسيه؛ ولافوازييه؛ ولابلاس: 


ومين دى بيران: وجميعهم أصحاب أفكار أو 
عقائد. (انظر إبديولوجية). 
عصر الإيمان بلع يززم8 هه عوية 


© وزمسمطسواة و" اما عل ععة 


هو عمصر الفلسفة المدرسية التى كانت 
تطبعها التوجهات الدينية: والبحث فى الألوهية. 


الاوغسطينية. والرشدية: والأوكامية: والمولينية: 
والاسكونية, والتوماوية . 
عصر التطيل ...با كارامصة )م عية 


بامسورلممة ب" بوراممه'3 عمق 


هو القرن المشرين عندما أصبح التحخليل أداته 
الكبسرى فى استكناه الحسقائق» وفلفة الشحليل 
هى الفاسفة السائدة فيه. واشتهر من فلاسفتها: 


ابن؛ وبرود ورايل٠‏ وريزدوم: 


مورء وأ 
وسوزان مشيبنج؛ وكارناب؛ وآبر. (فظسر 
التتحليل) 


عصر التثوين ...ب “عصعافولامظ عه عي 


زمسومهوع "0 عيرق 


مجم عماسم 

هو القسرن الشامين علسر فى أوروياء وتميسز 
بسيادة العقل وتحرره: والاتصراف عن العنقائد. 
والعزام الانستاج الجديدء وأبطال هذا العصر: 
اليسسسج؛ ومندلسون وريماريوس؛ وتمستتزه 
وهيردرء ولوك؛ وئيوتن. وفولتير: وكسوندياك. 
ودبديروء ونائرت بكتابات هؤلاء ثلاث بلاد 


لفيك 


خصوصاً. هى: المانياء وأنجلتراء وفرنسا. (أنظر 


أيضا تنوير) . 
عصر العقل وميم لم عي 
يسم ةاهط ممه إزم2 :"'' ممعتمظ ع0 عمق 


القرنان السابع عشر والثامن عشر؛ وفيهما 
غلبت فلسفة الخوير فى فرنساء على بد 
الشفلسفين من أمثال هولباخ ويكارياء وكانوا 
دعا للفلسفة. وروّجوا للطابع العقلى الذى كان 
الفلفة ديكارث» وسبنوزاء ولاينتس؛ ولوله. 
والننوير هو نتاج عصر العقل. وغَلَبٍ الإلحاد فى 
ذلك العصر. 
عصر محورى 


ااببية اميم 


“© مسسمدطعة را" للحم عق 


فى الفلسفة هو عسصر التحوّلات الفكرية 
الكبرى. نمشلاً القرن السرابع قبل الميبلاد فى 
البونان: شهد سقراط معلدما؛ ثم أنلاطون؛ ثم 
أرسطو. والثلالة هم أعظم فلاسفة العالم القديم» 
بل أعظم فلاسفة العالم قاطبة وما أحدثوه من 
أئر فى الفكر تجاوز كل التصورات» وأيضاً فإن 
القرن الشامن عشر فى أوروبا طبعه اثنان بطابعهما 
: كنط أعظم فلاسفة العصر الحديث؛ وهيججل 
الذى وصف بإنه الجسده لبشاء الكون. وكان 
لفلسفة كنط أكبر الأثر فى الشقافة الإنسانية. 
وناق تأثيرها كل تأثير» وابشداءً من كنط يؤرّخ 
للاستتلال المطلق للعقل كمبدا أساسى للفلسفة 
وآما هميجل فكان بثابة أرسطو الزمن الحديث» 


وكمسا ختم نابليون تاريخ أورويا فى ذلك القرن 
فلم تعد فسه أحداث كبرى. كذلك ختم هيجل 
الفلسفة فتضاءلت إلى جوار فلسفنه كل 
الفلفات من بعده. وتخارجت منها أو ضدعا. 
وفى الأديان كان القسرن السسادس الميلادى من 
العصور المحورية الكبرى بظهور الإسلام. وما 
أحدئه القسرآن من هزّة فكربة صادمة. حتى لبعد 
محمد ميت كبر مفكرى العالم قاطيةً. والعصور 
المحورية كثيرة. ولدى كل الأمم والكلام يها 
لايتسب اله مفهن 
عصر المغامرة 


ببيريمادوطةر 


لل وسسيادس ليخ اه عير 
بك عمسا مساق موق 

مو نفسه عصر النهضة. وفيه غابر الفلاسة 
خصوصا. وخاضوا غمار مسائل وقضايا 
ومشاكل فلسفية عويصة لأول مرة: ما كان أحد 
يجرؤ على أن بتناولها أو بقترب منها أو يذكرهاء. 
ومن هؤلاء ماكيافلى؛ وجبوردانو بروئو؛ ولوثر 
وإيرازموس. وليوناردو دافينشي. ومايكل أغبلى 


إلخ. 


دتعي 


عصر الفهضة ........ أمتسطسم يا 
(انظر التهضية). 
عصراتية ولمووتسع لماج 


* كلمي لوا :''! مممعتوع لماز 


مة مسيحية: تطورت فى أواخر 
القسرن التاسع عثسرء واستتفدت تفها قبل 


فين 


الحرب العالمية الاولى. وكانت غاينها تحديث 
الفكر الدبنى, والتسوفيق بين التسراث والآراء 
العصرية والأفكار الجديدة فى الفلسفة والتاريخ 
والسياسة والاجتماع والعلوم؛ وحمل لواءها فى 
انجلترا جورج تيسربل؛ وفون هيجيل: وصور بيترة 
وفى أيطالبا أنطونيو فوجازاروء ورومولو مورى؛ 
وسلفاتورى مسينوتدى؛ وفى ألمانيا فسرائتس 
كراوس. وهيرمان شنيل! وفى فرنسا لويسى. 
وإدوارد لوروى. ولوسيان لابيرتونيير؛ وأصدر 
الأخير حوليات الفلسفة المسبحية؛ وقال إن 
هدفها تفسير الدين تفسيراً مقلياً أو علمياً. 
وتسبيت فلسفات العسصراتيين فى كثير من 
المصادمسات مع الكنيسة. حنى تولى البابا ييوس 
العاشر؛ فأصدر سنة /16*1 منشوره الذى يحظر 
لكب العصرانيية؛ وحذر رجال الدين أن نكون 
لهم مثل هذه الامجاهات. وفى سصر كان الشميخ 
محمد عبده عصرانيأ. وهناك انجاهات عصرانية 
عند الكتسير مسن مستسابسخ الازهر الحسالين 
(سئة :)1١ ٠ ٠‏ يسمونها أحياناً بنجديدية. وأحيانا 
يطلقون علبها اسم النحديث 
عصور وسطى 


ولمع الماع اناا" عبيلة معرماح 


برخ 001 ال 


“!" مماعة مالعلج 

العصور الوسطى فى القلقة؛ أوالمصور 
الوسطى النلسغية؛ المقصود بها تلك الععصور 
التى سادنها القلسفة المدرسية؛ وتشمل ما يسمى 


بالفنون السبعة الحرة : منها ثلاثة يقال لها الثالوث» 
وهى: النحو والخشطابة والمنطق؛ وأربعة يقال لها 
الراسوع: هى: الحساب والهددسة والفلك 
والموسيقا. وهذه المواد كانت هى كل المقشرر 
الدراسي, وتضمتتها مؤلفات أرسطو وشمُرَاح 
واتضم إليسها اللاسوت. والمصور الوسطى 
الفلسفية تقع بين القرنين التاسع والرابع عشر أو 
الخامس عششر. وتوصف قلسفة العصور الوسطى 
بأنها الفلفة الحقّة لأنها كانت تسمل على كل 
اللعارف. 
عضو 


ن* وميهوون 


7" ممه 0 ب" #سمور0 


هو على المجاز جزء الآلة؛ أو فرد الهيثة 
الاجتماعية: وعلى الحقيقة هو جزء الجسم الخ 
الذى يقوم بوظيفة معينة. ومن ثم فالأعضاء إما 
رئيسة؛ نكون مبادئ للقشوى. محتاجساً إليها فى 
بساء التسخخصس: وهى الق 
والدماغ إذ هو سبدأ فوة 


إذ هو مبدأ الحياة. 
الحس والخركة؛ والكبد 
لأنه مبدا قوة النغذية. أو فى يقاء الترع. وعى هذه 
الشلاثة مع رابع وهو الأنشيان؛ وشير الرئيسة. 


وتنسم إلى خادمة الرئيسة وغير خادمتهاء 
والأرلى مى ما لا تكون مدأ ولكن نكون مُعبئة 
ومؤدية, كالاعصاب للدماغ. والشرايين للقلب. 
والأوردة للكيد. وأوعية الثى للأثثيين؛ والثانية 
ننقسم إلى مرؤوسة وغير مرؤوسة؛ فامرؤوسة 
هى التى لا تكون مبدأ ولا مُسينة» بل تجرى إليها 


يديك 


القُرَى من الأعضاء الرئيسة» كالكلي؛ والمعدةه 
والطحال. والرئة؛ وغير المرؤوسة هى التى لا 
تكون رئية؛ ولا خادمة لهاء ولامرؤوسة؛ فهى 
النى تختص بقوى غريزية؛ ولا يجرى إليها من 
الأعضاء الرئيسسة قوى أخرى. كالعظام 
والغضاريف. وكذلك تنقسم الاعضاء إلى 
بسبطة ومركبة؛ فالبسيطة ‏ وتسمى بامفسردة 
وللتشابهة الأجزاء كالعصب والعظم. والركبة - 
ونسمى أيض ا آلية؛ كاليد والرأس؛ وكذلك 
تنقسم إلى أعضاء أصلية وهى العظام والاعصاب 
والسروق. واعضاء طرفية نتع فى أطراف البدن 
هى أعضاء غذاء؛ وهى المسدة والكبد والطحال» 
وأعضاء تناسل وهى الخصيئان وما بتصل بهماء 


0ن 


سيوف السسير06 ,"1 


فلسفسة السرابط السفسوى التى ققال بها 
هوابتهد. ذالكائن هو كل عضوى واحدا يتوخد 
فبه المثل والجم: ثلا ازدواجية؛ وكل 
الموجودات عضوانية بهذا المعني؛ ولها صفات 
حامة ونحدة والإنان وحْدة من الانفسالات؛ 
والتطلسات: وللخاوف. والشيم؛ والقسرئرات. 
وكلها ردود سمل ذائية للبيئة؛ تذمل فعلها من 
داخله ونطوثه. وتتناسق كلل وظاشفه العضصوية؛ 
فيتراتب على هذا التناسق تناسق وظائفه النفسية. 


مسعاء مم0 


عضوى مس0 


'-" وامومسيج0 بج" "ممم سمع م0 :'"؟'مسوتمسيرم0 


منسوب للعضو: فنقول كيمياء عضوية 


وتقصد ما يجرى من عمليات كيصاوية بين 
الأعضاء أو داخلهاء والوظائف المقوية لا تؤديه 
الأعضاء من وظائف من شأنها قيام الجسم الحى 
بما بشاط به؛ والسضوى لذلك ما يتعلق بالبدن. 
ويقابل التنسى والمثلى؛ والمضوى هو المبدا 
النظم. فتكول الكل العضوى. والقانون العضوى. 
بمعنى المنظم والأساسى. والعضوى يقابل الآلى. 
وهو كل آمو بسأثبر القوى الداخلية؛ ويهدف 
لساية. فالكائن الحى عضوى بهذا المعثق 
والمذهب العسضوى يتابل المذهب الحيبوى. وهو 
ا 
ونستهدف غاية تنجاوز الأجزاء وتعمل 
والمضوى فى علم الاجتسماع هو القول بأن 
الجسمع كائن حى ككل الكاثنات, وله قوائيتة. 
بفعل قواه الذاتية. وانتظامه باتنظامها. 


7 5 


كمع ممع مم1 
!بعس عدي با"؟' مده ترس 
“سمدم 

هيسئة للقوة الشهوية؛ تدوسط بين الفجور 
الذى هو إفراط هذه الشوة. والخسمود الذى هو 
تفريطهاء فالعفيف من بباشر الأمور وفق الشرع 
والمروءة: والعفيفة أمرا 
البريلة عن الوطء الحرام والتهمة به. 
عقاب .. 


ات عفة؛ وشرعا هى 


معنم لشفل 


:ممصو :ا"'' متم" بزمسمتاشط ممم 


"© يومكسادمظ بكسي 


هو جزاء الشره وما يلحق الإنسان بعد 


الذنب من المحنة فى الآخرة: وأما ما بلحقه من 
الحنة بعد الذنب فى الدنيا فيسمى بالعقوية؛ أو 
القصاص :نمدم :ددةاتميمء والأدبان وبع 
اذاهب الفلسفية ترى القصاص من امجرم باسم 
الجتمع. إما فى نفسه بالقتل؛ أو فى بعض بدله 
كحد السرقة. أو فى حرينة بالسججن: أو فى ماله 
باكصادرة والتغريم. أو فى حتوقه الوطية 
بحرمانه منها. وفى فلسفة العقاب قد تُفرض 
المقوبة للردع: أو للشمع: أو للشأديب؛ وعئد 
علماء النفس نكون الأولوبة للملاج التقسى أو 
اسلوكى؛ ونى فلسغة الشانون ينبغى أن تتئاسب 
السشوبة مع الجشرم. وتخفف الاحكام بحسب 
اظروف ارتكاب الجسرمة؛ وتشفى المسئولية عن 
الجسانى فى بعض الحالات مثل المثون. وتتبساين 
وجهات النظر فى عقوبة الإصنام :"““جامو م30 
“وساي لسارت "لسارت عملا 
والبعض يرى وجوبها. ومن هؤلاء كنط. فالجرم 
لابد أن بعانى ما عانى منه الضصحية, ولابد أن 
بشعر المسيع بأن المجتمع لن يصرف النظرعن 
ْم لو وقع. ٠‏ وأن قيم اللجسمع مصولة لا ينبغى 
تهدر. ومن رأى بتمام واللدرسة النضضعية أن 


إقرار العناب فيه أمان للمجشمع. ونى التشريع 
البهودى والإسلامى : اكب يكم القمامن في 


(المائدة 45): وذلك للعنى نفسه يأتى فى سقر 
الأحبار 55-55/16). ينى أنه فى مسرع 
القصاص حكمة عظيمة: وهى بقاء النشوس 
وصوتهاء لأنه إذا لم القائل أنه يقتل: انكف عن 
ميمه فكان فى ذلك حياة للنفوس. ولذا اشتهر 
قولهم : القعل انْقّى للقعل». (انظر إيضا عقوبة). 
عفد ساموت 
بأل" وجعو امم ب“ وهم 
8" يومرعولا بلماتصساممك 
هو الإييجاب والقسبول مع الارتباط. والسقد 
الاجصسماعي ,*لعد وين لستممظ :'السممى مودت 
“اوملع اعااساعطاء»6 نظرية فى نشسوء الدولة 
والقشائون ترد الاجنسماع إلى اتفاق بين الأفراد. 
بدخلونه بمحض إرادتهم. ويننازلون بمقتضاء عن 
بعض حرياتهم؛ ويدعهدون فيه باحترام حقوق 
وحصريات وملكية الآخرين. ويرفض الذكر 
الحديث نظرية المقد الاجتماعى على أساس أنها 
|اضبة نقدم وجهة نظر مرفوضة فى 
أصل الاجتماع والتانون والدولة. 


عقدة “لومت 


03 موليسمها ‏ "ومع لومت ب “اعملمست 


ذكرة أو مجحموعة من الأفكار المترابطة. 
المكبونة كلياً أو تصبغها العواطف بشدق 
وفى صراع مع غيرها من الأفكار أو مجموعات 
الأفكار المقبولة من الفرد. والعقدة اصطلاح 
كارل جوستاف يوتج (1819/8- 1471 ).وى 


وله 


أنواع : فمقدة التقص افتراض أدلير أن البشر 
يسعون من أجل التقوق: وان سعيهم أساساً نوع 
من التعويضر: أو من التعويض الزائدعن شعورٍ 
بالنقص؛ وهقدة الاب هى تعلق البنت وارباطهاً 
بأبيها ارتباطا زائدأء وتسمى بعقدة إلكترا كذلك. 
نسبة إلى إلكنرا ابنة أجانمنون. التى أحبت أباها 
الدرجة أن عادث أمها ب بيب هذا الحبه 
وحرّضت أخاها على تيل الأم؛ وعكسها مقدة 
الام وهى حب الولد لأمه وارتباطه بها ارتباطا 
شديدأ. وتمى كذلك عقدة أوديب نبِة إلى 
أوديب الملك الذى نزوج أمه وقتل أباء. وعقدة 
اللتب: أو مقدة الشعور بالذنب سبيها الصراع بين 
الأنا الأعلى أو الضمير وبين الرغبات الممسية 
والعدوانية ا مكشونة أو المكبوتة؛ بما يجمعل الفرد 
باستصسرار فى موقف المدايع عن نفسه خُلقيا. 
وعقدة الانوثة عند 


الاولاد. وهر مشدة 
أقل من الولد بسيب عدم امتلاكها قضيبا مثله؛ 
ويدفمها ذلك إلى تأكيد أنوثتها وأنها ليست أفل 
من الرجال: فتغالى فى إحساسها بذاتها وإظهار 
تنوتها على الرجال. وتسمى أيضًا عقدة دبانا في 
الاسطورة الإغربقسية التى كانت تفاخر بأنها لم 
يمسها ذكر؛ وكانت تتصرف كالذكور , وعفدة 
الخصاء عندما تكون بالذكور هى عقدة نقص 
بحس معها الذكر بأنه أقل من غيره من الذكور ٠.‏ 
عدواناء أو جنا أو مبادأقٌ أو قوف أو إنشاجاً. 
افيتدفع ليثيت أنه ليس أقل منهم؛ وعندما تكون 


فى الإناث فهى أيضً عقدة نقص أن الأنثى أقل 
من الذكر الذى بمتلك قضيبًا لا تمتلكه. وتتحول 
العقدة إلى رغية فى إثبات الأنثى أنا يست أل 
من الذكوره فننافسهم وتتفوق عليهم وتبرُهم. 

غعقدية 5 


5055-3 
>" ووم لامسيوط :! ''عدستاسميد1 
كقولنا مدنية من مدبنة. والعقدية مذهب فى 
البسقون؛ وقد يطلّق عليها اسم القطعيسة: أو 
الوئوقسية؛ أو المزمية: أو الدوجماطيفة. أو 
الدوجماتية, لاشتتاتها من الدوجماء أى العقيدق. 
وهى مطلب الإيمان الذى يقابل الشك: والملهب 
القطمى أو العقتدى هو المقابل لملمب 
الشسك ««ناءاام»مك. أو الشكية. أو السرببية كما 
يترجمه البعض أحياناً. 
والمذهب الشكى نفسه مذهب قطفى إلا أنه 
سلبى؛ ويطلقون عليه اسم الفطمية أو الوثوقية أو 
العقدية السلبية 
والمقدى , أو القطمىّ . أو الوثوقى ““#مسيو.م 
"بع سوط :' "عننعميوم :انبهو هو الوائق 
يقبل الجدل فيه؛ واعستقاده القطمى 
بأن الإنسان قنادر على بلوغ الحقيقة 
واليفين إذا اعنسد على قواه المقلية اعستمااً 
علمياً. ومن ثم كان الفلاسفة المقديون. أو 
القطميون. أو الوثوقيون. هم الَّبون للحقاتق 
الكلبسة؛ وأحكامسهم لذلك مطلقية» وتسمى 
ولوقيتهم أو عفديتهم عقدية ليجابية. واعتبر كنط 


اذيك 


القلسفات العقلية فلسغات عقدبة؛ لأنها تقدم 
نظريات عن العالم تقطع بصحتها وكانها حقائق 
يده لانتازع. والعاقدية كذلك تعشبر مقابلا 
اللفلسقة التقدية. 

والعقدية تناهض الاجتهادء وترقى أن تكون 
جموداً مذهييً. ولذلك يترجمها البمض بالحمود 
اللذعسى: ومن ذلك أن القطعسية كانت فرقة من 
فرق الشيعة تقطع بموت الأئمة الواحد تلو الآخر 
إلى الإمام الثاني عشر المننظر؛ واعتقادات الشيعة 
الخالفة للسة اعتقادات قطعية ونوع من الجمود 
المذهبى لا بتبل التعسديل ولا النقساش. 
وللصهسيونية. والفائسية؛ والنازية مذاهب قطعسية 
جاصدة؛ نقوم على دماوى إيمانبة غمبر قابلة 
اللنفاش. 

والعقدية الأخلاقية :10 اه,0300 هى الفلسفة 
التى تذهب إلى القول بأن الامتقاد إيمان يصصُدفه 
السمل. وأن الأخلاق معتقدات لابد فيها من 
الممارسة, وكل عسمل صالح إنما يصدر عن إيمان 
يمة. (أنظر عفيدة). 


عقدى بادئ تق 
عفل ل 


لايرو 


28 لمسصون ,ولمع عتما 


اسم مشترك تطلقه الجماهير والفلاسفة 
والتكلمون على وجوه مختلفة لمعان مختافة 
أما الجماهير فبطلقونه على ثلانة أرجه: الأول 
بيراد به صححة الفطرة الأولى فى الناس؛ فيقال لمن 
صحت فطرته الأولى إنه عاقل: فيكون سد أن 


العقل قوة يجوز بها التمبيز بين الأمور القبيحة 
والحسنة؛ والتسائى يراد به ما يكشبه الإنسان 
بالتجارب من الأحكام الكلية. فيكون حَذَه أله 
معان مختلفة فى الذهن, تكون مقدمات تستنبط 
بها المصالح والأغراض؟ وقداقك معن ىآشر 
برجع إلى وقار الإنسان وهسيآته: ويكون حَده اله 
هيئة محمودة للإنسان فى حركناته وسكناته 
وهيشانه وكلامه واختياره. وأما الفلامفة فاسم 
العقل عندهم مششرك يدل على ثسائيية مسعسان 
مختلفة : المقل بالمعنى العامى البسيط الذى 
بريد الشكلمون؛ والمقل النظرى؛ والعقل 
العملى؛ والعقل الهيولائى؛ والعقل بالملكة؛ 
والعقل بالفعل. والعقل المستفاد. والعقل الفعال. 

والعقل فى التسريف جوهر سيط مدرك 
للأشياه بحقالقهاء ولا بسب إلى مضو 
مخصوص. والعقل ليس شيثاً غير إدراك صور 
الموجودات من حيث هى! وهو جوهر مجرد عن 
المادة. وقيل العقل هو آلة سواء السبيل؛ وأنه 
جوهر مجرد يدرك الغائباث بالوسسائط: 
واللحسوساث بالمشاهدة؛ وهو ميزان صحيح: 
فاحكامه يقينية؛ غير أنك لا تطمع أن قزن به 
أمور التوحيد والآخرة وحقيقة النبوة إلخ 

والعقل كما يوجد فى الإنسان يوجد كذلك 
فى الحسيوانات الدنياء ومن ثم يزعم البعض أن 
الآلات كذلك يمكنها أن تمارس التفكير كما 
يمارسه الإنسان» ومن ثم يجسيز البعض لأنفسهم 
أن يسمُوا بعض الآلات باسم العقول الإلكترونية. 


503 
نا 


عقل ...-. 0 
فزرريووو؟ 

للعقل عند هيجل معنى مختلف عما سبق»ه 
فهو الهوية بين الفكر وبين الوجود . ويميز كننط 
بين العسقل والذهن؛ والمقل هو ملكة المعرفة 
العلباء وللبادئ , والاستنباط ؛ والتفكير فسى 
موضوعات الميان الحسي؛ وأما الثهسن 
ل«دمء/ فينحصر عمله فى الشهيئة للسقل. 
وعند هايدجر فإن العقل عمله الفهم: والفهم هو 
كل حياة الإنسان: وهو التعبير عن كامل وجوده. 
عقل أديب.... 
الاسم الصينى للفيلسوف تشي هى (1170 

ب ا 0 الاكبر 


ما ممعااا 


يفيك 


عقل أريب “وهم مل اممف 

اصطلاح باسكال ا«مسدم: نقول أرب بالشمئ 
أى صار ماهراً فيه وبصيراً. والآرابة هى البصيرة 
النافذة؛ فالعقل الهندسى«مئخ*2 يلتمس المبادئ 
الملموسة؛ ومنهجه منهج الشك. وإنما نحن في 
حاجة إلى منهج المقل الآريب؟ أى إلى منهح 
واسع الأفق» عسميق للأخضذ؛ رهيف كل الرهانة 
ودقيق. ويفصد باسكال بالعقل الأريب القسلب. 


ويقول إننا بالقلب نعرف الأصول والمبادئ» 
الأولى التى لا برعان عليها سوى نفهاء وهى 


المكان. والزسان. والأعمداد. ولا تحناج هذه إلى 
برهان للإثبات؛ وإنما هى مركبة قينا يععرفها 
القلب بالغريزة: والقلب عمله الاستشعار: بينما 
العقل العادى عمله الإدراك والامتشاج. وبيز 
باسكال لذلك بين منطق المقل وبين ما يسميه 
مسطق القسلب «تعدت ف عدوتوما ج زوه عمجا 
“لماز عطاك عنومة ب ولاشك أنه 
ذلك من القسرآن: وفيه أن القلب يقفسقه 
(الأعرافة/110) . ويعقل (الحج17): ويتعمد 
(الاحزابم) ويزوغ (آل عمران8). وبطمئن 
(المائسدة؟11) ويغل (الحسشر .)٠١‏ ويمرض 
(البقرة١1)‏ ويتحبسر (آل عمران197). ويقسو 
(المائدة؟1): ويطهمر (المائدة١4)‏ . ويطيع عليه 
إب45): ويفشاظ 
(النسوبة19). ويرتاب (الشوبة 48)؛ وبنافق 
(التوبة77), وينكر (الشحل1؟): ويلهسو 
(الأنيياءم) ٠‏ ويصاب بالرعب (الأحزاب10). 
ويأنيه الوجل (المؤمنون »)7١‏ ويضزع (سبا 097. 
وبلين (الزمر1؟)» ويخشع (الحديد 15). ويؤمن 
(المجادلة 77): ويرين عليه (المطففين4١)2‏ ويائم 
(البقرة 2581 ؛ ويطمع (الأحيزاب 4077 ومنطق 
القدب ربما كسان نذلك أعلى قسدراًء والسمى 
مكالة وأشرف منزلة من منطق المقل ‏ 
عقل إلهى لأ مسو لو] سطعم لاما 
يسميه أرسطدو «العقل الذاتى بالقوة" . وهو 
أبدا فاعل .وهو بالفعل؟ ويسميه ابن سينا «العقل 
القدسي؛. وهو من جتس العقل الهيولائي إلا أنه 
رفيع جداً. 


(الأعسراف ٠٠١‏ ). ويالى (1 


لبايك 


عقل إنسانى كستهدرنة1 وساءء امامل 

الهينة فى الإنسان الممدة لاستقبال رسوم 
المعقولات . 
عقل أول 

فعل محض وعللة ؛ إلى الحتائق الإلهية (إين 
رشد ‏ نهافت الفلاسفة) ويجب أن يكون بسيطآ 
وواحسداً بإطلاق (ابن رشد ما بعد السطيسعة) 
وبنسبته إلى السعيد يسمى المقل الأول. وبشسيسته 
إلى الحق يسسمى القلم الأعلى» ويسمى بروج 
الاين لأنه خزانة علم الله وأسينه. ويسمى بهذا 
الاسم جسبسرائيل . وكل قل أول هو أعلى فى 
المرنبة بما يعقل؛ والاول يسجب عنه وجود عسقل 
آخر (لبن سينا النججاة ). 
عقل بالفعل ...... 

هو أن نصدر التظريات مخزولة عند قوة 
العساقلة بتكرار الاكنساب. بححيث بحصل للها 
ملكة الاسستحضار ستى شاءت من ضير تحشم 
كسب جديد 


" وواتسصام! مساعةالعادا 


سام ما كعم اماما 


والعقل الذى بالفعل شبه موضوع؛ ومادة 
اللسقل المستغاد (الفسارابى ‏ رسالة فى المقل) 
ويسمى عتلاً بالفمل لانه عقل ويمقل منى شاه 
ابلا تكلف واكتساب. (ابن سينا النجاة» 
عقل بالقوة 


هو العقل لم يكتب فيه شى' بعل وهو يخرج 
إلى الفعل بسبب عقل بالعل (ابن سينا 


كزائطاتيدوظ ممع اماما 


النجاة). والعقل بالقوة هو العقل الهيولاني. 
(رسائل الكتدى). 
عقل بالملكة 
هو علم بالنضروريات؛ واستعداد التق 
بذلك لاكتساب النظريات. 
عقل جدلى 4 
مصطلح سارتر فى كتابه «تقد المقل المدلى 
موا اسان ممعامها ساءة مسولا 5 ويذهب فيه 
إلى أنه من المححال الاضطلاع بأى نشاط عقلى - 
بم فى ذلك الببحث الفلسفى الشاريخي ‏ دون 
إدراك أن هذا النشساط جدلي من حيث الشكل. 
فنأى سكير عمن العالم لا يكن أن يكون إلا 
جدليأء وأى فعل إنساتى فى العسالم هو فى حد 
ذاه جدلى بالضرورة؛ يعنى يسير وفقا لتصادم 
التناتضات والشغلب عليهاء فما دام الفعل 


"0" بموترزوا؟ ما سساعملاء ام 


"' عوتءعلماط «ملمة 


الإنسانى يعسمد إلى نغيير حالة معسينة من أمور 
العالم؛ إلى حالة أخرى مختلفة» وما دام الإنسان 
مسدولا عن هذا التنسييسر فلا بد أن يكون ثمة 
تصادم» أو نناقض أو تنافسر أساسى بين ما 
يُخطّط له (التفكير الذهنى) وبين ما يحدث فعلاً 
(التغبير الفبزبائى)» وذلك أنه بتخطيطه وما يقوم 
به من نثساط لتحضيقه (براكسيس) إنما يفرض 
على العالم المادى شيئا أجبا عليه. وهذا التفكبر 
الجدلى والعمل الجدلىء يتآزران في كل شأن من 
الشسثون الإنسانية: ويظهر تأثييرهما فى كل ما 
يدور حولنا. والعقلية الجدلية تطبع الشاريخ 


لخرفت 


والذكر. وطبيعة السقلية الإنانية عملية فى 
أساسها وليست نظرية: ومن ثم فالآصرة بون 
الفكر وموضوعه قوية. والعلاقة بينهما متشابكة: 
وهى فى نقس الوقت نفكير عن الموضسوع* 
ونغسيير فى الوضوع؛ وهذه العلاقة هى 
البراكسيس دهم » أو العمل المخطط؛ أو فى 
شكل مشروع. (أنظر براكسس» . 
عقل حيوي . 
هو نفسه العقل النظرى ويزيد صليه أن هذا 
العقل الحبوى ليس ساكثا وإنما يشفجر بالحيوية 
والحركة والقدرة على التحوّل. (أوريجا أي 
جاسيت ) 
عقل عملى ...... 


مممتعيمط لالع اما ؟! 


8 أزبروزن يدم مدلا 


بل ومسمعة لسلاعممع 


لعمولاسر" ممفامظ 


نا 

قوة للنفس هى هبدأ التحمريك للقوة الشوقية 
إلى ما تخناره من المزئيات لأجل غاية مظئونة 
أو معلومة. وهذه قوة سحركة وليست من جدس 
العلوم. وإنما سميت عقلية لأنها سؤمرة للعقل» 
مطيعة لإشاراته بالطبعء فكم من عاقل يعرف أنه 
متضر بائباع شهواته ولكنه يعجر عن المخالفة 
للشهوة .لا لقصور فى عقله النظرى بل لفنور 
هذه القوة التى سميت العقل العملى؛ وإنما تفوى 
هذء القوة بالرياضة وللجاهدة والمواظية على 
مخالفة الشهوات. (الغزالى ‏ معيار العلم). 
والعقل العملى عند كنط هو الملكة المتعالية التي 


تعضمن المبادئ الشبلية لكل شمل؛ أى تواعاد 
الاخلاق. 
عقل فعال و" كتاعوة ستاسعوعتلع نول 
أملاو يما عتمم 
كل مساهية مسجسردة عن المادة أصلاً. وحو 
الج لنفوس الآدمبين فى الملوم من القوة إلى 
الفسعل. ونسبته إلى المعقسولات والقوة المساقلة 
كنسبة الشمس إلى المبصرات والقوة الياصرة. إذ 
بها يخسرج الإبصار من السقوة إلى الفعل. وقاد 
يسمون هذه القول الملاذكة . (الغزالى ‏ سعيار 
العلم). 
عل قدسى 
هر من جنس العقل بالكة. إلا أنه رفيع ججدا. 
اليس نما يشساشرك فيه اناس كلهم. وهو حال 
للمقل الهسولانى يكون فيه شديد الاستعداد 
للاتصال بالعفل الفعال. كأنه يعرف كلل شئ؛ من 
انفسه. وهذا ضرب من التبوة. وهى أعلى مرائب 
القوى الإنسانية. (ابن سينا النججاة). 
عقل كسول :© ممه رنسل 
ددا لسع الا مابس و" !عومدو مد وموتيع 
(انظر الاستدلال الكسول) 
عقل كلى 
له كفتان : الحكمة والقندرة؛ وطرفان 
الاننضاءات الإ القوابل الطبيعية 
وشوكتسان : الإرادة الإنهبة و 


"أ وساعمد5 مع ملاعو 


متاسيمع اونا كبطمما لمم 
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ولذا كان عو القسطاس المستقيم. لانه لا يحيف» 
لا بظلم. ولا يسفوته شئ. والنفس بعد اموت 
نبقى دائمآ غير مايئة. متعلقة بهذا الجوهر 
الشريف المسمى بالعقل الكلى. (ابن سينا). 

عقل مستفاد 


“لكوع جاعم اماما 
هو أن تحضر عنده النظريات النى أدركها 

بحيث لا تغيب عنه: ويكون العقل المشفساد 

بالصورة للعقل الذى بالنمل. (الفارايي). 


عقل مفارق !ددج مرف3 ودع لاوا 
لا يعقل إلا ذاته. وأنه بعقل فاته يعقل جميع 

الموجودات. (لبن وشد) 

عقل مكوّن 01110 


"مم مجان «موامج 


بفتح الكاف. هو مجموعة المسقولات الثى 


يقصدها التجر, تتغير دائما بنفير 
الزمان والأفراد. ومن ثم فهو العقل المعقول. 
عقل مكوّن سس اميت لش 


''! مامسجومجاملا ممعتسال 
بكسسر الكاف» هو ميدأ الواضع للقسيم 
والعابير والقواعف وإرادتمه إرادة توحيد. وغايته 


التجانس والتوافق وهو نابت لا ينغير. ومن لم 


هو لعقل لمق . 

عقل متفعل 5-0 
يسمى العقل الهيولاتى والمقل التشمل 

(القاريى). 


عقل نظرى ...... :7" عب« تاسادموم5 مسععلاعهصا 
عد )سما م؟ بالمسديعل؟ معنا رمعطال 
© بموسرونا 
مايكون للنفس بحب أصلل القطرة لخلوها 
عن كل صورة: وهو قوة للنفس تقسبل ماهييات 
الأمور الكلية من جهة ما هى كلية. (الغزالى». 
والعقل النظرى أو التأملى عند كنط هو الملكة 
المتعالية التى تشتمل على المبادئ القبلية للمعرفة. 
وتؤسس لذلك للعلم؛ ويسميها كط المقل 
الخالض أو للصطن اامسيي ٠‏ بواعم. 
عقل هيولاني 
اممطلح أرسطو نونالادنا كنادد : وهو 
الاستمداد المحض لإدراك المعقولات؛ وهو قوة 
محضة خالبة عن الفعل كما للأطفال. وإنما 
تُسب إلى الهيولى لآن النفس فى هذه اكرتبة تشيه 
الهيولى الأولى الخالية فى حد ذاتها عن الصور 
كلها. والسقل اللهيولي الذى عو بالقوة. 
(الغسارابي)؛ وهو العفل يالقوة, وجرت المعادة 
نسسينه بالمقل الهبولائى تشبسيها له بالهسيولي. 
(لبن سينا). 
عقل وإرادة 
الإرادة من الكيفياث النفسية: والعقل أداة 
السمييز بين الأمور وإصدار الاحكام وإدراك 
الملحسوسات والمجردات. وأصحاب مسلهب 
الإرادا هم النين يجعلون الأولوية للإرئدة فهى 
التى تسمل على إيقاع الاشمال وإيجادها؛ وى 


وإزوتععاسداة مساعمالعاها 


“أليوبامساملا اك ماع العامة 


كنا 


القوة التي هى بدأ النزوع. وأصحاب ملعب 
المسقل هم الذين يقولون إن كل موجود فهو 
مسقول. ويؤسسون الاعتقاد على ما يستدلوله 
بالأدلة العقلية. وكان توما الأكوينى يري سيادة 
الإرادة على العقل ١‏ بينما كان ديكارت ولوك 
عقلانيين يعليان العقل على الإرادة . 
عقل ونقل 3 
يذهب بعض الفلاسفة إلى أولوية النقل على 
السقل بدعوى تصور المقل عن إدراك الكليات 
وتصور المفيّيات؛ والعقل نسبى باعتبار الزمان 
والأنراد والجماعات. وكان الغزالى من المعتقدين 
بهذه المتوئة. ومن رأى دوئس سكوت أن المقل 
أفسدته الخطيئة والآثام؛ ويزيغه الهوى والضلال» 
ولا بصلح كوسيلة لبلوغ الحقيقة. ولا تتفع من 
ثمة الفلسفة وحدها لنعرف ما لا تعرفه إلا عن 
طريق النقلء ولابد أن تكون الفلسفة والعقل فى 
خدمة الدين والنقل: وهذا هو رأى الغزالى وابن 
ثيمية؛ وبعض الفلاسفة الآخرين يجعلون للمقل 
الأولوية على النتلء وللفلسفة الأفضلية على 
اللاهوت. ومن هؤلاء إريجون سكوت» وفي ذلك 
يقول عبارته المسهورة: النقل بصدر عن العقل 
الحق. وأما العقل فلا يصدر أبداً عن النقل. ومن 
رأي ابن رشد أن النقل والعقل منلازمان؛ والدبن 


كما ةتماعس 4ه متاما1 


والفلسفة متآخيان . 
«العقل يسبق الإيمان» 
“جمع 63 )لقن عمد وأاس 1" 
عيارة آوفطين (784 - )4*٠‏ فى الصلة 


بين العقل والتقل. وبين العلم والإيمان. 
اعقلانية 


تعمل 


.... :"© «معتلهمم تال 
عمد زامممتلمة :""عسعتلسمه تسر 
مذهب أهل العقل. وى العقلية؛ أو 
املائم. باعبار أن كل موجود معقول. وكل 
معقول موجوده أو باعستبار العقل شرط الإيمان. 
أو أن المقائد الإيمانية صحيحة من حيث يمكن 
أن يستدل عليها بالأدلة المقلية. 
عقوبة .. 


كسمم 


' مويصيق بسررومم ب تسمال 
ما بلحق الإنسان من المحنة بعد الذنب فى 
الأبارر! ايدام اد بن المحنة فى 
الآخرة فيسمى بالعقاب. ونطلن العقوبات أيضاً 
على الأحكام السرعية المنعلقة بأمور الدنيا 
باعتبارات المجتمع. (انظر أبضا عقاب). 
عقيدة .. 00 


<5 


المقائد ما يُقصّد فيه نفس الاعنقاد دون 
العسمل. وهى الحكم الذهنى الجسازم أى الراجح. 
والسفيدة أيضاً هى النظربة النى تقسرّها السلطة 
ويلشزم بها الأفراد الوانعون تحت سلطاتهاء أو 
هى الميدأ الذى يقوم عليه المذهب ويسلّم معتنقره 
بصحته ابنداء كنوع من الإيمان: ولذلك ارتبطت 
المثيدة بالدين لدعنى ركن الدين؛ كما نشول 
العقسيدة الإسلاسية ونقصد بها أركان الإسلام. 
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والامتستسافيق أ الدوجم ا ئيقية ار 


الوثوقية #نمعهده. مذعب الذي 


وملام يمنا : رمسم جررون 


فى اللغة عبارة عن رد الشئن إلى سثته على 
طريقه الأول. مثل عكس المرآة؛ ومن ثم المكس 
تفى الشئ. قالوا مكس الإثبات التفى: ولذا قبل 
المكس فى باب المعرف مفسرٌ بأنه كلما انتفى 
الحد اتنفى المحدود. أى كل مالم يصدق عليه 
الحد لم يصدق عليه المحدود؛ ويقابله الطرد. 
عكس المستوى ٠...‏ 1“ كلومؤم مون 
“© يومصرله وان ا 
استدلال مباشر بكس وضع الموضوع 
والحمول. بحيث إذا صدقت السقضية الأصلية 
المكسية. ويشترط لذلك أنه تيع 
كيف العكسية كيف الأصلية؛ وأن لا يكون فى 
المكسية حد مستفرق لا يسشغرق فى الأصلية. 
ولكن لا يشترط أن يكون حد الأصلية المستغرق 
مستغرقا فى العكسية. ويسمى العكس فى حالة 
الكلية السالبة والمزئية الموجبة بالعكس المستوى 
النسام أو البسيط .© +/م«تن؛ وفى حالة الكلية 
الموجبة يسمى بالمكس المسشوى الجزئى 2/141 
:: أو العكس المستوى بالعرض :) ملاعم عدط. 
بمعنى تحويل الكلية الموجبة إلى جزئية موجبة 
حتى لا بسشغرق فى المكوسة حل لم يكن 


0 : 
متم عدمرنا 


مستغرقا فى الكلية للوجبة. ونقض الممكس 
المستوى .0 104.»+ذ) نوع من الاسشدلال المباشر 
بالعكس والنقض. وهو تحويل القضية إلى 
أخرى: موضوعها محمول الأصل؛ ومحمولها 
نقسيض موضصوع الأصل. مع بقاء اللصدق 
والكذب. وطريقة ذلك بعكس القضية الاصلية 
عكسا مستوبا أولا. ثم تنقض الممكوسة نقض 
للحمول. 

عكس النقيض 


252211 
“ “رونو ميسجامم يا "لالم سم سجاصه0. 

هو أن نمعل مقابل اللحمول بالإيجاب 
والسلب موضوعاً. ومقابل الموضوع محمولاً. 
فنقول : إذا قلداكل ح ب لزم منه أن كل ما ليس 
ب ليس ح. (إين سيناه ‏ الشفاء). 

وعكس النقيض النام © الند5: أر للوافق 
00664 هو تحويل الفضية إلى أخرى 
موضوصها نقيض محمول الأولى؛ ومحمولها 
القفسيض مسوضوع الأولىء مع بقاء المدق 
والكيف» وهذا هو عكس النقيض المخالف. ثم 
انض الحمول. 

وهكس التقيض الجزئى أو للخالف .© اعلدعة؟ 
هو تحوبل القضية إلى أخرى موضوعها نقيض 
محمول الأصل. ومحمولها ننقيض موضوع 
الاصل؛ مع بقاء الصدق دون الكيف. وذلك 
بنقض محمول الاصل أولأء ثم نكس نقضٍ 
للحمول عكسا مستوياً. 


كن 


يا 


عكس ونقض 
“© مون طلع :! 
طريقة فى الاستدلال المباشسر: بالمكس 
والنتقض بين قضابا تخمتلف فى الموضوع وحده 
أو للحسول وحده؛ أو فى الموضوع والمحمول 
معاًء وهو أنواع: العكس ا مستوي ونقضه؟ 
ونقض امحسول؛ وعكس النقفيض المخالف؟ 
وعكس النقبض الموائق! وننقض الموضوع» 
والنقض اللنام. 

علاقة 
رابطة وهى بالكسر كعلاقة القوس والسوط 
ونحوهما. ونستعسمل فى الحسوسات؛ وبالفئح 
كعلاقة الخصومة والمحبة ونحوهما وتستعمل فى 
المعانى. وثى اصطلاح المنطقيين الملاثة بالفتح» 
وتربط بين موضوعين أو أكثر؛ أو هى خاصية 
تتسمى لوضوع باعتباره مرتبطا بموضوع آخر, 
ويُرمر للعلاقة بالرمز ع. ولهسا طرفان: الاول 
طرف البسقاية أو السايق #سعممق د أو التسير 
:ماعل وهو المضاف. ويرمز له بالرمز س أو 
د ؛ والثائي طرف النهاية؛ أر اللاحق #ستسدعداة 
أو امار إليه «سعاءة: وهي المضاف إليه؛ ويرمز 
اله بالرمز ص أو ١‏ . وذكل علاتة تطاق «ادسمد 
وهو الفشة التى يكون الطرف البداية فى القضية. 
الإضافية أحد أفرادهاء ونطاق مضاد أو مكسى. 
معدت أو .فعدمكعووت وهو الفثة التى يكون 


ول وزوعس لوق ب؟' ممتتعسلظا 


3252-7 


1" والهاء ا و! 


ااام 


الطرف النهاية أحد أفرادها. ويسمى مجصوع 


النطاق والنطاق العكى مجال الملاقة 4ه 4م35 
وملتمايع 

وتختلف العلاتات باختلاف الحدود التى 
تربط ينها من حيث نوع الحدود . فالملاقة 
العنصسرية . +« #«دءااد«من) تربط بين حدود أو 
عناصر الفضية الواحدة س ع ص. والعلاقة 
المتطفسية . «امنهم؛ ‏ مثل علاقنة اللزوم التى 
تربط فى ل فى الصسيغة قى <ل ؛ والملاقات 
المنطقية الأسساسية هي العطف والفنصل واللزوم. 
ومن حسيث عدد المسدود فالعلاثة الأحادية الحد 
61افهههاة صلائة اتعكاسبة» وتمى كذلك 
علاقة ذات متشير جبر. وصورتهنا س ع سه 
والملاقة الثنائية الحذ . 8 46م؟دا نكون بين حدين. 
ونسمى كذلك ملاقة ذاث منغيرين حمرين مثل سن 
على يمين ص؛ والملاقة ثلانية الحدود .+ عادد,3 
تكون ذاث متغيسرات ثلاثة ببن ثلائة موضوعات 
أو حدود مثل س اششرى ص من ط؛ والملاقة 
متعددة الحدود .1 :1010301 تكون بين أكالر من 
حلاين؛ ونسمى كذلك ملاقة دالية متعددة الحدود. 

ومن حيث طبيعة الحدرد فالعلاقة من الدرجة. 
الأرلى »نم0 :100 6 . تربط بين أفراد مثلى سن 
ص؛ وعلافة من الدرجة || 
+084 تربط بين نات أو عسلاقات من الدرجة 
الأولى؛ ثم هناك علاقة الهوية .+ واناد14 الى 
نربط بين عالافتين بينهما تطابق ذاتى تعر عنه 
بالتساوى؛ وعلاقة التباين زالم»1< 06 .4 وتربط 


أئية الممب»ة كه .14 


كن 


بين علاقنين مختلفنينء مثل علاقتى 'أكبر من١‏ و 
«على يار»؛ وعلاقة مخططة .8 9»م؛< بدايتها 
أفراد وتهايتها فئات؛ وعلاقة شاملة .© امو»<امنا 
اتربط بين فردين. ورسزها 7 وملاقة ترتيب 
»0150 ونكون بين موضوعين؛ بحيث يكون 
أحدهما أكبر من أو أصفر من الآخر؛ وملاتة 
فارضة .ا 800 بين شيشين: ورمزها /؛ وعلاقة 
داليسة. اددماعص»8 وهى علاقة واحد بكثير + 
وصلانسة دالبة سشعانة الحنود نمس - د81 
8 اهتهةا»«م" بين أكثر من حدين : ونسمى أيضاً. 
علاقة منعندة الحدود؛ وعلاقة واحد بواسد. ».0 
:8ه وتكون بين أحسد حندود النطاق وأحد 
حدود النطاق العكسي: كعلاقة الزوج بزوجته 
وعلاقة واحد بكثير .1 0ه<: .006 بن مو ضوعين 
أحدهما نابت والآخر منغير؛ وتسمى الملاقة 
الدالبة: مثل س والد ص حسيث يمككن أن يكون 
س والدا لآخرين غير ص؛ وعلائنة كثيسر بواحد 
:008 بناج وهى عكس علاقنة واحد يكير 
فتقسول إن س ابن ص حيث يمككن أن يكون 
كشيرون غير ص أولاد س؛ وهلاقة كثير بكشير 
“8 عه . ,د81 وتربط بيسن أكشر من حد من 
حدود النطاق والنطاق المكسى؛ مثل علاتة 
“والده طالما أن له أكثر من طفل . وللطفل 
والدان. 

ويميز القلاسفة بين الصفات الجوهرية للش 
وصفاته العارضة: ويميزون كذلك بين العلاقفات 


التى تريط الصتات السوهرية يبعضها وهى ما 
بسمى بالملاقات الداخلية أو الباطنة , حاط اسمجاملء 
والعلانات التي تكون للشئ بغفيره من الأشياء 
ونسمى بعلاقاله المارجية 
هذا التمييز شكل الخلاف حول الماهية والوجود. 
وقيل عن الاهية إنها مجموع خصائص الشئ 
الجوهرية التى نرتبط فيما ببنها بعلاقات باطنة. 
وقبل إن الأشياء لا توجد إلافى علاقات 
بغيرها. وآن كل العلاقات خارجية لأنها ظواهر 
نكشف عن سمات الثئ 


:8 اسماحاف واتخذ 


علاقة انعكاسية ..... :'"مناماعة #تممعم 
ل قالع ممتمامع 

"كومس هملعا لماعم 

تربط بين الحسد ونفسه أو بين أحد أعنضاء 


الئة وعضو آخر من اعضالها أو بين 
القضصية المساوبة لها أو المتكافشة معهاء 
وصور تهنا سن ع سن 
علاقة التعدذى :“!' ووتاساعها #بناتحميط]” 
ع اتعمه] مملامام ع 
“ "ع وسوعفيمطا ب«فاتعممم 1 
بين طرفيها طرف مشستوك . مثل س أكبر من 
عس. ص أكبر من ط؛ إذن س أكبر من ط 
علاقة مائل ...“ناماع ام لماعسمرة 
سوام صر ومتاس ام 


© ماعل مطمرا مسر 


إذا كانت العلاقة بين موضوعين مسساوية 
لممكوستها؛ وصورتها (س ع ص) - ( (صرع 
س) كالعلاقة بين أولاد الأعمام؛ فإنه إذا كان س 


مه 


عم فإن ص كذلك ابن عم 


اسل الج جلجمام مووود 
“"عحم الع مولا ممتسامار 
ناحلالا 


الببست انعكاسية ولا لا انمكاسية. ولكنها 


ببن ببن. مئل علافة يُعجب أو بكره. فالإنسان لا 


يُعجب بنقسه دائسأ لو يكرهها درما ولكنه ينمل 


الاسام ل حاترم المي 


"ع جاتحم سمخ مملاساعا 


* ' يرم عنمل مجلاعمصاا 

إذا كسان من الجسائز ولبس من السروري أن 
تسصدى الربط بين حسدين إلى حمد ثالش. مسثل 
العلاقنة «صديق* فإنه إذا كسان سن صديق صن . 


وص صديق ط. كان من الجائز أن س صديق 


ومااسلعةا ام عمد ومح 


سوام امصد يسرمل متتساميل 


''' بيمساعنيع ف عداعاء اسمس يسمت 


موضوعبين. حسيث تكون هق 
ومعكوستها لا هما بالمتساويتين ولا بامنناة 
وإما يجوز أن ينمائلا أو لا ينمائلا: كملاتنة 


#يحب'. فإذا كانس يحب صء فمن الحائز أن 


يكون ص يحب س أولا يحبه. 


علاقة لا انعكاسية.. ,© ممنعك؟ عجن هعمد 


وك" عجتصقعها ممتلم امع 


© ييمسط عتمم مجلجم ممما 
لا تصلح لقربط بين الحد ونفسه مثل العلاقة 
"أكبر من؛ أو #أصغر من'. وصورتها (ساع 


س). 
علاقة لا تماا 
ل" ممتاماعه اععص دورق 
ر""' عسو اماقم ودف ممتتداعم 
ومسع معنا ماعماتاساعرمة 
إذا كانت العلاقة بين صوضوعين هى نقيض 
معكوستها. كعلاقية «والد»» فإنه إذا كنان من 
«والد؛ ص فإنه لا يمكن ص «والده س. 
علاقة لازمة ...... ,ا“ «ململعه «اتكسمنها 


مبلالمسهها #ماساعع 


"©" يومبجاءتدمك عولتعصماما 


علاقة لا منعدية إذا لم تكن تتعدى الربط بين 
حدين فقط إلى حد ثالث؛ نمثلا علاقة #والده 
فإنه إذا كان س والد ص وكان صن «والد؟ ط. 
فإن س لا يكون والد ط. 
علامة 5 


اما 


اسماعسلة ب '' سراتماى ؛ عسوصماق 


هى ما نعلق بالشئ من ضيسر تأئيسر فيه ولا 
له عليه إل من جهة أنه يدل على وجود 
ذلك الشئ؛ وهى ما يكون عَلّمآ على الوجود من 
غير أن يتعلق به وجوب ولا وجود . 


“© رودم بمطعيسمن ب بمورروت 
فى اللغة عبارة عن معنى يحل بالمحل فيتغير 
به حال امحل بلا اخشينار: ومنه يمسعى المرض 
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علة. لانه بحلوله ينضير حال الشسخص من القوة 
إلى الضعف. وفى اصطلاح الأصوليين العلة 
التسرعية عبارة عمًا يجب الحكم به سعه؛ وى 
موضوعة أو منصوصة: ومستنبطة بالاجتهاد 
ومسعدية تنعدى الأصل إلى ضيره؛ وقناصرة لا 
تتعداه. وتد تكون الملة اسماً أو معتى أو حكماً. 
والعلة عند اللاسفة عقلية وهى ما يحتشاج إليه 
الشئئ إما فى ماهيته (علة الماهية): كالمادة (علة 
مادية) «والصورة (علة صورية)؛ أو فى وجوده 
ا(علة الوجود) عكالغاية (علة غائية) والنامل (ملة 
فاملية)؛ والموضوع ويسمى معلولا. 

ثم الملة على قسمين هلة ثامة؛ وتسمى علة 
مستفلة أيضاً. وهى عبارة عن جسميع ما يحتاج 
إلبيه الشئ' فى ماهيته ووجوده؛ أو فى وجوده 
فقط, كما فى المعلول البسيط: وعلة غير ثامةء 
وتسمى ناقصة أوغير مستقلة. 

والعلة مطلقا فاعلبة. أو صورية؛ أو مادية, أو 
غائة. وفد نكون بسيطة أو مركبة؛ وتد تكون 
ذاتية أو عرضية. 

والعلة إما عامة نكون جنا للملة الحقيقية, 
كالصانع الذى هو جنس للبناء؛ أو خاصة؛ وهى 
العلة الحقيقية كال 


وقد تكون العلة قريية أو يسيلة. فالفساعلية 
القريبة كالعفونة بالنسبة إلى الحمى؛ وقد تكون 
تركة أو خاصة كبناء واحد لبيث واحد. 
والفرق بين العلة وشرطها أن الشسرط يشوقف 


عليه نأثبر الؤثر لاذاته. كيبوسة الحطب 
للإحسراق» إذ انار لا تؤثر فى الخطب بالإحتراق 
إلا بعد أن يكون يابسا . 

علة اتفاقية . 


. “!' كالمه مك0 سامت 


ليست شرطاً لحدوث الشئ؛ ولا يتوقف 
علبها وجوده» وتختلف عن العلة الفاطة. ومن 
ذلك فول الفزالى: إن مشامدة الشماقب بين 
ظاهرتين لا يسمح لنا بأن نقول إن الظامرة 
الأولى علة الظاهرة الثانية: فإذا حصل الاحتراق 
عند ملاتاة النار دل ذلك على الححصول عنده لا 
على ال حصول به 
علة أساسية .... أ0!' عالسراعمل" معدت 

الملة الفاعلة. كالنجار بالنسبة للسرير. 
عفة اران تنه س7 

علة الوجود, والعلة الأولى قدرة. والعلة 
الشائية نعل؛ والعلة الأولى مبدعة فاعلة منممة 
الكل. وعلة كل وجود (الكندى وابن سيناء). 


"سماءط سمت 


علة ثانية , “ل لممعم5 ماده 
الملة الأولى قددرة. والملة الشائية فعل بسأثير 

العلة الأولى 

علة حاجية ٠.‏ “"وامممة عل غالامسست ‏ 


موجهة نحو منافع معينة ولإشباع حاجات 
معينة؛ فسئلاً وظيفة العضو مى علّة شركيبه على 
هذه المسورة دون فيرهاء فالعين بما هى كذلك 
لسدٌ حاجة الإبصار. (جويلو). 


علة ذاتية برق سدم 
تطلق على ما هو معلول حقيقٌ وعكسها 
علة عرضية. 
علة ذرائعية '"!' والساهة «مدماكما مدب . 
والعلة الادلة أيضا. من مصطلحات الفلسفة 
المدرسية. وهى الأداة يتم بها وجود الدئء 
أو الوسيلة لإحداث النتيجة. كالقلم الذى يكب 
به . أو اليد التى هى أداة التنفيذ للإرادة الماقلة. 
علة غائية ......ب.. :'"' والمسا؟ معدم 


“موعن لما :"ماما ممست 
““" وزومو رس 20 


ما يوجد لأجلها المعلول؛ أو هى علة وجوده؛ 
كالجلوس بالنسبة للسرير. وهي علة العلل 
وتتقيدم سائر العلل وذلك لآن نسائر العلل إثنا 
تصيسر علا بالشمل لاجل غابة؛ وعملة العلل 
ليست لأجل شئ سوى نفسها. 
علة فاعلية ........... ,لم 


حمع اع سدم 


أ ممم مهاه عمست 


ل ل يننا 


ما يوجد الشئ بسبيه كالنجار بالسبة 
المسرير. ومبدأ العلل الفاعلية يقول : إن الظواهر 
تكون سلاسل؛ ففيها وجود السابق بعسين وجود 
اللاحق. 
علة صورية 5 
النوعية النى تحادد شكل الشئ أو هى ما 


أمظ دو 


يوجد الشئ بالفعلء كالشكل بالتسبة للسرير. 
علة امادية 6 
مسا يجب بها وجود المسلول بالقوة كا لعب 
والحديد بالنسبة إلى السرير. 

علة مباشرة. 


كنامةبعاع ال محدمت. 


وموععماه معسيت 


ميزه سمت 


التى يكون بها الشئ دون وسيط؛ وعكها 
فير المباشرة '""' :هه عدت النى يكون بها 
الشئ عن طريق وسيط. 
عمة 0 وممتمع 


هي ما يشوقف عليه اتصاف اللاهية المتقسومة 
بأجزائها بالوجود الخارجى. وهى إسا أن يوجد 
بها المعلول ‏ أى نكون مؤثرة في المعلول: موجدة 
له وهى العلّة الفاصلية؛ وإسا أن يكون المعلول 
لأجلها وحى العلة الغائبة 


مب ميسي 


“© المراععمميولاكا ب" ولامعقة 
بكسر اللام؛ وهو فى عرف العلماء الإدرلك 
مطلنا. تصوراً كان أو نصديقاء يقيئاً أو غير 
يقينى. وإلى هذا المعنى ذهب الفلاسفة؛ وعند 
فلاسفة المتكلمين لا معنى له سوى اليفين. 
وقيل العلم هو إدراك الكلى مفهوماً كان أو 
كما وإدراك المركب تصوراً كان أو تصديقا. 
وإدراك لسائل عن دليلء وهو هذه المسائل 
المدثّلة. واملكة الحاصلة من إدراك تلك المسائل 


ويك 


.ربها على استعمال موضوعات 
بغرض معبن. ويقال لها الصناعة أيضاً. 

وقيل العلم هو إدراك للعصلوم على ما هو به 
آو هو الذى يوجسب كون من قام به عالا. أو 
يوجب له اسم العسالم؛ أو أنه ما يصح لمن قام به 
اتقان الفعل. أى إحكامه وتخليته عن وجبره 
الخلل. 

وقال المتكلمون لابد فى العلم من إضائة 
ونسبة بها يكون المالم عام بذلك المعلوم. 
والمعلوم معلومًا نذلك العالم؛ ويسمونها التملن 
أو العالمية. 

وقسّم الحكصاء العلم إلى قديم : وهو صلم 
الله وحادث : وهو بديهى لا يحتاج إلى تقديم: 
كالملم بأن الكل أكبر من المنزء؛ والفسرورى : 
كالحاصل بالحواس الخمس؛ والاستدلائى وهو ما 
يحتاج إلى تقديم كالعلم بثبوت الصانع. 

والعلم حضورى وحصولى. والحضورى هو 
حصول العلم بالأشياء بدون حصول صورها فى 
الذهن كعلم زيد بتفسه؛ والحصولى أو الانطباعي 
هو حصول العلم بالأشياء بعد خنصول صورها 
فى الذعن. والعلم إجمالى وتقصيلى؛ والإجمالى 
كمن يأل عن مسألة فيسحضسره الجواب دفعة 
واحدة ثم يأخذ فى نفصيله! والتغتصيلى كمن 
ينظر إلى أجزاء المعسلوم ومراتبه بحسب أجزائه. 
بأن يلاحظها واحدا بعد واحد. 


والعلوم المدوتة هى التى دُونت فى الكتب: 


وتتقسم إلى نظرية لا تتعلق بكيفية عمل 
كالرياضيات . وعملية كالطب؛ أو تدقسم إلى 
آلية لتحصيل شي آخرء وغبر آلية: أى مقصودة 
بذواتها: أو آنها شرصية وغير شرعية؛ أو نقلية 
وعقلية. 

وكل علم لابد فيه من أمور ثلاثة : الموضوع. 
والمسائل. والمبادئ. وموضيع كل علم هو ما 
يبحث فيه؛ ومسائله هى القضابا التى يطلب 
بيانها؛ وهي في الأغلب نظريات؛ والبادئ' مي 
التى تتسوقف علييهما مسائل العلم. وهى إما 
تصورات أو تصدبقات:؛ والتصورات هى حدود 
الموفوعات,. والتصديقات مقدمات. إما بين 
بنفسها فهى علوم متعارلة. وإما غير بيئة بنفسها 

فى الملم نفسه؛ بل فى علوم أخرى. 
علم الآخرة ......ب....... 6" ال#ماماسافدع 
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هو علم المعاد. وموضوعه أحوال النفس في 
السعادة والشقاء فى الآسخرة. ّرب نهلية الدنياء 
ومن ذلك فول البهود بالألفية» أى قدوم المسبح 
إيلينا» وأن يحكم العالم بالعدل مسدة ألف سيئة؟ 
وقول النصارى بالرجعة للمسيح عيسى اب 
مريم؛ وأخذ المسلمون عنهما ذلك وقالوا بامهدى 
المتظر. وحَذروا من المسبح الدجتال (لنظر الفيق, 
رمهدى متظر)؛ وكانوا يطلقون م ل عام لاز 
فى العضر الإسلامي الأول اسم 
غم نضاع 


فتوهامهموع را 


متبروامفسة !"* عنهوهامفدة 


وضعه ابن خلدون باسم علم العمران البشرى 
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قبل أجسث كونت (19788 1827) فى فرنساء 
«كان جون ستيوارت مل قد استخدم الاصطلاج 
فى انجلتزا قى نفس الوقت قى كتابه المتطق؟ سئة 
17ء ويعنيسان بهذا العلم الجسديد دراسة 
الجتمع بشكل يتطابق مع دراسة الملوم السطبيعية 
من الناحية المنهجية. ووضمعت أول نظرية فى هذا 
العلم قبل كونت بنحو صائة سنة. وضعها آدم 
فيركون فى انجلترا أيضأ سنة 79/717 . 

والنظربة ا معاصرة لعلم الاجتماع ُشئق من 
ثلاثة انجاهات فكربة مختلفة: أولا الانمماءه 
التحولى والتطرري؛ وحمل لواء؛ كنونت فى 
فرناء وهويهاوس فى انجلتراء ويؤكد على 
المراحل التحولية التى يمر بها الججتمع وتؤثر فى 
أسلوب معيشة الئاسء وهذه المراحل هي 
المرحلة الدينسية؛ والمرحلة الفلسسفسية؛ والمرحيلة 
العلسية الواقعية؛ ولكل مسرحلة بنتها الدينية 
والسياسية التى مميزها. والائاء الثاني هو الاثياء 
الفكرى وغلبث عليه || الاجتماعية كما 
شرحها إميل دوركايم؛ وتأثر فيها بأفكار كونت. 
والاباء الشالث برز فى نظريات كارل ساركس 
(188-1414): وماكس فيبر (1415- 
141 ). والآول اتجاهاته موضوعية؛ ومادية 


تاريخية ١‏ والثائى صفاهيسه منطقية» ونوجهت 
دراساته إلى دور وأهمية اللدين فى الحيساة 
الاجتماعية: واشتهر بنحليلاته الاجتماعية للنظام 
البيروسراطى. وكانت لإسهامات علماء آخرين 


آثار بعيدة المدى فى تطوير هذا العلم. متهم زيمل 
(1418-1868). وبارعو  1844(‏ 2051978 
معنى اصطلاح علم الاجتماع: وصار 
بُعنّى بالفلسفة الاجتماعبة. وكثرت تخصصاته. 
نهناك علم اجتماع المعرفة. وعلم اجتماع الدين. 
وعلم الاجستساع الريفى والحضرى؛ وعلم 
الاجتماع الصناعي. والسياسى. والاقتصادى. 
وعلم اجتماع الافات؛ وعلم الاجتماع 
الإجرامى, والقتانونى ... إلخ. وكان كونت 
يقسم علم الاجتماع إلى جزئين: علم الاجسماع 
الساكن الاسستاتيكى #واانا #ردادة»3 ومهمته 
دراسة النظم السياسية والاجتماعية لمعرفة 
الشروط ألدائمة لوجود الأوضاع التى عليها هذه 
المثظم؛ وملم الاجتماع الدينانى دان عتوماماءمة 
عناواو:ف ويدرس قوانين نمو الجتمعات وتطور 
أوضاعهاء أي يدرس قواتين المراحل التاريخية 
النلاث؛ والفكرة الأساسية فى القسم الأول فى 
فكرة النظاب وفى القسم النائى فكرة التقدم. 
ولكن القسسمين مسترابطان: لآن النظام والتقدم 
يترئب الواحد منهما على الآعخر. 
علم الإدارة .ل" بهوامعسة 
00 
أو التكشولوجياء اصطلاح بودجداتوف 
1195 -1918). وكان يمنقد أن العالم عبارة. 


عن خبرات منظمة: ومن ثم فإن تثقيف الجماهير 
بهذا العلم الذى يجسمع ببن كل العلوم؛ ويبحث 
في أشكال الخبرة النظمة: يسلحها بالوعى ضد 


الاستغلال. ويرفعها إلى الحكم طاما أن الحكم لا 
يؤول إلا لطبقة المديرين والمنظمين. 
علم أرثماطيقي 

( انظر العلم الرباضى). 
علم أسفل 

هو الحكمة الطبيعية أو العلم الطبيعي. (انظر 
علم أعلى؛ وعلم طييعى). 
علم الإعراب ... 


“:" يمدرق 


اموق 


"' دتسامرة 
مأخوذ من أعربه إذا أوضحه؛ فإن الإعراب 
بوضح المعانى المقتضية؛ والعام منه يعالج القواعد 
الصورية التى تحكم بناء الكلمات؛ والخاص هي 
ما يكون به اخنلاف آخر المعرب. والإعراب فى 
للتطق بمالج السلافسة بين الرموز اللغوية 
اللستخيدية فى البسرهنة على المبرهئات صرف 
النظر عن معناها. 
علم أعراف 0 
عملم ورا ,ا" ممعملا عمل مامه 
اصطلاح ليفى بريل: وبطلق عليه أحياناً ملم 
الآيسون. والأعراف وقائع اجتماصية ثرقى إلى 


''' وعرول! أن مسق 


العادات وتصير آداباً عامة تسشحسنها المجتمعات 

خلال تطورها الساريخى. وبمكن وصساسهسا 

موضوعيا كالوقائع الفيزيائية. 

علم أعلى 

وعدا السطعممدتبم طن 0 ملاع فد ععدعلمه 
هو العلم الإلهى. (اتظر علم أمفل؛ وعلم 

طيعى). 


© مصروم3 مامه 
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1 ملاوع 
علم الأسور الإشهية ويسمى باليوناتية 

تاولوجيا (خوارزمى ‏ مفاتيح العلوم). 
والصحيح أنها تيولوجيا. من حص إلهي سما 
علم. والتسيولوجيا (بالناء أو اثناء) أو العلم 
الإلهى. هو علم من أنواع الحكمسة النظربة. 
ويسمى أيضا بالعلم الأعلى؛ لأنه لا يحت فيه 
إلاعن الربّ الأعلى. وعن المقول وهى الملا 
الأعلى؛ ويسمى كذلك بالفلسفة الأولى لحصوله 
من الملة الأولى وهى الإله؛ وبالملم الكلى لاه 
علم الكليات الشاملة لجسيع الموجودات أو 
بعضها؛ وبما بعد الطبيعة لأن معلوماته قبسلية 
ومتقدمة على معلومات الحكمة الطبيعية بامتبار 
الذات والعلية والشرف؛ وبما بعد الطييعة تندراً 
لآن سعلوماته بعسدية ومشاخرة باستبار اوضع 
لكون المحومات أقرب إلينا. وأصوله خمسة. 
الاول الأمور العامة. والثاتى إثبات الواجب وما 
يليق به. والكالث إثبات الجسواهر الروحانية: 
والرابسع بيان ارتباط الأمور الأرضية بالسقوى 
السماوية؛ والخاسس بيان نظام الممكنات. وفروعه 
قسمان. الأول الببحث عن كيشية الوح 


علم إلهى .... 


ودام »10 ؟! 


وصيرورة المعقول سوسا ومنه تعسريف 
الإنهسيات. ومنه الروح الأسين, والشاتى العلسم 
بالمعاه الروحاتى. 
علم اتطباعي ... :"*' مممواعة عتاعتمهاكم ممصا 
عسو اماد متسس مها مم8 


هو حصول العلم بالشئ' بعد حصول صورته 


تر الذهن ولذلك يسمي علماً حصولياً سوعه .5 
علم الإيمان 5 'يومامدام 
9" ممطسلعم عر اسيط6 را" أن ها عل امعو 


القول بان الإيمان ليس تصديقا وإفا هو 
محصلة تفكبر: وليس اداته أو مسسشقرء القلب. 
وإنا العقل. وفى المصور الوسطى فى أورويا 
كانت النفلة من الإمان بالقلب وباعستيساره 
النصديق, إلى الإيمان العسرفانى أو الغنوصى؛ أى 
الختلط بالفلسفة والممبّر عنه بمصطلحاتها 
اللاتينية: وسع النهضة وعصر العقل صار 
الحديث فى اليتنافيزيقنا واللاهوث يستند إلى 
المنطق. ولا يستشهد بالكب المقدسة. وصار 
فلسفة مستقلة وليس فلسفة في خدمة الدين . 
علم الباطن اك 


"© مسجونالس 0 :71 


هو الخصوص بمعرفة الأسرار والمتفاياء 
كعلم الجقر أو ملم الحسروف: وهو عتلم يتزهم 
أصحابه أنهم يعرفون به الحسوادث إلى انقراض 
السالم. أو كالقبالا التى يفسر بها البهود التوراة 
السرى بالأرقام والحروف؛ أو كعلم أحكام النجوم 
ويتعرف منه الاستد لآل بالتشكلاث الفلكية على 
الحوادث السلغية وعلم السحر وهو علم يستفاد 
منه حصول ملكة نفسانية يقتدر بها على أفعال 
غريبة بأشباء خفية؛ وعلم الفلسماث الى 
يشعرف منه كديفية مزج القوى العالية الفمّالة 


عوممتشمم 0 


بالقوى السافلة المنفعلة ليحدث عنها فعل غريب 
فى عالم الكون والفاد. وعلم السيميا وو 
كالسحر؛ وحاصله إحداث مثالات خبالية لا 
وجود لها في الحس. 
علم تجريبى 
اصطلاح روجر ييكون (1544-1514). 
علد مزاياء ففال إنه الطريق للبقين. ونشائجه 
صحيحة, بينما العلم البرهائى نتائيحه غير مؤكدق 
الم إن العلم التجريى يسمح بالبحث فى المسائل 
التى تقع على الحدود بالنسبة للعلم العادى. 
وبعطينا كبر قدر من المعلومات عن الطبيعة 


. “؟وتلسلمعس اردع تادعق 


فيجملنا تحذر مخاطرها. 
علم التربية و" وووسلمم 
6 انوميد لطر" ملبيميرس لف 


بيسحث فى الوسسائل التى تكفل الشربية 
الصحبحة للطفل؛ خلقيا ونفسيا وعلمياً. 
والبليم به إلى الكمال الخناص به وهو من هذه 
الجهة علم علمى. وكذلك فإنه ييحث فى النظم 
التربوية» نشسأتها وموضوعها وتطورها والغاية 
منهاء برض إلقاء الضوء علييها ونقويمها 


وتوجيه المشتفلين بالتربية. وهو من هذه السهة 

علم معيارى. 

علم التشكل .جل" تيوماميممقة 
2001 


المورفولوجيا. فرع من عملم الأحياء يبحث فى 


شكل الأنواع الحسيوانية والتباتيية وبلبتهساء وعند 
علماء اللغات هو علم الصف ويبحث في صور 
الألناظ. وَعَمَ اسشتعمال هذا الاصطلاح حتى 
امد إلى علم الأرض وعلم الاجتماع وعلم 
عنم تعبير الرؤيا 


“مادم تسن ١‏ 4 وزبروادصمي0 


0ك 


علم يعرف منه الاستدلال من المتخيّلات 
الحلمية على ما شاهدئه النفس حالة النوم من 
عالم الغيب. نتخيله القوة الحخيّلة مثالا يدل 
عليه فى عالّم الشهادة. وهالم الغيب الشخصى هو 
مكنونات النفس ورغباتها. ذلك أن المرء إذا 
أخنى خُلفسا وكبتْ شهوةٌ . جاء الحلم نأظهرها 
وبيتها. وعالم الغيب الملوى هو سخسوءات 
وقد يكون هذا المخبوء مركوزا فى 
الجبلة فمُظهره النفس بالاخشيار. فيصدق الخال 
على المندور. ومن الرؤى ما يحشاج إلى تأويل؛ 
رمنها ما يطابق مدلولها دون تأويل: وربما اتصل 
الخيال بالحس كالاحنلام. ويختلف مأخذ التأويل 


بحسب الأشخاص وأحوالهم. ومن أشهر من 
نناولوه من العرب ابن سبرين (توفى ./1لام)؛ ومن 
الفرغبة فرويد (توفى 1584م)4 وكناباهما 
موسومان ياسسم تفسير الاحلام. ومتشعة هذا 
العلم الاستباق لمعرفة ما يرد على الإنسان من 
خير. والإنذار بها يوقمة من شر: والإحساطة 


بجوانب نفسه ومكنونات ضميره وجسمه؛ إلا 


أن المرء وحده لا بستطيع غالبا تفسير حلمه دون 
علم وندريب. ويقوم التحليل النفسى فى ركن 
ركين منه على تفسير الأحلام وهو علم له 


أصوله وطرقه. 
علم التفسير ب مزريسو مم11 
لامعلا ب" عموناتصم علد 
بووتاب صمل 


من عللم الدبانات السماوية. وهو فى الإسلام 
من العلوم المنطورة والنى لها تاريخ تلميف يعرف 
به نزول الآباث رشؤونها وأقاصيصها. 
والاسباب النازلة فيها لم ترنيب مكيّها ومدنيّها. 
ومُحكمها ومتدابهها : وناسخها ومنسوخها. 
وخاصها وعامهاء ومطلتها ومقيّدها. ومجملها 
وستصلها. رخلالها وخرامها. ووعدها 
ووعيدهاء وأمرها ونهيهاء وأمثال ذلك وغيره. 
والتأويل الموافق ا قبلها وما بعدها الذى تمتمله 
معانبها غير مخالف للكتباب والسنة. وأما كلام 
الصوفية فى القرآن فليس بتفسير. وعلم التفسير 
لا ينتصر على ما يخص القرآن عند المسلمين. 
ولكن النصارى لديهم أيضا ملم تتفسير 
الأناجيل: وكساذلك اليتهوف وهو أحد علوم 
اللاهرت؛ وكانت مدرسنا الإسكندرية وأتطاكيا 
عن أشهر مدارس التفسير فى النصرانية. وكانتا 
على خلاف. فمدرسة الإسكندرية تحبذ التأويل. 
ومدرسة أنطاكية ظاهرية. ومئل خلافهما خلاف 
مدارس الكوفة والبصرة وا مديتة فى التفسير 


الإسلامى. ومن أشهر المفسرين المسلمين ابن 
كتير. والقرطبى؛ والطبسرى. ومن أشهر المفسرين, 


النصارى فلاسيوس (1857)» وجلاسيوس 


17540 ويتجل (17/40): وإرنستىي 
(1970). وهبرمان. (انظر تفسير شرعى؛ وتفسيرء 
وتاويل). 

علم التكوين سيك 


مززيممين) ب" "! عسولاك0ع6 


نلسنته تبحث فى حدوث الكائنات الحبّة 
وتبدل أشكالها باعنبارها انواعا أو هى دراسة 
الوراثة دراسة تجريبة بتهجين بعض الأصناف. 
علم الجبر تبي وتهباك ويجون 
ددن 
يعرف به المجهولات العددية من معلوماتها 
الخصوصة. حال كون تلك المجهمولات على 
وجه مخصوص. من فرض المجهول شيك 
وحيذف المسنئنى من أحد المتعادلين؛ وزيادته على 
الآخر. وإسقاط المشترك بين المتعادلين. 
علم الجمال )5 
2" مط ا ب مسولا اام 


وعتاعطاففة 


ويسمى الامعطيقا أحيانك من دممان»ة1كعة 
البونائية بممنى الإدراك الحسىء ثم اتصر 
استخدامها على العلم الذى ييعرض للمسائل 
التى يثيرها تأمل الموضوعات الجمالية: واتقسم 
هذا الأخبر إلى علم نظرى أو عام يحث فى 


الصقات المتستركة للأشياء التى تولّد الشنعور 
بالجسمال ويحلل هذا الشدعورء فهو إذن علم 
معيارى كالمنطق والأخلاق؛ وتسلمه العملى أو 
الخاص يبحث فى الصور القنية ويحللها 
ويستخاص قرانينها. وييطلق عليه اسم التقد 
الففى 

علم الجمال المتعالى 


8 يناع لاع لسلدكفس ميم" 


ول" ملسمع فس معصص] عسيو نان ادع 
بلنيطلت ”8 ملنامع فوع جسم 
هو الاستاطيقا المتعالية عند كشط (109/54- 
01 ونبحث فى الصور القبلية للمعرقة 
الحسبة» وهى صورتان : الأولى صورة المكان. 
وهى صورة تبلية للمعرفة بالعالم الخمارجى: 
والثانية صورة الزمان وهى صورة قبلية للمعرفة 
بالعالم الداخلى 
علم الجمال الوجودى 


ملاعطامة املاس عاج 


'' #اكثله نامستسطحظ دماغ ام 


“© ان عطاس علسلامم كنظ 

النزعسة المشالية فى الفن لتناول التجمارب 
الفردبة اللاعسقلائية؛ وتظهر بجلاء فى المؤلفات 
المسرحيسة والروائية لفلاسفة وجسوديين من أمثال 
مسارئره وياسسرز. ومارسيل. وسيسمون دى 
بوضوار. وكامى إلخ: وكان أول من عبر عن 
وجهة نظر جمالية وجودية الشاعر ركه 


0 


(1810 1917) , وعند الوجوديين المؤمنين 
قإن التجربة الجسمالية الوجودية يطرحوتنها فى 
شكل شيفرة أو رموز ندل على القوى العلوية 
وتختلط فيها التجربة الجمالية بالنجربة الدبنية 
وكلما كاز الكاتب أو الفتان الوجودى معبرا عن 
أصالة القرد بالرموز. ومصورًا لموائفه الحددية, 
كلما كان أدبه أو ذنه أكشر وجودية. وأونى 
بغابات الأدب والفن أن بنسسوغل فى السنفس 
الإنسانية ويكشف عن الجوانب المظلمة فيهاء 
كما فى رواباث مسن أمثال #دروب الحريةا 


السارتر. و#دم الآخرين» لسيمون دي بوفوار. 
و«الغريب» لكامى. 
علم حدسئ "او وزيزياما سالومامية 


يقول عنه سبيخوزا أله علم لدئى ‏ أى إلهامي: 
وعنده العلم ثلاثة فسروب» فى الأول اللعلم 
مُجْمَل وتصورى: أي عمبارة عن تصورات؛ وفى 
الثائى العلم أفكارى. فنبشوالى النجارب فى 
مسختلف الأسور تتوللى الأنكار وتتكون الفكرة 
العامة. وفى الثالث يتل العلم المدسي. وذلك 
وبقدر ما تكون للإنسان 
ب من الله وعندلا. يأنيه 


عندما يصبح المرء ريانيا 
تجارب وأقكار يا 


مم8 استادص مم 


جل" علعنا سر مممعلمة 


هو حنصول العلم بالشئ بدون حتصول 
صورته فى الذهن. كعلم زيد لنفسه. بمعنى أن 


الإدراك بديهى مباشر 


علم الدراية .. 5 
عل اثنقه وأصول الققه (انر علم امو 

الفقه). 

علم الريوبية ان 


“© بمو زوووط] :1" مومعل مقط 


علوم الفلسفة ثلائة: فأولها العلم الرياضى 
فى التعليم؛ وهو أوسطها فى الطبع والثاتى علم 
الطبيعيات؛ وهو أسفلها فى الطبع؛ والثالث علم 
الربوبية. وهو أعلاها فى الطبع. (الكندى ‏ وسالة. 
إلى المتعسم). 

وكان لايشتس (17/11-1145) أول مسن 
استخدم المصطلح فى لفظه الاجنبى. ثم شاع فى 
فسرنسا بتألير المدرسة الترفيقية #طافعدرد 
(1880-1840): كاحد أتسام الفلسفة التى 
أضينت على مناهج التعليم الثانوى» وتشسمل 
ملم النفس . والمنطق, والأخسلاق. وعلم 
الربوبية. 
علم الرياضيات الاجتماعية 


* وعتاسدو طاملاة للممق 
.'*' معاماعمظ مدو تسمع طسالة 

©" باتاسدع ط سمه موق 

عند كوندورسيه (17/45-119/41): هو علم 
السلوك الإنسانى. وبمقتضاه الإنسان مقامر يزن 
احتمالات الآراء المتغاربة ونتاتجهاء ويتخلص 


بذلك من سسيطرة الفسرائز والعسواطف على 


قراراته: ويخضعها لحكم المقل والعلم 
الرياضى. 
علم السحر 


متهمر 


33 


ومزهوة :© +" بايرسل8 


علمٌ يستفاد منه حصول سلّكة ثفالية بقتدر 


يعم يدر »ولا نزع فى محريم عملهه 
أما مجرد علمه فظاهر الإباحة قد ذهب بعضهم 
إلى أنه فرض كفابة. 

علم السياسة .ب 


اتلد" مفاصم مك "١:‏ 


ملع لمع اقلم 


*' عناوناناه" عموعلمق 
الماع مم وكوا« اسه 
ويسمي كذلك السياسة المدنية؛ والدكمسة 
المدية. وامتكمة السياسية» وسياسة الألك. وو من 
أقسام الحكمة العملية. (أنظر السياسة). 
علم سيميا يدنه 
يطلق على غير الحقيقى من السحر؛ من لفظة 
«سيم يه؟ العبرانبة؛ بمعنى يقرأ عليه؛ أو يعرم 
عليه يكلام الله وحاصله إحداث مشالات لا 
وجود لها فى الحس. 
علم الطباع 


مام وى 


يووامسع ميمه 


ب" مزه ولد فا سمهت 
ل يك 
يبحث فى السجايا والخُلق والطبائع التى تميز 
الأفرادء من قبيل وصفها وتحليلهها وتصنيقهاء 


بحدأ نركيبياً يحدد الملاقات الشتركة بيتها. وقد 
يهدف إلى تمصنيف الفرو العضوية فى تماذج. 
ابغاية تحديد الأشكال والصور الإنسانية. من جهة 
تشابهها المسمائى وعلاقتها بالجسوانب النفسية. 
ويسمى حينئد بعلم التمافج جو»اد.م:3 

علم طبيعي 5 


"مم5 امساح 


وتلسلمل! طلم ساماد ممعفة 
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أو علم طبسعى. ويسسمى باللعللم الأدى: أو 
الأسفل؛ ويقابل العلم الإلهى أو العلم الأعلى: 
وهو علم بأحوال ما يفتقر إلى المادة فى الوجود. 
وموفضصوعه الجسم الطبعى من حيث استعدادة 
للحركة والسكون والتغسير والنباث. (انظر صلم 
اعلى؛ وعلم اسفل) 
علم الطقل ... ب وهمامفاياة 
““" متيووامو نه با" مؤبروام لت" 


اصطلاح كريسمان (1844) وعنوان رسالته 
للدكتوراه؛ مناطه الطفل بوصفه كاثنا حيآ تخضع 
ردود أفماله ووه لقسوانين بيولوجية 
وسيكولوجبة واجتماعية خاصة, مغايرة للقوانين 
الثى يخضع لها البالغون. ومن ثم ينبغى دراستها 
علم الظواهر 3 


©" جوم امم سممع م 
عه امم دمممقطم رأ *' عترم امم عسم ف 

الفلسغة كملم ليست كالعلوم التنجريبيق 
ولكنها علم وصفى. وهذا هو ره عن المناهج 


الشقليدية النى غايتهها مصرفة العسالم باستشباط 
حقسيقسته من المفساهيم المجردة: بدلا من الانفستاح 
على العالم ومطالعته لاكتشاف حتينته. وعلم 
الظواهر هو السلم الذى يدرس الظواهر أو 
العطيات التى تبسدو للوعى. دون أن بحاول 
اصطناع الفروض وتقسديم النفسيرات لهاء وإنا 
ينجاوز صفاتها العارضة إلى ماهيائها الثابنة الئى 
بدونها لا نكون الموضوعات سوضوعات. 

ويحسرص علم التفسى الظواهرى 6٠ل‏ عنرداهك:»1 
#«بنعاسسعدمين على التفبّد بوصف العطييات 
النفسية كما تبدو بالفعل؛ بعبدأ عن كل تصور 
مسبق أو غرض فلسفى. وينفرد علم الشواهر 
سمالي لمات لتمصصصيم 1 ملوملمه مم ه1 
باستخدام عملية الرد الظاهرى المتعالى. يتجاوز 
بها الأنا المالم المباشسر ويخلص إلى الجرى 
الخالص للخبرة المعساشة؛ وإلى الماهية أو الصورة 
التى للشئ. ويلتزم هلم الظواهر الوجسودى 
لعااساطخط تمان مع مم00 يوصفي الشسروط 
الواقعية التى تصنع الموتف وتحدده. ويحلل ملم 
ظواهر الفكر 9بمم:1 ع3 متسماموم مسقنا المراال 
التى يمر بها الوعى فى اتشقاله التاربخى من 
المعرفة المسية إلى صعرقة الذاث حتى يبلغ درجة 
العلم المطلق. 
علم العدد 


سوتامسطائمة :ا 


ب وامسطامم 
مناروةا مااي 
مانمتسبااقية 


من أصول الرياضى: وهو نوعان: علم العده 


النظرى العام؛ ويسمى بالأرثماطيقى: ويبحث فى 
ماهية العدد وثبوت الأعراض الذاتية له وسلبها 
عته! وملم السلد العملى؛ آر علم الحسناب. 
ويُعرف به طرق استخراج المجهولات العددية 
من المعلومات العددبة. 
علم العروض 


0906 


عتلسمو مط :ل" ببالمسمعط ؛'*' والاصدورم 
يُصرف به كيفية الاشعار من حيث الميزان 


والتفطبع؛ والقيد الأخبر احترارٌ عن هلم القافية. 


وموضوع علم المروض هو اللفظ المركب من 
حيث أن له وزناً. 
علم الغيب بلع مممينيويوم 


©" مرمووز ممم جاع لا بل" بمااسع لمم 


علم الله ولا يكون بالاستدلال كالتوقع: 
ولا بالعخمين كالرّجم بالغيب» ولا يذهب من 
فكرة إلى فكرة كالعلم البشري؛ ولكنه ينفذ إلى 
كل الموجودات, ويتم دفعة واحدة بحدس 
واحد. ويتئزه علمه تعالى عن الزصان ؛ وتسبته 
إلى جسميع الأزمنة على السوية: فتكون جمبع 
الازمنة من الازل إلى الأبد بالياس إليه نعالى 
كامنداد واحد مستصل؛ بالنسبة إلى من هو خارج 
عنه؛ فلا يخفى على الله ما يصح أن بُعلم كليا 
كان أو جزئياًء لآن نسبة المقنضى لعلمه إلى الكل 
واحدة؛ فمهما حدثت المخلوقنات لم يحدث له 
تعالى علم آخر بها. بل حصلت مكشوفة له 
بالعلم الأزلى. 


.* عتسمموماعرط" ر تيسممههتوراط 


“+ ملزمومميووتوورزم بأ" هنم متدمممدرناط 
نتعرف منه أخلاق الإنسان من هيثته ومزاجه 

وتوابع ذلك من طرائق الكلام والمشى والتفكيسر 

إلخ: وحاصله الاسند لال بالخُلق الظاهر على 

الخلق الباطن. وفى الحديث : «اتفوا فراسة المؤمن 

فإنه ينظر بنور الله. 

علم الفقه 


55 موروم لونم و امسق 


'“"' السصصد سمه ا تامع فتصم مسار 
العلم بالأحكام الشرعية العسملية من أدلشها 
التفصيلية الأريمة: الكتاب. والسنّة والإجماع» 
والقياس. ويسمى هو وعلم أصول النته بعلم 
الدرلية: وهو معرفة التنس ما لها وما عليها. 


3 03 


علم القيم عتومامتدم :ا" ووم املحق 
(انظر قيمة). 
علم الكلام ليجمامط1 أاعمامرامق 


ب جموتاكهامء8 عنيسا706 
ب" مزوملمم را طعنس لم8 

ويسمي كذلك باصول الدين؛ وسماه أبو 
حنيفة بالفقه الأكبرء ويسمى بعلم النظر 
والاسسدلال. وعلم التوحيد والصفات: وكداتت 
تسبيته بعلم الكلام لآن عنوان مباحنه كان قولهم 
الكلام فى كذاء ويتسحسقق بإدارة الكلام بين 
الجانبين. وموضوعه إلبات العقائد الديئية امتعلقة 


بالله وصفاته وأقعاله. وما يفرع عن ذلك من 
مبباحث فى النبوة والمعساد؛ وهو علم يقتدر معه 
على إنسات السقائد الدينية على الغير. بإيراد 
الحجج ودفع اليه ويمتاز علم الكلام عن علم 
المسدل أن الاخير لا اختصاص له بإثبات هذه 
العقمائد؛ ويمناز عن العلم الإنهى بامتبار أن 
الببحث فيه على قانون الإسلام لا على تمانون 
العقل . 


وفسا: 


ة علم الكلام وقاينه التسرقّى من 
حضيض الشقلييد إلى ذروة الإيقنان. وارشاد 
المسترشدين ببإيضاح الحجة لهم وإلزام المعاندين 
بإنامة الحجة عليهم: وأن تِسَى عليه العلوم 
الشرعية فإنه أساسها. وكان عللم الكلام إسلاميا 
خالصا حتى القرن الخامس وبعد ذلك خالطته 
عناصر بونانية؛ وامتزج بالسعلوم الفلسفية. وقاوم 
الفسقهاء فلاسضة المتكلسين. واعتبروهم من 
المبتدعة, ولكن المتكلسين الذبن اتجهوا هذه 
الوجهة الفلسفية واميتافبزيقية اضطرنهم إلى 
ذلك حاجنهم للرد على آباء المسيحية الذين 
كتابات 


هاجموا الإسلام بأقوال وتفسيسرات 

المسلمسين أنفسسهم. والممشزلة من فلاء 

المتكلمين؛ ومن كبار الفللاسفة المتكلمين 

الاثسعرى؛ والباقلانى. والمسويئى؛ واليقدادى. 

والجبائى (انظر مذهب كلام) 

علم اندثى .. 
من وله تعسالى: م وَعْسَهُ من دنا علا م 


“' مدوملف0 متاممامة 


(الكهف 56) , والمنصود بذلك ولى اه الحضر 
يتك طلم من لأ تسانء من غير واسعطة من 
ونبى. وبالمشافهة وامشاهدة. وقيل العلم اللدنى 
هو المعرفة بذات الله تعالي وصفاته علمًا بقينيًا 
بالمشاهدة والذوق. 


علم ماهية 


>" الممعممعدل!ا لاعت 
يهدف إلى الإحاطة بالاهية أو الصورة. 
ويقوم على الوصف الظاهرى. ووسيلته العيان 


الماحرى. (هوسرل). 
علم مدتى للك 
:8" كلاد مصعم ؛!''! مسروارت 
كوبا رونا ساسع 


علم تدبيسر المدينة. وهو المسسمى بولبطيسقيء 
وتعسرف به أصناف السياسات والرئامسات 
والجتمعات المدنية؛ وهو من أنسام الفلسفة 
المدنية. 
علم مسنبق 9 


:ل" مفانصيمععسم :” 


© مول اسمم امع 


'! ممناتموم عنم 


5 ومسيتيمع وروا 


اقول قد سبق لعلم فسلان إذا كان قد عرف 
مأ با سيكون عليه الحال مستقبلاً: أو إذا كان 
قمد استنبط من إحاطته الحسالية لموضوع مسين 
انتانج هى توقعساته لهذا الملوضوع فى المستقيل. 


وقد يكون العلم المسبق علما بالغبب» ولا يكون 
إلا لله وهو علم باطن لا يقوم على الاستدلال. 
علم ميج “““مم ولمع بممتاعامطة 

الاسم الذى أطلقتيه مسارى بيكر إدى معاد 
رفن معزملة (18014 - )191١‏ على فلسفة 
العلاج بالإمان» أو العلاج بالدينء وطرحتها قى 
كتابها «العلم والمسحة طاداة قود »مك8 
(14170) وادّعت فيه أنها اكتنفت البادئ التى 
كانت أساس العلاج الذي اشتهر به المسبح؛ من 
أنه كان يسرئ الأكمه والأعمى والأصرج 
والأبرص » ويحبى الموتى. وفلسفتها مثالية ذاتية 
تفول فيها إن الإنسان روح وجسسد والحياة فى 
مجملها روج وسادة؛ والحاصل الآن أن الجساد 
وافادة قد طفيا على الروح؛ فعبار الإنسان إلى ما 
مسار إليسه من أمسراض وأوجساع؛ وانتسهت 
الجمتبسعات والمائم كله إلى ما اثهى إليه من 
بظالم وجور وعسف, وأن علاج ذلك بالعودة 
إلى الروح وتغليبها؛ وكان المسيح يفسعل ذلك 
والله موجود فى الإنسان اللؤمن؛ وليمائنا بالمسيح 
بجسعل المسيح يسكن أجسامنا ويقسر فى 
مجتمعاتناء ومن ثم ينيسر علاج كل معوج؛ ولا. 
تعود هناك إمكانية أن يوجمد المعوج وللنحرف 
والضال والممروض أصلاً. 


وأقامت ١‏ إدى ؛ مجموعة من الكنائس 
تخارجت عما أطلق عليه اسم «الكنيسة الأم؛ فى 
بوسطن؛ وأطلقت على فلسفتها اسم «الفكر 


الجديد اطعهه1 »ل 10 6 ء وهو الفكر الذي 
يناسب هذا «المهد الجديد ام#سعات؟ «ملة +110 
فكما أن السيح قد دشن عهده الجديد بتعاليمه 
الجديده . فكذلك عذا المهد الحضاري العلمى له 
فكره الجديذ. (انظر أيضًا ذكر جديد). 


علم المعاني لكوع اموق 


كا 


هو السماتطيقا أيضا؛ والجمع اللغوى يعطيه 
اسسم السيسية. ويعرقه بأنه البحث في سعانى 
الكلمات ونثاتها وتطورهاء والآثار اللغوية 
الترتبة على ذلك. وهو أيفسا ملم دلالاث 
الألفاظ. أى دلالة الألناظ على المعانى؛ ويدرس 
السلاتة بين الدال والمدلول. والدلالة هي كسون 
الشئ بحالة يلزم من العلم بها العلم بشئ آخر 
ومن علوم الدلالة علم البتى جلاعماورف أي علم 
الصرف والدحر. والدلالة قند نكون عقلية: كالتي 
بين المعلول والعلة, كالملاقة بين الدسخان والنار؟ 
وقد تكون طبيعية: كالعلاقة بن المشصسرة 
والخجل؛ وقد نكون رضعية؛ أى اتفائية؛ بنع 
أن نسمية الشئ باسمه كائنت وقق اتفاق بين 
الخماعة: إلا أن المعنى الذى يتصرف إليه الاسسم 

غير من وقنت إلى وقث. فى المكان الواحد؛ 
ومن زصن إلسى زسن. وعلم اللعانى هو علم 
أحوال الالفاظ بحسب الأزمان. ومطابقتها 
لمقعفى الحال. ويستلزم ذلك تشع خواص 
تراكيب الكلام فى الإفادة وما ينعسل بها من 


عندوامصدوقة 


الاستحسان وغيسره : يحترز بذلك من الخطأ فى 

نطيميق مقنضى الأحوال ٠‏ ولم توضع العاجم 
الفلسقية إلا لهذه الخاية. 

علم معيارى و" ممععة مجاسسمملة 

7 امم مممعامة 

17 لاس سسكا تسم مع 

موضوعه الأحكام النقويمية المدعلقة بالقيم 

العلا الثلاث : الحنى ,والجسال؛ والخير. وتشمل 


العلوم العسيارية : المنطق. وعلم اللجمال. 
والأخلاق. 
علم نظرى :2 معمعاء؟ ولاسادمومق 


؟!ع«لاسانموة معممل8 


2 افراع كتعدو ةا لماعو 


موضوعه الأسكام الواقعية؛ وأنسامه ثلاثة. 
هى : الإلهى. والرياضي: والطبيمى: وتقابلها 
العلوم السملية؛ وغابة النظرى هو الح وغاية 
العملى هو الخير. (لبن سينا رسالة الجدود). 
علم نفس ........ ووومامطعرط 

02" مزوو مط عردم 

علم تجريى كان مناطه قديماً «الببحث فى 
جوهر النفس لمعرفة تهذيسهاة. (إخوان الصفا - 
الرسالة الأولى). ولكنه انفصل عن الفلفة واتهجه 
اللبحث فى ظواهر الننس دون جوهرها للكدف 
عن قسواتيتهنا؛ واختلفت أسماؤه بحسب 
موضوعات بحثه. فهو السلوكى إذا اقتصر على 
دراسسة السلوك. وال أملى إذا تصد إلى تأمل 
الأذكار وفحصها إلخ. وتشعبت مياديته. فتناول 


يل 


الإنسان والحبوان: والأسوياء والشسواف والكبار 
والصغار. والأثراد والجاممات. وصار يمشفاد 
من نتائج بحوئه فى سججالات تطبيقية, كبالتربية, 
والصناعة: والسباسة؛ والجيش. والتسويق الخ 

علم نفس جشطلت + 


"مصعم" ملعل متووامط روط 


' يوم امط روه السوون 


#توم اميا يوم أسيين 
بة تذهب إلى أن الظواهر النفية 
لها خصائص كلية ليست هى مجموع لخصائصض 
الأجزاء. وأن الإدراك كلى ومباشر, ثم يكتسب 
الإدراك بالجسزئيات بالشجبريد والتحليل؛ وأن 
خصائص الأجزاء تعوقف على خصائص الكلء 
حيث أن إدراك الكل يتقدم على إدراك الأجزاء, 
فالطفل بدرك الحبوان ككل؛ ثم يشبين خصائص 
الأجزاء يوصنها مكونات لهذا الكل. 

علم نفس جمالى 


ل" عنيرساميك بومرمطتدع بييمامراء روط عتم طاصق 
6 


عتم امطعووه مدعوز طاح 
هو البحث فى الأعمال الفنبة باعتبارها وثائق 

نفسية نكشف عن طبيعة صائعيها؛ أو طبييعة 

الجمهور المنذوق لها؛ ريسميه البعض سيكولوجية 

الفن. 

علم نفس قردى : 

:"عامط ابول لوسق 10031 


:ا" ملاعن تع لقه! عتوساسق رو 


عزو امش يدم اسلت اله 


واضمه القسريد أدلر»ا4ه (المخسوفى سنة 
1557 وتقوم فلسفسته على وجود داقع 


للعدوان مهمته التغلب على ا معوّقات وضغوط 
البيئة. ووجود حاجة للحب؛ وشعور بالنقص. 
وحاجة للظهور والتغوق؛ والسعى نحو هدف 
متخي بوه الفرد فى حباته» ويتفاعل مع الواقع 
المضاد الذى عليه الجتمع. وأطلق أشر على 
الشسصور بالنقص نسم صقا النقص جدمما اما 
»#ممننا؛ وقسال إن السوي يسفاعل مع الواقع 
بالكيّف مع ستطلسائه بينسا يتكيف العمصابى 
بالتواضع. والتذلل. والتخدث؛ ويتكيف الذهاتى 
بإعمادة نشكيل الواقع فى ذهنة ليتحصل له عنه 
صورة لا يبغى أن يكون عليه تُرضيه 

علم نفس فيزيائي اعمط وم 


3 


3 


للرطممطع رود ا" 


عدو تدر تمك رو 
قال به فشتر (187): يريد به أن ينشئ علماً 
مغبوطا للملاقات الوظيفية بين الظواهر المادية 
والنتفسية. مبيئأ أن نفس الظاهرة يمكن أن نتججلى 
بطريضتين؛ وتسّمه إلى هلم النفس الفيسزبائي 
الداخلى ويدرس العلاقة بين الإحساس والتهيّج 
العضبى: وعلم النفس الفيزيائى ا خارجى؛ ويدرس 
العلافة بين الإحساس والمثير المادي. 
علم نفسى نزوعي.. :©" يودام رده عتصددةا 


ل مسو توماة عاييمامط ييا 


ب“ عنيوامط رو سوواط 


يعتبر السلوك الإنسانى نزوعاً يقنوم على 
انواح الفعالية ومعرفية: فإدراك الخطر يترنب عليه 


الخوف منه ثم الهروب؛ وهى ميسول فطرية نفسية. 


لكه 


تتكون منها انغرائز التى يفسّر بها ماكسدوجل 
السلوك. 
علم نفس وظيفى 


:هلطع رد مااع ومع 


ب" عالعمومناعمه" وساي 
“© عزومامطعروظ لاع مم اماما 
أساس البراجماتية والذرائعية: قام كرد فمل 
الملم الننس الشركيبى الذى يقنصر على تحليل 
ووصف الصملبات الشعورية؛ ويسئله وليام 
جيمس:؛ ولاد. وهول. وبيرس؛ وصين. وديوى؛ 
واجل؛ ويمعبر عمليات الإدراك والانشمسال 
والشفكير والإرادة وظائف تخدم عماية تكييف 
الإنسان مع بيئته. وسيطرته عليها. 
علم نقلى 


بعلا مصس فس 


ااستتسحدمكو 11 مللعدها )اهم 
علم وضعى يستند إلى الشبر عن الواضع 
الشسرعى. ولا مجال فيه لشعقل إلا فى إلحاق 
النروع. وعكه العلم الطبيعى الذى يهتدى إليه 
الإنسان يفكره. 
علم واجبات ..... 


مزوام نميه 


و" رييولم لمعم 
ان 

اصطلاح بعام (/1857-10). يعنى به 
العلم الذى يدرس الواجبات فى ششكلها العملى: 
وليس من التاحية النظرية كما هي عند كنطء 


ذلك لآن الواجب عنده أمر تجسربيى تعلق 
بالمواقف والظروف الاجتماعية. وليس أصرة 
مطلقاً كما عتد كتط. ويطلق علم الواجيبات 
حالياً على بحث الواجبات المهنية؛ كسا تقول 
مبحث الواجبات الطبية وتعنى به دراسة واجبات 
الطبيب وآداب مهنة الطب 

علم وجود 5 


*" برسام امت 


“*' توم امرمن ,1 *؟' مزهومامونا 


موضسوعه الوجود اللحض: أو الموجود 
الملسخقص وساهيته؛ أو الموجود من حديث هو 
موجود. أو الموجود فى ذاته مستقلاً عن أحواله 
وظواهره. 
علم وسط 

اصطلاح الفيلسوف الأسبانى لوى دى مولينا 
21٠١ -1658(‏ , يسب إلى الله تصسالى علمًا 
كالتنسؤ المضبوط الدقيئ. وبه يكون الإنسسان حر 
الإرادة: بريد وبشمل ما يثساء دون أن يقسدر اله 
عليه ذلك؛ ولكنه تعالى يعرف عنه أنه سيفعل أو 
لابفعل لو وضع فى هذه الظروف أو تلك . لأنه 
تعالى يعلم عثه. وعن فهمه وميوله وطموحاته 
ورغباته. ويعلم أنه لو تهيأت له الظروف أو لم 
تتهيا فسيفعل أو لا يفعل. وعلمه تعالى إذن ليس 
بقدر؛ ولكنه مع ذلك علم يسميه مولينا العلم 
الوسط. أي ينوسط بون الجبر وحرية الاختيار. 
فالعبد حر ولكن أفماله يعلمها اله مبعً 
«العلم ومن ثم التنبؤ؛ والتنبؤ ومن ثم 


تلع قة سنمماءة 


عممسرم بطرم لوال ملعمو 


الفعل, 
'ممااعة نه 'ل ,عمرريدوه عير 

عبارة كونت  19/48(‏ /18417) النيلوف 
الوضعى الفسرنسي. يؤسس بهذا الشعار السياسة 
وضعية جديدة بعد أن أسس لعلم اجتماع 
وضعى جديد. ويعنى به أله بالعلم يمكن 
التخطيط للمستقبل؛ ثم بأنى الفعل بناء على هذا 


مالسا 


"مدو زناه :ا 

اللايكية أو الملسائية؛ قيل من المّلم ممق 
العالم نهى الملسائية (بفتح العين)؛ والملسائتي 
بخلاف الدينى أو الكهنوتى. وأصل الكلمة 
الإنرئجية من حطاه! الإغريقية؛ وهذه التفرقة بني 
العلسانية والكهنوتية مستمدة من البهودية 
وفرعها ا مسيحية. حيث الكهانة والكهنوت من 
اصطلاحات التوراة. ذكانت مارسة ذلك من 
نصيب عائلة هارون» وكان كل ذكر من ذرية 
هارون كاهن. بشرط ألا كمون به عيب أو نشره 


ماما 


جسدىء والبكر فقط يمكن أن يبلغ درجة الكاهن 
العظيم. وللكاهن فى عسباته قود وفوانين لا 
تُفسرض على غيسره من اللابين أي مسن عوام 
الشعب. وهؤلاء اسسمهم لايكييون. ويترج متنا 
علماتيون. وعندما بدأ التتويرفى أوروبا كانت من 


أخرويين والأخروى هو الذى يعمل فى الانيا 
للآخرة وليس للدنيا. بينم العلماتى يعمل للدنيا. 
وغايده هذا السالم وليس الآخرة. وربما يكون 
| اق علمائية (بكسر العين) من العلم؛ فقد قام 
التنوير عسلى العلم. أى علم الدنيسا. وليس على 
الدين. والعلمانيون (بشتح العين أو كسرها) فى 
بلاد الإسلام هم الذين بنادون بتطبيق الشوانين 
الوضعية. باعتبار القانون بصاغ من أجل 
المصلحة؛ والمصالح تتقايره ابر َنم 
القسوانين: ولا برون إمكان أن نظمل العسريمة 
الواحمدة نمكم الناس لمات وألوف النين بلا 
تبديل: فذلك هو الجمود واللامعشول. وكانت 
الشريمة لازمة فى طفولة الإنسسانية: ونحن الآن 
فى عمصر المقل والعلم. وقند بلغت الإنسائية 
الرشد ؛ وآن لها أن نشرّع لنفسها بحسب العصر 
والمعر. ومن دماوى العلمانيين أن العلم 
والفلسفة الوضعية انا أنه لا حقيقة وراء الحس 
والواقع الحسي. وأن المقل العلمى يجاوز 
مرحلة الأدبان والمبتافزيقا. وغاية العلمانيين فى 
بلادئا اللححاق بالفكر الضربىء ومواكية الشورة 
العلمية الصناعية التكنولوجية.وما بسمونه العؤلة 
أو الكوركية «عالدهمان هي فلسفة الداعين إلى 
عالّم واحد لسيس فيه قومية؛ ولا وطنية: ولا 
ديانات: ولا أحزابء وإإما الانفسشاح يحكم 
المميع . والديوفراطية هي مذهب الكل» وحرية 
التجارة مكفولة, فلا حبدود. ولا اضطهادات 
سياسية أو ديثية. والإنسان مهما كان؛ وأنّى كان. 


أولن 


له حقوق. والفلسفة العلمانية مؤدآها أن لا 
معان ولا قيم لغسير المحسوس والمنظور 
والمموع والمطعوم والمشسروب: والاتتصار 
للمسصلحة يغلب على وصاية الدين. وفى 
العلمانية بتميز العلمائى المح عن العلمائى المسللم 
أو المسيحى أو البهودى. حيث الأول ينكر الدين 
تماما. ويغلّب العقل والعلم» واهتمامه بهذه الحياة 
الدنيا. والثانى يؤمن بالآخرة. وبراعى المبادات. 
ولكنه فى المصلحة والتشريع بتسابع القواتين 
الوضمبة. والعلمائي المسلم مدلا بصلى ويصوم 
ويزكى: ولكنه لايرى الأخذ بالاقتصاد 
الإسلامى, ولا بالتسريصة الإسلامية. وبنكر 
المسدود. ويتقص من الشسورى. والتنوير 
واللببرالية والديموقراطية من المصطلحات 
العلمانية الأساسية. وكان التنوير فى أوروبا ضيد 
الدين. وتقوم الملييرالبة على الدعوى للشحررة 
وأما الديموتراطية فهى مذهب النادين بأن بكون 
اثقانون وضعيا وليس تشريعا إلهيا. 

ويدر أن للعلمانية كسذلك معنى آخر عند 
البسسعصض. فكان هيسسريرت الشيسربوريى 
(ع/ا1544-16) يدعو إلى ديانة علمانية؛ وله 
كتاب:عن الديائة الملماليسة 
(1146) يقول فيه : إن الدبانات الكتابية كانث 
بالوحى: والوحى انتهى: وليس صحيحاً أن 
الوحى تند اتنصر على شصوب دون شعموب» 
ولكته مشاح لكلل قرد وما على الفرد إلا أن 


مولام مدلة 


يتوجه إلى النه وسيستجيب له٠‏ والوحى ليس به 
أسرار. ولا تقوم الديانات على أسرار. ولا على 
الكهانة والكهان. وإثما الأمر طبيعى بين الله ومن 
يطلبسه؛ ومن ثم فإن اللديانات البدائية كانت 
الاقرب إلى الله من الديانات الكتابية؛ لأنها 
كانت تقوم على البساطة الشديدة: ومع ذلك 
انفيها كال ما فى الدبانات الكتابية. والمحك لكى 
اننبين صواب الدبانة: سواء كانت كتابية أو غير 
ذلك؛ هي عسائية ما تدعو إليه. وتوانقها مع 
خبرات الإنسان العادى وأنها ميسرة للنهم 
والتطبيق». ويسميها هيربرت دبائة الأمم «متوفاءظ 
الاماااا10) كد ويتحدث عنها فى كتابه تحت هذا 
الاسم. وبهذا الاعتبار. يعنى أنها ديانة عامية. 


38 


كا مموع لمع س1 
“موقو عمسم :1" ومس فسم مس1 
هو الخسروج من حسال الإمكان إلى حال 
التحئق. وبذلك يتحقق معنى الحرية. لآن العلى 
ارتفاع مسن حال إلى حال أخسرى. يما يقدر عليه 
المرء وما يريد قعل وهو الرغية والسعى فى 
تجاوز نطاق الواقع الراهن. 
وللعلو رسوز أو شغرة طابعها الفسوض. 
فحيث يبدو الشئ غبر مفهوم فإنه يتصف بطابع 
الثسفرة؛ وعلى الإنسان قراءنها وبذلك يحتق 
لنفسه العلدو. وتستلزم قسراءتها تجاوز مظهرها 
الرمزى. 
والعلو يتسابله للحاييئة »»ممسدة ؛ حيث 
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العلو أرفع من التسجسربة. وأبعسد من المعلوم 
والمحسوس. وأما المحايشة فهى الوجود داخل 
العالم الحوس أو فى نطاق الت 
علوم إنسانية :لوعي 


وا ؟' وعاتسسسطط سعممامة 


امنا 
7" وعقمط مجم س مادام 

هى الفلسفة الإنسانية (فارابى ‏ التسوطنة فى 
المنطق )+ رهى البادئ العقلية والأثمال والملكات 
النى بها يسمو الإنسان نحصل من ذلك العلم 
الإنساتى (قارايى محصيل السعادة). وحى العلرم 
الحقيقية النى لا نتسير بتغير الثلى والأديان. كملم 
المنطتق. وعلم الكلام. وبعض علوم الحكمة 
والعلوم الإننسائية بالمعنى المماصر هى الشاريخ 
ره اسلقة . والاقتتصاد . والاجس ماع ١‏ 
والانثرويولوجيا الاجتماعية:» والقانون المقارن,. 
وعلم الننس. وعلم الجريمة؛ والسيمانطيقناء 
ونظرية الانصال. وغير ذلك مما يسنجمد من علوم 
يمكن إدراجها ضمنها. وهى ما تعرف أحيانا 
باسم العلوم الاجتماعية أو الإنسانيات. غير أن 
الاسم عار أصسغمر من أن يحتسوى كل هذه 
اندراسات . وكان حنا سثبورات مل يطلق عليها 
أسم الملوم الآدبية. 
علوم تفسيرية . 

(انظر معيار). 
علوم روحية ........ :*" 


8 صادمدالة معام 


مم5 اصمالز 


عورم يصع وهنا ولد 


وكان ملتاى يطلق عليها ‏ مسدمة سمه 


تمد . يعنى علوم الروح #جم”اعة سعمقف 


علوم متعارقة ...+" عممناداة ممصن 


,!'! عسسصهت كمملاماح 
4ن مورونووريرروح ومسمتاوا8 

المقددة التى هى مبدا برهان الأواسط تسمى 
العلم اللنعارف (ابن سينا الشفاه). والملوم 
المدعارنة هى الآراء الساية؛ وتفى العلوم 
المشهورة. والأوائل المتعارلة. 
علوم معيارية 


(انظر معيار), 


عبرال وميك 1" مس السسمين) را 


تعد العلة على المعلول: بمعنى احتياجه 
إليهاء ويسمى كذلك لتقم باللات. ونبنا أو 
فانون الملية . © به وواعماءط أحد مبادئ العثل. 
ويعبرون عنه بأن لكل حادث علّة؛ أو على الأتل 
سبب يفسر حدوثه ويتقدم عليه. 
عمل 


الع 


99" رزيل با" ممه 


العمل والفعل مترادقان غير أن العمل أخص 
والفعل أعم؛ ولا يقال العمل إلا نيما كان عن 
فكر وروية؛ ولهذا رن بالعلم. حنى قال بعض 
الآدباء قُلبٍ نفظ السمل عن لفظ العلم تتبيهآً 
على أنه من مقنضاء. والفعل 1د يكون من غير 
بطء؛ بمكس العسمل الذى يحتاج إلى امتداد 
زمان. والإعمال اضطراب فى العمل؛ والإعمال 


فده 


أبلغ من العمل ومثل ذلك التعمّل وهو إعمال فبه 
إعنات. أى تضيق وتشديد والتزام ما لا يلزم. 
عمل إبداعى 
ل نيل 
مصطلح ماركسي: حيث كل نشاط إنساني 
منه جانب مادى وآخر روحى: والعمل الإبداعى 
هو الذى يخلق به الدع واقمًا جديدا بنسيع 
المنطلبات المادية والروحية للقراء أو المشاهدين أو 
للستمعين. وكلما ارتقى العمل إبداعيًا كلما كان 
أوني بحاجات طبقات الناس وأظهر لممرفة 
البدع. وأى عمل يمكن أن يكسون إبداعيّا فليس 
مصحيمًا أن الإبداع فى الفن والأدب فقط؛ ولكنه 
في كل نشاط ومجال وعلم. والفيلسوف المبلدع 
هو الذى يظهر متدرة فائتسة فى طرسه لأفكاره» 
وتسبيره عنها فى نسق منظم معجز. وكانت 
النظريات فى العسمل المبادع أله من وحى لله أو 
من وسوسة الشيطان (شيطان الشعسر مثلاً) ؛ أو 
هو القدرة على نقل المحتوى اللاشمورى. أو هو 
التمبير امبهر بالحدس: أو أنه المظهر ا يعتمل فى 
النفس من شرائز ومسول يتسامى بها صاحبها 
تعسبير] بالألوان . أو الالحسان. أو الكلمات. أو 
الأفكار. 
؛عملى فى جوهره ودافعه مناسبة, 


دشمعكمم اذ موعت عدم ابت يعات للك" 
5-5 


نا 


"تدس تيمك 


وصْف داورئيجا لى جاسيت؟ الفيلرف 
الوجودى الأسباتى لتفه (1888 ٠21488‏ 


يقمصد أنه رجل مناسبات ء له بوادهه الفكرية 
الطارئة النى تخطر على باله بيصوغها عبارات 
بليغة فيها جمال البلاغة وحكمة الفلسفة: ومعتى 
ذلك أن أورئيجا ليس صاحب مذحب متكامل. 
ولا بكتب بتواصل وإنما كلما استلزم الأمر. 

58 ع 


ايك 


واتلسعمة 


و" عداالدعدة 


تلدع سعيوالم 


فى اللغة الشسمول؛ وعد المنطتيسين هو كون 
أحد المفهسومين اششمل أفراداً من المسهوم الآخر. 
إدا مطلثا بأن يصدق على جميع ما يصدق عليه 
الآخر من غير عكس كلى. ويبى صموما 
مطلقا. وذلك المنهوم يسمى عاما مطلقل وام 
يطلقاء والمفهوم الآخر يمى خاصا مطلقا. 
واخص مطلقساً. كالحيوان بالنسبة إلى الإنسان . 
فإنه أعم منه مطلضاً؛ وإما ممن وجه بأن يمدق 
على بعض ما يصدق عليه الآخر؛ وبسمى عموما 
من وجدء وذلك المفهوم يسمى عاماً من وجنه. 
وأعم من وجه, والمفهرم الآخر يسمى خاصاً من 
وجمه. وأخص من وجه. كالحيوان بالنسبة إلى 
الأبييض 
عمى ب 


العدل هناك م 

فى اللغة عدم البصره وعند العسوفية حو 
الاستنارء ويقابل الأحمدية وهى الظهور الذاتى. 
فى حبن أن العمى هو البطون الذاتى. 


كسمم 


عقاد .. +©' بواتلنهةلدم ممعم 


">" مما تايس معدل ب" غاتلاط تاه مسعمر 


التقابل ببن أمرين وجوديين بحيث لا يتوقف 
تمل كل منهما على تعقل الآخر؛ ولا يكون 
ببنهما غاية الخلاف والتباعد. وهذان الأمران 
يسميان بامتصاندين: كالجُمرة والصفرة. والعناد 
في القضايا استحالة صدق القضيتين المتعاندتين 


معأ لكن يمكن افتراض صدق إحداهما. 
عنادية . 55 
(أنظر القضية العنادية). 

عنادية !©" فاه امام ملالا 


عجنسشسمعونة عاذ ''' مواشتمام0 يل 


فرقة من السوفسطاتية . بعاندون وبدعون 
أنهم جازمون بأن لا موجود أصلاًء فهم ينكرون 
البوت الحسقائق وتيَّزها فى أننسها مطلقا. ولا 
يقولون كالمندية بأنها تأبمة للاعنقادات. فالحقائق 
عندهم كسسراب يحسبه الظمآن ماء. وليس لها 
نبوت أصلا. ويد عييهم أنكم جزستم باتظاء 
الأحكام فناقضتم كلامكم. 
عناية إلهية 


15 مووموز ووو 


ا 0 


0 


هى علم الله تعالى بالموجودات على أحسسن 


المطلوية منه عليها. والفرق بينها وبين القضاء أن 


القضاء هو وجود جميع الموجودات فى العالم 
العقلى مجتمعة ومجملة على سبيل الإبداع؛ في 
أن فى مفهوم العناية تفصيلاًء إذ هو تعلق 
العلم بالوجه الأصلح والنظام الاكمل الالبق. 
والعنابة الإلهبيية هى إحساطة علم الله بالكل 
وبالواجب آن يكون عليه الكل؛ حتى يكون على 
نظام وبان ذلك واجب عنه. وعن إحاطته به 
ايكون الموجود وفق المعلوم على أحسن نظام. 
من غبر البعاث قصد وطلب منه تمالى: قعالم القه 
بكضبة الصواب فى ترتيب وجود الكل منيع' 
لفبضان الخير فى الكل . (ابن سينا التعلبقات). 
والعنابة هى كو الله مانا لذاته بما عليه 
الوجود من نظام الحيسر: وعلة لذاته للخير 
والكمال بحسب الإمكان؛ وراضيًا به على الحو 
المذكور. فبعقل نظام الخير على الوجه الابلغ فى 
الإمكان. نبنيض عنه ما يمستله نظام وخيرً! على 
الوجه الابلغ الذى بعفله . فيضائًا على أمْ ثادية 
إلى النظام بحسب الإمكان. (البن سينا التجماة». 


والأبينوريون لم بؤمنوا بوجود عناية إلهبة. 
ونالوا إنها وهم من الأوهام. 
الإلهية فى عالم حظ الشسرٌ فيه أكبر 
من حظ الخيسر؟* ومصير الخير أسوأ بكثبر من 
مصير الشر؟ وأين المنابة الإلهيية فى عالم جزء. 
ضيل جذا منه هو الذى يصلح لسكني 
وأين العنابة الإلهيسة وقد ثر كت | 
خلوًا سن كل سلاج ء بل كسان الإنسسان هبي 


الحبوان الأعزل الأكبر؟ وأين العناية الإلهبة إذا 
كان الله لكى يسعنى بأحوال التاس فلابيد أن يتآثر 
لمايصييهم من شر أو خبر؟ وإذا كان انه مسيتأثر 
فهل بليق أن ينأثر بالآلام والشرور؟ ثم إن هذه 
الحالات لو نأثر بها مستحدت به نغييرات؛ فأبن 
ذلك من قولنا إنه تعالى لا يتضير؟ ولهذا أنكر 
الاببقوريون القول بالعناية الإلهبة للكون. وفالوا 
لو كان قد خلق العالم ووضع فيه عنابته لنمذلت 
هذء العنابة نى الطبيعة. ولكنا غبد أن الطببعة غير 
عاقلة. وقوانبنها مطردة. فكان لابد أن بخلتق ان 
العالم وينظمه على مثال الطيعة العسباء. ولا 
مجال هنا لآبة عناية 


والقرآن برد على ذلك بأن الكون لابد نيه من 
مدير وإلا لكان قد انتهى بئذ بدأء واف هي مدير 
الأمسر. ويصرف الرباح : وينزل المطر. ويسبث 
الزرع: وبولع الليل فى التهار. ويولج النهار نوي 
اللبل. ويقسم الارزاق, ويحبى وييت . ويحفظط 
السماء من أن تنطيق على الأرض.. والأرضل 


تيد والشمس أن ننخسف والقمر أن يتكسف. 
وكل شئ عنده بميزان ومظدار. 
عندية يا" حلام لطبي 


*** موعن روزا ا" جوامل مزالا 


افرقة من السوفسطائية. بتكرون لبوت !+ 


وميزها. ويزعمون أنها تابعة للاعنقادات دون 
العكس . من فولهم هذا الرقى عندى صواب. أر 


أعتقدأنه المواب. فلمو قطع ال 


لمعمل 


3 335 
«سامعمعت + 


العناصر أجسام بسيطة لا يمكن إرجاعها 
إلى ما هو أبسط منها.ء وتتركب منها المركبات. 
وتسمى لذلك بالآمهات والاسطفسات. والولد. 
والاركان. نهى الأصل الأول فى اللوضوعات. 
ويقال عنصر للواحد الذى يش ركب منه العدد. 
والحرف الذى يتركب منه الكلام. وعنصر التغبية 
هو مادة القفسبة. والعناصر عند القدماء أربعق 
هي : الثار. والهواء. والماء. والأرض: وهى تثبل 
الكرن والفساد. بمعنى أتها تنالب كل منها 
للآخر. غير أن هناك عنصراً خامساً منه مادة 
الأجرام السماوية ليس له ضد فلا يتشير؛ ومن 
العناصر التقبل. وأكثر حر كانه الجهة الأسفل؛ فإن 
كان جميصه إلى أسفل فهو التظيل الطلق وهو 
الأرض. وإلا فبالإضافة وهو الماء؛ ومنها الخفيف 
وأكثر حركاته بجهة الفوق» فإن كان جميعه لجهة 
الوق فهو الخغيف المطلق وهو الشار. وإلا 
فبالإضافة وهو الهواء. 


عنصر خامس 


امعمفاع 


معدت اسفول 


!"متام عمو سوايي 


“2 تمع مان :! 


عنسد أرسطو. مادة الأجرام المسماوية . وهو 
جسم ليس له ضمد. وهو لذلك غير مستضير. 


مده 


وطبيعته أنه لا يتحرك يفير الحركة المكانيية 


للق 


سين 


ما 


هو ديباجة الكتاب؛ وعنوان الآمر هو أ, 
المتكلم فى غرض فيأنى لقصد نكميله وتأكيده 
بأمئلة نى ألناظ تكون عنوانًا لأخبار ستقدمة. 
ومن ذلك قوله تعالى: لول هم الى ا 
آياتنا فَانسلحَ منها» (الأعراف 1/5) فإنه عنوان 
قصة بلعام. 

وعنوان العلوم هو أن يُذكر فى الكلام الفاظ 
تكون مفانيح لملوم. ومداخل لها؛ ومن ذلك 
قوله تعالى : + انوا إل ط وى فلاث ُنب ٠‏ 
الآبسة (الرسالات -5)ء ففى ذلك عنوان عللم 
الهندسة ؛ فإن الشكل المثلث أول الأشكال. وإذا 
تصب فى الشسمس على أي ضلع من أضلاعه لا 
يكون له ظل لشحديد رعوس زواياء: فأمسر لله 
تعالى أهل جهنم بالانطلاق إلى ظل هذا الكل 
تهكمًا بهم. وكذلك فى تول انه تعسالى: 
+ ذلك ثرى إيرلهيمْ كت السُمْرَاتٍ 
والأرض + (الأنعام. 5/) عنوان علم الكلام وعلم 
الجدل. وعلم الهندسة؛ وهذا من إعجاز الترآن. 
فهو إن شبه بالعلوم فإما يشسبه بالمصحبح غير 
الملتنبس حتى ليكون القسرآن كتابًا معجيرًا فى 
العلوم 

وعنوان الموفسوع عند المنطقيين حو مفهوم 


الموضوع. ويسمى وصف الموضوع. (انظر المفهوم. 
واللوضوع). 
عود أبدى 
با" ممع وى فم بعتعع ممعم اليا 
ب؟' اعممعاشا ماع بعتم ودالدع 
4" بمجادوع 15160 موا رعتصمعبيبتالدط 
امبسدا الذى بقول إن الكون له دورة حياة 
تكررت فى الماضى. وستتكرر بكل تفاصيلها فى 
المستقبل. وكان هذا هو رأى الفيداغوريين. 
والروائسيين . وأذلوطين ؛ وجوستاف لويون ٠‏ 
ودورنج؛ وهكل؛ غير أن هذا المبدأ لم بشتهر فى 
الفلسقة الحديئة إلا من خلال كتابات نيتشه» فقد 
جعله صلب فلسفته فى كشابيه «إرادة القوة/ و 
ديكلا تمسدث زردشت». وأطلق أرخيعاس 
الفسيشاغورى على الدورة الكونية اسم السئة 
الكبييرة أو المند الكامل؛ وقنذرها هرقليطس 
بنحر 1٠١8٠0‏ سل أو 1400 سنة فى قول 


وعالمطمات. 

7" مسرمكتلدطمان ؛!"'' #«دتلعطها. 
السولة أو الكوكبة عى مذهب القائلين أن 
الرأسمالية هى ديانة الإنساتية . وأن النسبية 
الفكرية ستكون لها الغلبة على الطلقات 
الثقافية حو المعول 
عليه وليس مبداً مركزبة الثقافات: وأن العالم 
ينتقل حاليا ونهائباً من الشمولية والسلطوية إلى 


الإيديولوجية؛ وآن ميدأ اد 


لكف 


الديموقراطية والتعددية؛ وتشمله ثورة معلوماتية 
تتتشر فى كل مكان» من شأنها إلغاء الحدود بين 
الدول بحيث بصصبح من السهل اتتنقال الناس 
واتعلومات والسلع على نطاق العالم كله ؛ ويتم 
ذلك من خلال التفاعل بالحوار وللتافسسة 
وللحاكاة. والعولمة بهذه المعانى تقابلها للحلية. 
والأولى تعنى توسيع الحسدود والشائيسة 
ب الحدود . وفى العولمة رَسْملَة المالم؛ ونم 
السيطرة مليه فى ظل هيمنة دول المركز وسيادة 
النظام المالمى الواححد؛ وبذلك تسهافت الدولة. 
القوسية؛ ونضعف فكرة السيادة الوطنية: ويؤل 
الأمر مع الشقافة إلى صيساغة ثقافة هاليية واحدة 
نض محل إلى جوارها الخنصوصيات الشقافية. 
ويسدو الآن التمط السائد هو السولة الأمريكية 
بمعنى أشركة العالم وسيادة الإيديولوجية 
الأمريكية على ضييرها من الإبديولوجيسات. 
وكانت بسداية ظهور المولة ندأة البورماركت» 
والوردولارماركت؛ وإلغاء القيود اللصرفية. 
وتحربر سعر الفائدة: وإدماج أسواق المال الملية 
فى الأسواق امالية العالمية؛ ودخول نمط التصنيع 
للنصدير: وظهور اقتصاديات المشاريع الكبيرة؛ 
وانتقال رأس امال والتكنولوجياء ويتطلب يذلك 
استثمارات ضخمة في 


ليم وتنمية اموارد 
البشرية والبيئة الشحتية. ولا شك أن للصولمة 
آثارها اللبيةٌ ما ينمثل فى إضماف الشعسور 
بال مواطنة. وظهسور ولاءات أوسع من شطاق 
الدولة: دونما اعتيار للحدود القومية: واختيفاء 


الدولة القومبة. والهوببات العرقية؛ وترسيخ 
الانقنسامات والتشرذم والشيساين فى الدول 
المختلنة. وسيادة القوضى عالميا قما يطلق عليه 
اصطلاحأ اسم المواطنة العامية. ولا نختفى الدولة 
نامأ فى نظام العولة ولكنها تتحول من دورها 
القديم إلى دور الدولة الحارسة التى تحمى النظام 
الاتتصادى الجدبد ومستتبعاته. وتصبح هولسة 
ابولوجبجها هى إيديولوجية السوق. 
ومثل هذه الدولة فى الدول النامية يتحصر عملها 
ني تسليم اقنصاد بلدها إلى الاجاتب أصحاب 
الشسركات الدولية المملاقة؛ ونسمى ذلك 
خصخصة. وتسحب الدعم المقدم للفقراء باسم 
التنبيت الاتتصادى. ونفتح السوق المحلية للسلع 
المستوردة. ومثل هذه الدولة يطلقون عليها اسم ٠‏ 
الدولة الرلخوة “اذ 100. وترتيط الدول 
الاننصادية الساعلة فى نشكيل الصولمة بالدول 
السبع : الولابات المتحدة. واليابان: والمانياء 
وفرساء وبريطانيا؛ وإيطالياء وكندا. ويجتمع 
رؤساء هذه الدول سنوي لرسم سياسة العولمة 
للسنة القادمة. ويشكل هؤلاء فيما ببنهم مجلس 
إدارة اقنصاد المالم. وشركاتهم هى الشركات 
الكوكبية. ونبلغ نسعمة وستين بنكا. وسبعا 
وثلاثين شركة تأمين . وتسع شركات فى مجال 
اثورة المعلومات. ويشراجع فى ظل هذا النطام 
الاحتكارى نصيب العالم المثالث من مجموع 
الناتج المحلى الإجسمالى للعالم. ونزيد بذلك 
الفجوة بين دول الشمال ودول الجنوب. ويزيد 


منافسة. ! 


6. 


عدده الققراء فى العالم. وعدد المصدمين منهم 
ومن المسيسد أن نعرف أن الدولة فى بلادنا قاد 


حسمت المشكلة مع العوئة وصار 


والآخذين بمضمونها . ولذلك فمن غير المناسب 
أن نحذر الدولة من العسولة. أو أن نطالبها 
ترى إلا أنها ضد سياستها. تمثلا 


بإجراءات 
دولتنا ضد النشمبة الذاتية. ونحن نقساوم العولة 
بهذا المطلب. ونعصرف أن الدولة ستشاوم دعونا 
وتعارضها . وربما نسجن الداعين إلبنها. وحن 
مع الوطنية والقوميية ضد العرلة. وضد الشسوق 
أوسطية وهى الشمط الإسراتبلى من العولمة. كما 
أن الاسركة هى النمط الأسريكى منها. ودولتتا 
اضد الوطنبة والقوسية. وضد إعادة نوزيع الثروة 
وتقليص الشوارق الاجتماية, ولم تمد دولة 
محابدة بين طبتات الامة. ومى الى" الأعنياء 
والترفين ضد الفقراه؛ ونحن نريد النضاء على 
الجموع والفقر والأمبة والمرض فى بلادنا. والدولة 
مع ستسروعات الثسرائكة الاجتبية والإتشاج 
للنصسدير . وسسيطرة رأس المال الاجنلبى . 
ومشروعات الشركات الاجبية متعددة 
الجنسيسات: ونحن مع الرأسماليسة الرطنية, 
والمسروع الوطنى القطرى والقسوعى. و 


الإعلام عندنا تتحدث عن ثقانة عالمبية واحدة, 


والقومية. ومن الخطأ القول أن الصولة ضد 
الإيديولوجية: لأنها هى ننسها 


وإرادة هيمنة على المالم. وليس الهدف من 
اتأكبد اسقول بالسوق العالمة إلا لإخلال التوازن 
فى النظم الداخلية للدول القومية. ونحن تقول 
ضد العولمة. والأولى اتفتاح 
على العالم؛ وإفرار بتباين الثقافات والحضارات» 
والشانبة انفتاح على ثقافة واحدة هى الشقانة 


بالعالمية ١««ناسد»»‏ 


الأمريكية ورفض "لما ماداها من ثقافات. ووسيلة 
العامية الحوار بين الحضارات؛ ووسيلة العولة. 
الصدام والصراع بدن الحضارات. والعولمة فزق 
ثقافى. واخترافي لللقافات القومية؛ واعدام للهوية 
الوطنية والقوصية: بينما العامية إثراء لهذ 
الشقانات وتلائحها حضارياً وعلميأ ر: 
وترسبخٌ للهوبات. ونقوم العامية على المساواة 
والندية بين مختلف الثقافات . بينما الأساس فى 
المولة النبسسية والهيمنة, والتطبيع؛ والفزو ٠‏ 
والاختراق. وإفراغ الثقافة من مضمونها وانتزاع 
هويتها الخاصة. والترابط بون الناس برباط عولمي 


من اللاوطنية. واللاقومية: واللادينية, واللادولة: 


الأسر الذى لابد أن يؤدى إلى النزاعات الأهلية 
والقوضى العالية؛ وسيكون الخاسر دوما الدول 
النامية. بينما الكاسب الوحييد هو الدول السبع 
الكبرى الغنبة وعلى رأسها جميعا أمريكا. 
عيان ' "يروم سمشعمة 
اصطلاح كنط؛ يتعمله بمعان عدة : عيان 
عفلى؛ وعيان تبربى: وعيان محض؛ قالعيان 
العقلى قيل فيه إن 


يدرك الحقائق خارج التجارب 


ذلام 


المسكنة؛ والعيان التجريى بتعلق بموضوعات 
يكون إدراكها عن طريق الإحسامات: والسيان 
اللحض ١١‏ »ا يتم عنى نحو تبلى اتشكل من 
الحساسية دون أن يكون هناك موضوع وانعي 
الشا إذا رآ 
بسينه. وهو صخة الرائى. والعيان النجبريبى 
اعد ءنوسة عند موسرل هر الخبرة بالوقاتع 
بمعاينتها باحس والملاحظة النجر يبا 
العبان الماهوى. وبطلق الفارابي وابن سبنا على 
العبان التجريبى اسم العقل المستقاف. وهر إدرالك 
غباشر يرهف با ممارسة؛ كإدراك الطبيب يعرف 


والمياز (بالكسر) مصدر عابن 


بقابله 


داء المريض من مجرد المشاهدة. 
عيان باطنى 
هو ما تدرك به بواطتنا. وسا مر به من احوال 


يسيم سجاععرية ممبرنوا 


باطنة. ونقيضه الميان الخارجى: وهو ننسه العبان 
الحسى. (كنط). 
عيان تجريب ...... :' "« 


عسوا لجس سمتاتتامة 


الشسايها تفرص 


012222 
السيان بالكسر مصدر عاين الشئ إذا رأ 
بعبنه. وهو صمة الرائى. والعيان الحنسى عند 
هوسول هو الخبرة بالوقانع بعايشها باحس 
والملاحظة النجريبية. وبتابله العيان الماهوى 
عيان تنبؤى 


حال 


“عمل اسسلولطا ومااتسمة 


إدراك مباشر فجانى . كإداك نيوتن لقوالون 
الجاذبية عندما سقطت عليه التفاحة. وبحدثك 


ذلك خصوصا للعلماء والمكتشقون فيطر الحل 
العثمى للمشكلة أو المسالة بلا برهان ولا نجرية. 
وإنما لمجرد انشغال البال بها وانصرافه إلى حل 
معضلنها. نيأتيه الحلّ كالنبوءة بعد جهد جهيد. 
ويتنزل علب فجأة وثنبت التجربة ضحته. 
عيان حبني .ا" #مافسيها ماطكمي 
:"لاحك مم ةاتساصل 
بيمسمطسمة عط الماع 
هو إدراكً باشر للممحسوسات. كإدراكى 
للطسوم إذا ذنشها. وللألوان إذا أبصرتهاء 
وللاشكال والاحجام والأوزان ... إلخ 
عيان عقلى ل *" ممااتمام؟ امس لاع روط 


:ل" علاعم ململ ممااسامر 
'*" ومسسناعجمة علاعسم اماما 
هو الإدراك المبائسر للسعاتى المقلية المجلددة 
إدراكاً بلا برهان. كإدراك المؤمن لوجود انه. 
وإدراك الفيلسوف لعنى الزمانية. 
عبان ماهوى :أ" ممقاتدهما ماع فكع 
:"مسي اق لطع موال مط 
'"" بوسسطمة مطد اموت 
عند هوصرل. هو معاينة الماهية والإحاطة بهار 
ويتسوم على الوصف الظواهرى للأثياء. وهو 
وسيلة علوم الماهية. 
عيان ميتافيزيقي 
' " مملالنهما لستسيشرسعوم 


عسواستطم ساف 30 مم السام 
ببمسسظدما متستعر طوس ملق 


عمو الوجسدان أيضاً. وهو الإدراك لبواطن 
الأمسور بالحس الداخلى كسالغسريزة: ويسيق 


كلاه 


الحولدث وننوقعها. ينهم ما ئيس للعم. سين 


"سل" العمل 


000 


الصيغة العربية للاسم العبرى بشوع أي يسوع 
أو هوشع. بعنى الخالص ومر اسم ابيع . 
بتسال المسيح عيسى أبن مرهم؛ . وفى القسرأن يرد 
أسمة عيسبى. تجو حمس عسشسرين مر و 
وصنه أنه كلمة انه الفاها إلى مريم وهم ٠‏ 
افكاز عيسى من 


بلاأب. مثلما حواء من اب 


من لاأب ولا أب وإنا مي 


مطلق الشدرة عند انه. وأعطاء انه اخكيمة وآناة 
الإتجيل أى البسارة. فلم بزوده بشريعة. ول يامره 
بتبليغ شرع. وكانت دعوئه أن يعسحح المفامم 
اللعلوطة . وبين الصواب قبهما من الخطاء وده 
إلى روح الديانة واملة. وهو الإخلاص. وهو 
الذلك : للخلص» لأنه يعم الإخلاص ني 


عند اليهود طقوسية وشكلة,. وأرادها عبسى 
روحيبة. فتكون كلل حركات العمباد وسكناتهم. 


ويامهم وتعودهم وتقلبانهم. وأقمالهم وأقوالهم 


لله تعالي؛ وكانت لعيسى طبيعتان ووج 
فطبيعة بشرية ووجهها إلى الخلق. وطييمة ريانية. 
وجهها إلى الح ومن يخسلص طبيصته ووجهة 
للحق. فسذلك هو للُخلْص بالكسر. وفكُله 
الإخلاص: وبدعوته للإخلاص تهو الخلص. 
(انظر المسيح والمسيحيف والمسيحانية). 

العيْش من أجل الآخرين 


7 إمصابيم عنس" عمزالا 


مفولة كولت  19794(‏ 18017) بزسس بها 
بدأ جديد فى الأخلاق» هو مضمون الدين 
الجسديد الذى بشسر به وأطلق عليه اسم عبادة أو 
دبانة الإنسائية. 


قساعتع مو :1؟ ب#معموت 

ما له قيام بذاته. جوهراً كان أو جسماء وقد 
يراد به حقيقة الشئ المدركة بالعيان: أو ما يتوم 
مقام العيان. ويقابله امعثى . وهو ما قام بالقير. 
كالاعراضي ؛ ومن هنا قيال العالم إماعين أر 
عرض. 


عملم ! 


شر باعتبار معنى الصفة التى لف سواءكان قائماً 
بنفسه أو بغيره. كالمكتوب والمضمّرء وحاصله 
الكشتق وما فى معناه. بينما قد يراد باسم العين ما 
ليس كذلك كالدار. 

وقد يقال المين ا يدرك بإحدى الحواس 
الظاهرة. كزيد؛ واللون» ويسمى بالعصورة 
ويقابله للعمتى: بمعثى ما لا تدركه إحدي 
الحواس. كالصداقة والعدوأة. 

وكذلك يقال العبن على مقابل اللحن؛ ومن 
نم كان الوجود العيثى هو الوجود الخارجى. 

ويقال المين على ما يقابل الغير ويعنى الفرده 
وما يقابل الصورة العلمبة ويعنى الواقع. 

ويقال إن الوجود فيسما عداه ثعالى زائد على 
حقيفته؛ وحقيقة كل شي عبارة من نسية تمين 
الوجود فى علم موجده أزلاً وأبدأ؛ وهى المسياة 
بالمين الثابنة امبر عنها بماهية؛ والاعيان الثابنة فى 
النلسفة الصوفية هى صور العسالم فى مرتبة 
التعسين الشائى؛ وهى حقائق الممكنات في عالم 
الح تعالى. وصور حقائق الأسماء الإلسهية فى 


واسم العين هو الاسم الدال على معنى يقوم الحضرة العلمية. لا تأخر لها عن الحق إلآ بالداتث 
بئفسه كريد واسم المعثى هو الاسم ادال على لا بالزمان؛ وهى أزلية وأبدية. 
ممنى لايقوم بنفسه: وجوديآ كان كالعلم والأعيان المضمونة بأنفسها هى ما يحب مثلها 
(بالكسر) أو عدمبا كالجهل: وكل منهما إما ١‏ إذا هلكت إن كانت ثلية وتيمنهاإن كانت 
مشتق. سحو : راكب» وجالس! أو غير مششق تيمية: والأعيان المضمونة بقيرها على خلاف 
كرجل؛ وفرس. وقد يراد باسم المعنى ما دل على ذلك 
» ** 


يك 


الغبن 


غ2 


وسموالمماكا :!.'' مسعتاموة8 

الملعب الغائى كمقايل للمذهب الآلية 
والذهب الغائى هو الذى ياخذ بالتعديل الغائى 
الظواهر الوجود. فقائية تركيب آلة التصوير هى 
أن نتطابق أجزاؤها كى تقوم الآلة فى مجموعها 
بما هو منوط بها من وظيفة هى الفاية مسن 
اختراعها. والملهب الغائى هى الذى يتصور لكل 
الموجسودات غايات تتجاوز ميجيرد وجودها 
البباشر. وأما إذا كسان مقصودنا المذهب الغائي 
الذى يعلل بالأسباب الغائبةكل ظواهر الوجود 
نهذا هو الملعب الغائى الكلى» أو التبليولوجى 


ببرماتساياا. 


والغائية إما صورية أو مادية» أو داخلية؛ أو 
خارجبة. والغائية الصورية «حاسما! ادسد»/ هى 
نفسها الغائية النقصدية :8 اهممااومبماءوهى فى 
الإنسان فاعليته الواعبية التى وجب معرفته 
بالغاية التى ينشدها من عمله . والفائية 
اللسادية .: اماننة هى تنسها الغائيية الطييسية 
التى يجمئ عليه تركيب 
الأشباء أو الكائنات . وتفعل فعلها فبها من غير 
أن تعى هذه الأشياء أو الكائنات بالغاية امترسمة 
التى عليها تحقيقها. والتى هى علّة نكوينها 
ووجودهاءرالغالية الداضلية أو الياطنة؟ امدسامة 


هى الغائسية من تكوين ووجود الأجزاء الداخلة 


.© اسراح أي الغائ 


لاه 


فى الشئ أو الكائن على سا هو علبنه؛ وفى ذلك 
يفول كتط أنه فى الكائن الحى : كل شئ وسيلة 
وغاية على التبادل > . والغائية النارجية اسمم»ا<8 
:8 هى الغائية من وجود شئ أو كائن ليكون فى 
خدمة غائية أخرى لشئ أو كائن آخر. وفى ذلك 
قبل مثلاً إن للبقرة أربعة أثداء مع أنها لا تلد إلا 
عجلاً واحداً: ونادرأ ما تلد عمجلون. وذلك أن 
الندبين الزائدين تُصد منهما إلى غذاء الإنسان 
من اللإن. 


لوبيداه 161 


انس امساء 7 :ل" سليرعامماء]' را" منومامم 6ل" 
النظرية التى نزعم أن كلل ما فى الوجسوه 
٠‏ وبذلك تكون الغائية 
هى علم أو مبحث الغايات. وكان ارسطو أول 
من طرح تعريفأ للغائيية. فقال إنها المبدأ الأول 
الذى تتحرك الأشياء بمقنضاه نحو مام صورها 
النى هى وجودها بالفعل. واستخيدم اللاحقون 
تعريف أرسطو للغائية للبرهة على وجود الله 
فيما صرف باسم الببرهان الغائي؛ ذطالما أن 
الموجودات تفعل لغاية فإنه يلزم أن يكون هناك 
موجود عاقل بوجهها نحو تلك الغاية. والمذهب 
الفائى هو الغائية مقصورة على التطببيق فى 
الطبيعة؛ فالفائية تتسمل الوجودكله. 
بينما يختصر تطبيقها فى المذهب الغائى «طالدما8 
على الطبيعة وحدها. (أنظر التعليل الغائى؛ وميدا. 
التعليل الغائى: ودليل غائى» ومذهب ظائى). 


غالية 0 


هم الشيعة الذين غلوا فى حقّ أنمنهم حتى 


جاسم 


بأحكام الإلهية. اخر شتا واخنا ين الاوز 
بالإله. وربما شبّهوا الإله بالخلق. ونلسات 
شبهاتهم من مذاهب الحلولية والتناسخية. 
ومذاهب اليهود والنصارى. حيث شبّهت اليهود 
الخالق بالخلق. وشبهت التصارى الخلق بالخالق. 


وبدّع الغلاة محصورة في التشبيه. والبداء. 
والرجعة والتناسخ. 
غايات ووسائل 
“كامريزقة فون مس2 ا ممعوماط ان ساكل 
القاعدة فى السلوك السياسى الأخذ بمبدا ان 
الغفابة تبسرر الوسسيلة >معرمم >1 علاسدزمة مار 
وهى نسظرة غادية فى مقابل النظرة الاخلائنية أو 
املس زمة لهننوهادنمل. التى تقول بالالتزام بالخجيْر 
فى ذاته. والإقرار بأن بعض الأفعال فيها خير فى 
ذاتها بصرف النظر مما قد تستحدثه من نتاتج 
سبئة , وقد لا تننج الوسائل النسريرة إلا ننائج. 
شربرة من جنسهاء غير أن الكذب على المريض 
فد يغشفر وإن لم يكن لازماً. وقد يكون من 
الواجب التضحية بغرقة من اميش لإنقاذ اليش 
كله. وحسيثئل يسدو أن ميدأ الساية نبرر الوسيلة. 
صحيح. والحكم على الأشياء بتدائجها عسملية 
حسابية قد تسجاوز نطاق الأوامر الأخلاقية 
الملزمة إلى نطاق المقارنات والمفاضلات السقلية 


ل كمسع 81 مه عقمع 


كك 


الرياضية: وقد يدو أن الغايات الواحدة قبد 
يتها. ولكن ذلك قد لا يكون 
صحيحا فى مجال الأخلاق» فالوسائل فيها تؤثر 
فى النتائج المتحققة. والأقعال فى مجال الأخلاق 
قد تجوز ققط الفاضلة ببنها باعتبار أن هذا النعل 
خير. ولكن الفمل الآخر أكثشر خيمريّة؛ والمؤيّد 
لمبدآ الغابة تبرر الوسيلة قد يلقى بكل القبواعد 
الأخلائية. وبجمل منطق النتائج وحده هو المبدأ. 
الهادى له. ويشرتب على ذلك أنه قد يعيش فى 
توتر دائم. وقد يمضى به العمر ويحاسب نفسسه 
افيجد أن تقويمه للأنعال قد تغير. وأنه كان 
مجنوناً عندما اختار ما اختار» وإذن فالإنسان لا 
يناسبه أن ينحرر من الأخلاق؛ ومن الالسزام 
باللاءات الأخلاقسية الدينية من أمدال : لا نقئل» 
ولا نسرق. ولا تكذب؛ ولا تزنى. 


تمده وسائل م 


غاية © سير 


588 3 


لمم ب“ ونم :' 

هى ما لاجله إقدام الفاعل على فعله. وهى 
ثابتة لكل فاعل فعل بالقصد والاخشيار. فلا 
نوجد الغاية في الأفمال غير الاختيارية. وقد 
نسنّى فرضا من حيث أنه يُطلّب بالفعل ١‏ وقبل 
هي الفائدة اللقصودة سواءكانت عائدة على 
الناعل أم لاء والغسرض هو الفائدة اللقصودة 
العائدة إلى الفاعل الثى لا يمكن تحصيلها إلا 
بذلك الفعل. وقبل الغرض هو الذى يصو قبل 
الشسروع فى إيجاد المعلول. والغاية هى النى 


تكون بعد الشروع. وقال بعضهم الفعل إذا 
ترقب عليه أمر تر" 


يسمى غاية له من حيث 
أنه طرف الفسمل. ونهابة وقائدة من حيث ترثه 
عليه فإن كان له مدخل فى إقدام الفاعل على 
الفعل يسمى غرضاً بالقياس إليه : وعلة فائية 
عناهمة «دسد وحكمة ومصلحة بالقياس إلى 
الغير 

والغاية بما مي شي فنإتها تتقيدم سائر العلل 
وهى علة العلل اعدف ملق أوشنة سنم ري 
وذلك لان سائر العلل إثنا تصير عللاً باعل 
لاجل الغاية. وليست هى لاجل شئ آخر. 
اغاية بذاتها ,0 عله ع2 

'"" إمقم ملع 

فابة موضومية ضرورية مطلقة: تقابل الغاية 
الذاية أو الفسردية: والتى تتصف لذلك بالنسبة: 
اوأنها مؤقتسة ومتغيرة ولبسست لها قيسمة كلية ثابتة 
(كتط) 


وهى هلة الملل. لأن الغاية بما مى شئ نتقدم 
سائر العلل. وهى علة العلل لأن سائر العلل إنما 
تنصير عللا بالفعل لأجل الغاية؛ وعلة العلل 
ليست لأجل شيخ آخر. (ابن سينا النجماة). 
غيطة ست 2' مععو ل مددو الا 


“لاايزي اياي با 


هى منَى الإنان أن يكون له مثل الذى لغيرء 
من غير إرادة إذهاب ما لغيره. بعكى اللحسد 
الذى هو إرادة زوال نعمة الغير. 


ملسلس ةا :! "سامملا 


ذاسه 


غراب أسود ... "هيده عامل 


مصطلح فلاسفة الصوفية المسلمون؛ وعند 
فلاسقة متصوقة الميحبة هو الليلة الظلماء :20 
عدا . وهو نى الأفلاطونية المحدثة حالة 
الفناء والطمس ولحو . حيث تزول كل المظاهر 


الخارجية بالنسبة لمنفس؛ وبسبح كل شئ فى 
حالة عماء 
عرب با 


لك 


أوروبا الشربية . أو حضارتها معني أصح؛ 
باعتبارها الحضارة المؤسة على العقل. ردعاة 
التسغرب «#اد,هات 0 هم دعاة الاتنشاح على 
الغسرب الأوروبى؛ وهم السماعة في كل أمة» 
الداعون إلى الأخذ بأسباب العلم الأوروبى؛ 
وتحديث اتنصاد بلادهم؛ وهيكلها الاجتماعى: 
ومؤسساتها السباسية؛ وثقائتها. والاصطلاح 
روسى أساساء باعتبار أوروبا تقع إلى غربي 
اروسباء ثم تقل إلى اللغات الأخرى بصرف 
النظر عن موقع كل بلد من أوروبا. وكان دعاة 
التسغرب فى روسيا : بيلسكي: وهيسرزؤة 
وباكونين: وفى مصر لطفى السيد؛ وطه حسين. 
(انظر متغربون). 


بل مبوورووياظ 


نن! يوووا اس 


عدا عمط ب" وتمعموم 


ما لأجله مُعل الفعل؛ ويسمى علة شائية 
أيضأء وهو الأمر الباعث للساعل على الفعل» 


فهو المحرك الأول للشاعل: ويه يصير الفاعل 
فاعلاً. وهو الفائدة اللنصودة العائدة إلى الفاعل 
التى لا يمكن تحصيلها إلا بذلك الفعل. والغرض 
هو الذى يُتصوّر قبل الشروع فى إيجاد المعلول. 
والغاية هى التى تكون بعد الشمروع. أو أنه يسمي 
غرضاً من حيث علاقته بالفاعل . وعلة غائية من 
حيث كم الآخرين عليه. والملهب الفرضى هو 
الذى يفسسر السلوك ويرجعه إلى سجصوعة 
الأغراض التى ندفع إليه 


غرضية ... سسسب لقص ماما ع وصور 


الع طيرادابم مامز :'' اتلسماط 

الفسمل لغرض وهدف. وهو مظهر للرابطة 
العلمسية والتطور المحكوم بالتواتين للمالم 
العضوى ؛ والأنظمة الاجتماعية, وللسلوك 
الإنسانى؛ وللتفكير. وقد برهنت النظرية العلمية 
على غرضيمة كل أشكال الحياة الاججماعية 
والنشاط الإنسائى . حيث يكون الهدف المقصود 
متفسمنًا فى سلسلة السب والنتيجة. وكل قعل 
منلائم مع غرض لهو فعل غرضىء ويتفق كل 
نشاط غرضي مع الظروف والامجاء العام للتطور. 
غريزة عي 


“متعم 
9" إمزوزيوور با" وساعسن حرا 


ملكة تصدر عنها صفات ذاتية: ويقرب منها 
الخلق: إلا أن للاعتبار مدخلا فى الخلق دوتها. 


والغريزة نيسر الأعمال بلا خبرة» وتحفظ بقاء 


يك 


الغرد والنوع: وهى عامة: وتساعد على التكيف. 
وهى عمياء تحسقق نفسها فى ظروف غير طببيعية» 
ونظهر بنظام معين ونى علاقة بالنضج. وكل ما 
هو موروث أو فطرى من الأوضاع الجسية أو 
النفية للإنسان فهو من الغريزة. وتحققها يبحدث 
اللذق. وعدم تحقتها يحدث الألم. وعند 
مكدوجال أن أبعاد الغريزة هى : الإدراك الذى 
بشيرها. وانشاط الانفعالى الذى يصاحبها . 
والسلوك الذى تعبر به عن نفسها. وعئد واطسن 
الغريزة نموذج من السلوك الموروث والاستجابات 
الأولية. 


“عمااعمط عسمنيلافف 


9 


داعم اعممتياع : ' "جسعايرناعاة اعملاكوا 


هى القول بأن الإمان بوجود إله أو قوة عاملة 
سديرة وخالقة للكون هو مسالة غريزية فى 
الإنسان ؛ وهو فطرة فيه؛ وفى القرآن: إفساقم 
وجنهك للذين حنيفًا فطرت الله الت فطر الا عَلبهًا 
لا تبديل لخلق الله ذلك الذي اليم ولكن أكثر انام 
لا يعْلمْسونَبّ (الروم ١27٠‏ فسالدين فطرة. ولا 
تسديل لهاء وإ جهلها أكثر الناس ولم يعلسموا 
بثشسأنها ؛ وفى الحديث: «كل صولود يولد على 
الفطرة» ؛ والدين الحسيف هو الدين القيم ء وهو 
الإقسرار بوجمود إله للكون؛ وفى الحديث 
القدسى: #وإنى خلقت عبادى حتضاء كلهم ٠‏ 
وإنهم أنتهم الشياطين فأضلتهم عن دينهم؟» يعنى 
أن المولود يولد على الغطرة مؤمناًء ولكنه ينحرف 
بضلال نفه أو بضلال الآخرين. ومن التكرين 


لغريزة التدين الفيلسوف هيوم؛ بدعوى أن نم 
أجناما لا تؤمن بوجود إله . فلمو كان الإيمان 
فطريا فى الإنسان لكان موجوداً فى كل 
الشعوب. واخطأ هيوم إِذ خلط بين الاعتقاد فى 


الله وغربزة السديين . فلم يوجد شعب . ولا 

جماعة . ولا رد إلا ويؤمن بقوة غمير طبسيمية 

وفوق الطبيعية 

غش ل" بووععممم1 
ل" ومين لاف ؟" مزبعطم 1 


بالممنى الاصطلاحى هو رفض اقوط فى 
اقيم الآخرين. والإصرار على أن يكون للذات 
منطقها الخاص الذى لا نخضع فيه للواجب 
والماضى والتقاليد. أو لأبة أوامر أجنبية من 
الذات؛ اجتماعية أو عمائلية أو مهنية. تنسلخ بها 
عن وعيها أو شخصبتها. وتستهدف الذات من 
ذلك أن تعيش الحياة بوجود أصسيل بلابس 
الرضبات واميول والدوافع التى يرى الاسوياء 
غمرورة كبنها. وقولنا افش والفشناش مثل قولنا 
في الإسلام اليف والأحتف ونينية. 
فالاحنف هو المائل عن الشئ؛ وذلك مرئذل؛ إلا 
أنه فى المعنى الذى يقصده الإسلام أي لال من 
الضلال إلى امن . وذلك سَنْفٌ مس حمسن 
ومطلوب» ومئل ذلك الغش والغشناش؛ وهو أن 
لا تشاسع الآخرين على هواهم وضلالاتهم ٠‏ 
وأنت حيط تششهم وتدقى أنك مسهم وانت 
ضدهم . وتكشف تجربة الغش عن تلقائبة 
الوجود وتدفقه الحر. وكذلك عن لامعقوليته. 


كمه 


تبالإصرار على الغش يكتشف الغشاش أنه لا 
توجد قواعد أو مصاييرء وأن كل شئ مانع وغير 
ابت. وتسيجة لهذا التدلاشى اليسومى ينزلق إلى 


ممم 

عا" عمعامتا 

انبة مبدؤها طلب 28 وإرادة 

الإضرار با مفضوب عليه وتغيّر يحصل عند 


غليان الدم ليحصل عنه التشقّى؛ وطالب الغلبة 
هو الغضوب. والقوة الففسيية يكون بها الغبظ 
والخحتى. والنججدة والإقدام على المكاره؛ والتسلط 
والترقع» وضروب الْكرصات. ولذة القضب فى 
ار 
غلط ب" موتومامموم 
عسساوانصدة 

خطأ غير مقصود؛ وهو غير الادوطة أو 
الفالطة. وهى الحجة التى قد دو صحيحة 
ولكنها خطأ قُصَّد به صاحبه النمويه على 
الحصم. والأقاليط اللنصالية اميف معددمة 
«سخواصم عند كنظ؛ أو الغلط النفسائى 


3 3 


علوم اديوه ١‏ 


عمسعنومامسدة عامط مامض روط ء هى الاستد لالات 

الدلية التى يحاول بها البعض إثبات وجود 
النفس من حيث أنها جوهر بسيط قائم بذائه 

غنوصية اعنا 

“© مسسعل سمت وا 

أر العرفائية؛ عى اسم علم على المذاهب 

الباطنية. وغايتها معرفة الله بالحدس لا بالعقل. 


ندمو 


؟'مسهلء سرد 


الباطنية؛ وغايتها معرفة الله بالخدس لا بالعقل. 
وبالوجود لا بالاستدلال. وتحق من الإغريشية 
بمعنى المصرفة؛ فهى المعرفة الله التى يتناقلها 
المربدون سراً: وهى الوحى المنجدد الذى لا 
يتوقف أبداً. وتعددت قرتها ومدارسها لكنها فى 
أغلبها مروق على الدين. وفلسفتها توفيقية توج 
بين الديانات والأساطير والفلسفات الرائجة فى 
منطغة حوض المتوسط والشرق الأوسط؛ ودعا 
إليها فى السامرة رجل يقال له سمعان. وني 
الإسكندرية باسيلبوس ٠‏ وفى روما فالعين: وفي 
آسيا الصغرى مرقيون . 
والاول يهودى من الامرة ادّعى الالوهية؛ 

والثائي قال بسلسل مبلاد الآلهة. قما دام المسيح 
ابن الله وهو تمنوص واضح؛ فإن من الممككن أن 
نقول إن لله أو العقل نوس ولد اللوغوس. وهذا 
ولد فرونيسس. وهذا ولد صوفيا ودوناميس. ثم 
جاءت الملائكة الاولى والدانية. وهذه خلقت 
الأرض والسماء. وزعيسمهم هو إله اليهود الذى 
أثار البغضاء بين الناس ؛ ورَرّع الشحناء بينهم . 
بمجاباة اليهود ؛ فبعث لله ابنه المسيح ليسخلّص 
المالم. وعند صلب السيح اتخذ سيمون 
القوريناتى شكله فصلبوه بدلا من المسيح باعتباره 
هوء ولم يُصلَب المسيع: ورقعه الله إليه. وأماا 
الثسالث فقال بالصدور عن الأيون فكان العقل 
الحقيقة إلخ. 

والرابع قال بإلهين أحدهما خير والآخر شر 
وأن النفوس تفيض من إله الخير. وكانت ثاتوية 
أهم هذه الفرق الغنوصية جميعها 


غياب ل و ومسواى 


“> ابعراوعمى عط ب اوداق 


ونقيضه الحضور والشهود! والغيية والغياب 
بممنى؛ وفية القلب هى الغياب عن أحوال الخلق 
بالانشغال بأحوال النفس. أو بما برد على الفكر 
عن خواطر الحقيقة والحق. 
غيب ملطتعسسعاونا 


4" متائطععمدهمعما ب.'' للد واسمممعوا 


0 وبوباورم يمنا 


هو الخنىّ الذي لا يكون محسوساً: ولافى 


قوة الحوسات, ولا بشعلق به علم سخلوق؟ 
ومنه قسمٌ يمكن استنباطه بالنظر وإقامة الدليل ٠»‏ 
وقسم لا دليل عليه فلا يمكن للبشر معرفته كما 


مَمَاتِعٌ القيب لا ينمه إيه 
هو (الأنمام: 0). وفيب القيب. وفيب الهوية. 
وضيب الطلق : هو ذات الحق باعنبار اللائعين. 
والغيب للكنون. والغيب المصون : هو السر الذائى 
وكنهه الذى لا يعرف إلا هوء ولهسذا كان مصوناً 
عن الأغيار ومكشوناً عن العقول. والغيب المطلق 
كوقت قيام الساعة. والغييب الإضافى كنزول 
اللطر فى مكان لم يكن فيه الشخص. والمطلق لا 
يكون إخبار الناس به إلا عن طريتى الله والمقيّد 
اليس له طريق إلا الإلهام. والرسول يالقى الغبٍ 
من ملك وبلا واسطة أيضا. والولى لا يسلقى 
بالذات بل بواسطة تصديقه للننى 


قال تعالى: # وغ 


بووتتصالظ 


ويوروضئزح ,!"' ممعتتمالة 


من الغير المقابل للأنا. فهى المذهب الذي 
يقابل الأنانية» وهى القسول بالإيثار مقابل الأثرة: 
والميل الطبعي نحو الآخرين والتضحية بالملحة 
الشخصية في سبيل الآخرين. (أنظر الآخر). 


يليك 


ب“ واتعالم 


غيرية ... 
“9 بزمط علص ب" كماتعالخ با" غانمة ال 
هو كون كل من الشيئيين غير الآخرء ويقابله 
العبنية. وهى بخلاف الإثنينية لآن الإثنينيية هي 
كون الطبيعة ذات وحدتين وسقابله كون الطببعة 


ذات وحدة أو وحدات. 


ذف 
فانض القيعة مله وساورنة 
2ابزيععمصطع ا :ا" مطدد - مداع 
من اصطلاحات الفلسفة الماركية » فطبقًا 
لماركس فإن الرأسمسالى بحسب آليات الوق 
يهع متجة بسعر التكلفة أي ما تكلفه فى إنتاج 
هذا النتج؛ فمن أين إذن يأنيه الربح؟ وطبقًا 
لماركس فإن العامل يحناج مثلاً لآن يسمل طبقًا 
للأسعار الحقيقية للأجور فى السوق إلى أريع 
سامات يومبّء ولكن صاحب العمل لا يعطيه 
الاجر المنامب لتجديد طافته على العمل. 
البضطره أن يعمل عدد) إضافبًا من الساعات. 
كأن يكون هذا الوقت الإضافى ساعتين بوميّاة 
فكان العامل فى الحشيقة يسمل أربع ساعات 
النفسه وساعتين للر أسمالى؛ وفائض القيمة هو 
غَلَة هانين الساعتين. 


05355 


(“" وبروموزر لع عدظ! 7.1" #وسس تعمس 

إبدبولوجيسة المسركة التى امستسولت على 
السلطة فى إيطاليا سنة ١977‏ بزعامة موسولينى. 
واستسمرت فى الحكم حتى سقوط إيطاليا فى بد 
الحلفاء سنة 1446. ومُنظرها جيوفاتى جتيله. 
وهو الذى وضع ميشاقها (1951). وتطلق 
القاشية على كل حركة مشابهة فى أى بلد فى 
العالم. ويصرفها جنتيله بأنها حركة بعث قومية 
نناهض الرأسمالية والشيوعية والاشتراكية: لأنها 
جميعا انحيازية لطبقة من الطبقات ونقول 


/امه 


بالصراع الطبسقى: الآمر الذى يضعف الجمبهة 
ولكن الفاشية تؤلف بين كل المصالح» 
ب بين الطبقات » وتذيب الفوارق. بهدف 
خلق دولة قوبة تنوسل با حرب للتوسسع. 


راسم الفاشية مممطمعدم أطلقه موسوليني سئة 


6 . مشتق من اللاتيليية 788065 أي حزمة 
العصئ ومعها ذأس: والمعنى أن العصا الواحدة 
الأنصلح ولت لهاقوة ولا مقاومة وإفا 
العصى مجستمعة لا يكسرها شئ” وبرمز الفاس 
إلى القائد أو الزعيم الواحد؛ أو الدولة النيدة 
تحت إسرة زعيم واحسد يُحكم فبنضده عليهاء 
ويوحدهاء ويوجه تشربعاتهاء وبأخذ بيدها إلى 
مكان بين الأمم نحت الشسمس. وعوهئفس كلام 
لتتيساهو فى كشابه بنفس العنوان؛ وكائما نتنياهي 
يترسم خطى موسوليني وله فلسفته 

والناشية ضد الفردية. وهى مذهب جمعىء 
والامة عند النائيين فوق الأفراد؛ وسلطة الامة 
أو الشعب مطلقة. 

وتعيب الفاشية على الشورة الفرنسية انها 
دعت إلى شكل هلامى من الحسرية والمسساواق. 


اففتت فى 


الدولة. وفرقت بين جصوع 

الاسة. وبدلا من الإيثار والفيرية علّمت الناس 

الأنانية والأثرة. وجعلث المصلحيمة الذائية نوق 
الواجب العام . 

والفائية فلسفة توة. ومذهب مشائى بقول 

بلية ويعمل لهاء ويتجاوز الواقع المربر إلى 


مستقيل أفضل صفروش بالورود. وسعطر 
بالأماتى؛ ويخطط ليوطوببا جميلة هى سجتمع 
الوذرة والكفاية: وشعارها لذلك : أن تعتظب 
وأن تطيع؛ وأن تكافح؛: نى مقابل شعار الثورة 
الفرنمسية «الحرية» والمساواة: والأخوة 
الزعبم الفاثى أن بجعل من الأمة دولة؛ وأن 
يصبغ الدولة بالعسكرية. وأن ييث فى الشسباب 


روح الغز والفتج 


ويدف 


برنامجنا بسيط. فنحن نريد أن نحكم إيطالياء 
وهم بطلبون منا أن نطلعسهم على برئام جتنا 
والبرامج كثيرة جدأ سسبقنا إلبها آخرون: وليست 


البرامج هى النى تنقصنا لإنناذ إيطاليا. وإغا 
إيطاليا فى حاجة إلى الرجال والقوة'. 

وكان جسوفائى جدتيله يعلن فى كل مناسبة 
بكل قسوة : أن الدولة هي مصدر الأخلاق. 
جميعا. ولكى بحيا الناس 
حياة تستحق, يببغى أن تنكون الوا قوية 
فالدولة الثوية تضمن لكل فرد حياة رائعة وقرة 
الدولة فى أبنائها ورجسالها. والقرة 
تكون هدف الجميع'. غير أن موسولينى ‏ مزعوا 
بفلسفة القوة هذه ارنكب أخطاء سياسية 
أسرعت بإنهاء حكمه وسقوط الفائي 


والدولة هى الناس ‏ 


فاعل 016ظ 


9" مومب يرزلا “نا ووبيرق 


عند النحاة ما أسند إليه الشعل؛ والفساعل 


يك 


المخنار هو الذى يصح أن يصدر عننه الفعل مع 
قصد وإرادة؛ والعقل الفاعل مذ جءااءها هو 
القوة التى نجرد اللاهيات عن المادبات . والعقل 
الفعال #«ا«ناء عدهعءاا»10 هو القوة التى تؤثر فى 
العقل بالفعل لشرفعه إلى درجة العتل المستفاد. 
والفاعل بمعنى الفعال +د::»د يتصف بالقدرة على 
المعز. فالدواء الفمّال ماله صفة الثسفاء. 
والسخص الفغال هو المتصف بالنزوع الفوى. 
والفاعل +18 «وحيرد: ويسمى العلة الفاملة 

عماءةاة مسءت» هو ما يكون بسببه الوجوه 
وليس لآجله. 


فاعلية 


سس 6ل بولطاعق 
لالم بلاوس رفخ ب مالعل 
هى النناط التلقانى المؤثر. وى التزويع 
الطبيعى لإتبان الاقعال؛ نقول قاعلية س أى ما 
يديه من نشاط. والفاعلبة فى علم الئفس هى 
جملة الظواهر النشسية المنصلة بالمواطف 
والنزوع والإرادة. وفاصلية الكائن الحى فى 
جملة سلوكه أو عمليانه العقلية وما بتصل بها 
عن بشاط جركي بولوجى 


فاعلية 


لمم 


“مسوجيالط الل ب""عسوتواعة 


مذعب الفساعلية هو القول بأن الحياة أساسها 
الفسعل. وأن السلوك اناه إلى تميق فعل. 
والتفكير هو تفكير فى فعل أو متعلق به ويقوم 
عليه بحيث يكون الفعل هو ميزان قيمة السلوك 
والشكير . 


فالائج .... 


يترجمونها كتية والجمع كتائب. والقالائج 
مجتمع صغير خبالى بعيش أفراده على الشيوعية 
فى الإنتاج والتوزيع. (فورييه». 
فانتينية 


"© وسسومستمسام تا معلدا :ا" م عند ممم ]1 
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نسمبة إلى فالنتينوس (نحو +16م) مؤسسها 
وأول رئيس لمدرسة من أكبر مدارس الغنوضص 
المسيحى؛ وكان مصصرياً ارند عن المسيحية. وتمئ 
معظم معلومائنا عن هذا المذهب من المكنبة 
القبطبة التى اكتشفت بنجع حمادى بن صعيد 
مسصسر وال ف النتسبنية خليط من المسيحية 
والأفلاطولية. 
افترة 


05 


با'' عالسع مار علمصعيما 


لامعل ب" 5 الطعلسل بلع تسعام و2 


المدة بين زسائين. أو المسافة الزمنية الى 
إنها الفعل؛ تفول فترة الحمل: وقترة الرخاء. 
والقشرة فى الفاصل الزمنى بين العلة والمعلول. 
والفشرة عند الصوفية هي خمود نار البداية 
المحرقة بتردد آثار الطبيعة المخدّرة للقوة الطلبية. 
٠ش‏ عن الأقويام, "ممم عما عمط" 

خلف كل حكومة. هناك أقليّة تسّيّرها . 
وأول قواعد التحلبل السياسى هى هذه القاعدة: 
«فنْ عن الأقوياء»: والأقوياء فى أي مجتمع 
هم هذه الأقلية . العسسكرية. أو الشجارية. أو 


قمه 


مُلآك المقاراث والأراضىء الذين فى أبدبهم 
مقاليد الحكم فملاً. وبمعنى آخر أن الاقلية 
الساكسة قد تكون العسكر برفعون إلى الُكم 
مجموعة من القسواد. أو تكون جماعة من أغنياء 
رجال الاعسال يحكمون بواسطية رئيس 
الجصهورية أو املك . أو تكون أشرادًا من الأسّر 
القديمة قوبت بامتلاك الأرض ؛ وبلغت مرتبة 
القفسيسادة والمنزلة. رشكلت ما يسمى 
بالأرستوقراطية . وحجنة الارستوقراطى الذى بريد 
الدكم. أن الأرستوقراطية هى البديل الوحيد من 
الحكم بالشروة الغائمة أو بالشوة الغائمة 
البوليسبة أوالمسكرية؛ لأنهها كم صانوة 
المجتمعء ونخبة نبلائه وأعيانه 


فذلكة . 
مجمل الكلام وخلاصته؛ مأخوذة من قولهم 
فَذلك كان كمذاء إشسارةٌ إلى حاصل المساب 
نتسجته. ثم أطلق لفظ الفذلكة على كل ما هو 
نة متفرعة على ما سبق. حسابا كان أو غيره 


'"" عو واامة! ) مللسالتسمم 


كشوله تعالي فر اد عطقا ع 
عركم 


(الببقر145). بعد قوله :سيم قلق ايلولى 
احج وسبَعْ ذا ركم 4 (البقرة 195). 


فراسة 


ب برممممي لجرا 


السممييمتورطم 


فى الفغة التثبت والنظر؛ وعلم الفراسة قيل إنه 


من علوم النفس: وقميل هو علم بقوائين ترف 
بها الأمور النفسانية الخمية بالنظر فى الأمور 
الجسسمانية الظاهرة. والفسراسة فى اصطلاء 
الحقيقة هى مكاشفة البقين ومعاينة الغيب. 
والقسياس الفسراسي شبيه بالدليل من وجنه. 
وبالتمثيل من وجه. والحد الأوسط 
توجد للإنسان المنفرس فيه, ولحيوان آخر غبير 
ناطق. ويكون من شأن تلك الهيئة أن تتبع مزاج 
يتبعه خلق؛ فيقال فلان عريض الصدرء والأسد 
عريض الصدر وشجاع: وإذن ففلان ريض 


الصدر وشجاع. 
5 كا بوورمرت ب مزول ب برول 
الذةٌ فى القيلب لنيل المشتهى. 
رد بك" امس ةفسا 
وورسوى لوزيو 0 بدلوةقفمة 


ما يتناول شيئاً واحداً دون غيره؛ أو هو الذي 
لا يخستلط به غسبسره؛ وهو أعم من الوتر وأخص 
من الواحد. والفرد يتنوع إلى حضيقى وهو أقال 
الجمنس؛ واصتياري وهو تمام الجنس لأله قرد 
بالنسبة إلى سائر الأجناس. وقيل الفرد هو التوع 
النلسختص. وقبل هو الطبيعة الملأخوذة 
مع اليد والرد المحكر هو الماهية مع وحيدة 
بعبنها. والفرد الحقيقى فى الممع ثلاثة لأنه أقل 
الجمع؛ والاعتيارى جميع أفراده. 
فرد أعلى ... 0 

مقولة فلامنة الثالبة المسمالية المنطقية 
المتخارجة عن الكتطية المحدثة: والفرد الأعلى 


نمس تامام وس 


لذن 


هو العسارف؛ وذاته هى الذات المارفة وحى 
أعلى من الذات الفردية الإنانية. 


فردى جا اعلفوقفها تاسفة«تفما 
“© العمل ة جما" وتاس فت« تفسا 

مايخص الفرد من صفانه المقرمة: أوما 
يُنسب إليه. تقول الملكية الفردية: والحرية الفردية؛ 


وتفصد ما يتعلق منها بالأفراد كأفراد. وعلم 
النفس الفردى هو العلم الذى يبحث فى الفروق 


بين الأفراد. 
فردية ع الها افا 
ول مالس ة نلصا :"؟' ملسف ةلم 


97 يززم امل توما 

ما يكون للرد من تقر أى من خصائصس 
وصنات يكون يها اختلافه ومباينته للآخرين من 
أفراد نوعه. ولم يصبح مصطلح الفردية ضمن 
المصطلحات الفلسفية إلا بعد ترجسمة كنب ابن 
سينا إلى اللانينية: والفردية عند ابن سينا مرادفة 
للشخصية: وتطلق على ما يكون للفرد من 


7 وسمماسصيولا :!"'' ونال «سررسة 


فى اللغة التقدير والقطع؛ ويستعمل الغفرض 
بمعنى التجويز العقلى أى الحكم بجواز الشئن؛ إذ 


اللعقل أن يشرض المسشحيلات والمستتعات؛ أي 
يلاحظها ويشصورها. والفسرض على نوعين 
أحدهما ما بمى فرضا انتزاعياً ؛ وهو إسخراج ما 


هو موجود فى الشئ بالقوة إلى الفعل: ولا يكون 

الواقع مخالنا للسفروض. والشاتى ما يسمى 
/ 

فرضا اختراصياًء وهو التعصمل واختراع ما ليس 

بموجود فى الشئ بالسقوة أصلاء ويكون الواقع 

مخالقا للمفروض وأما الفرض عند الفقبهاء 

فهر المرادف للواجب, وهو ما ثبت بدليلٍ قطمى 


الاشبهة فيه. ويُكفّر جاحده ويُعذب تاركه. 


ديع 


لمطامم را 
:1" ممفطامصراة 


©" مومطامورة! :ا 
هى الفكرة الثى يشوم عليها تجريب الباحث 
البتبين صدقهاء أو القضية التى يأخذ بها نفسه فى 
بدابة برمانة لإجيدى المسائل؛ وهى فى العلوم 
الرياضية التعريف الذى يشرح الفكرة وييسطها. 
وفى العلوم التجريية هى القضية الظنونة. 
أو الرأى الذى بقع التصديق به. لا على الثبات. 
بل بخطر إمكان نقيضه بالبال ولكن الذعن يكون 
إليه أمبل (لبن سبنا - النجاة). والفرضية التشغيلية 
ساهو لامي المقهوم العلمى الذى يمكن تن 
ونجربده (رابسث). والفرضية القابلة للتحقيق 
+.اااءم هى الفكرة التى تنب الوسائل العلمية 


ب ممموو علاط 


6 


تمع علاط بأ" سفاسمع الات 


يز والصُشرقان أبلغ منه لأنه 
الحق والباطل؛ والقرق 
لفرق يكون فى 
المعانىء والتفريق :م215 يكون فى 


عممعم اط 


لوه 


وفرقت بين الشخصين (مشدداً). والفرق يراد به 
التمييز» والتفريق يراد به عدم الاجتماع. والسبب 
أن المسائى لطيفة والأجسام كشيفة» فأعطوا 
الخفيف للطيف؛ والشسديد للكثيف. والفرق عند 
الأصوليين وأهل الفلسفة هو أن يفرق المعترض 
بين الأصل والفرع: بإسداء ما يختص بأحيدهيا 
لثلا يصح القباس؛ ويقنابله المسمع. والنسارق 
عندهم هو الوصف الذي يوججد فى الأصل دون 
الفرع. ويقابله المشترك وهو الوصف الذي يوجد 
فيهما. والشرق عند الصوفية سا تب إلبلدم 
ومعناء سا يكون كسب للسبد من إقامة وظائف 
البودية وما يليق بأحوال البشرية؛ ويقابه الجمع 
وهو سا سلب عنك؛ وسعمناه سا بكون من قبل 
الحق من إبداء معان وابتداء لدف وإحسسان . 
ولابد للعبد منهما فإ من لا تفرقة له لا عبودية 
له ومن لا سجَمْع له لا معرفة له. والفرق الأول هو 
الاحتجاب بالخخلق عن الحق؛ ويقاء رسوم الخليقة 
بحالها. والفرق الشائى هو شهود ثيام الخلق 
بالحن» ورؤية الوحسدة فى الكشرة؛ والكثيرة فى 
الوحدة؛ من غير احتجاب بأحدهما عن الآخر 


فرقان . 
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52-7 
"همتع اع معاون 
العلم التفصيلى الفارق بن الحق والبباطل. 

والفرقان عند الصوفية عبارة عن حقيقة الأسماء 
والصغات على اختلاف ننوعاتهاء فباعشباراتها 
يتميز كل اسم وصفة عن غيرهماء فحصل الفرق 


فى نفس الحق من حيث أسمائه وصفاته. 
وميزت بسعضها عن بعض. والفسرقان ممسيءمة 
اسم آخر اللقرآن لأنه يفرق بين الح والباطل. 
فرنسيسكان 
١‏ ميلو ليريم 
رهبانية الفرنسيكان . أسسها قراتسيس 
الاسيسى نحو سنة .17٠١‏ وكاتوا وعاظ شوارع 
يجوبون الأنحاء ويخطبون فى الناس. وناثرت 
بهم الفلسفة فى المصور الوسطى. فقد كانوا 
وافمين . وأنكروا على الأسمائيين. ولا توفي 
فرانسيس خلفه بونافكورا )١517(‏ فانتسمت 
الرهبانية أقسامًا ثلاثة. فجماعة كانوا نشددين 
0#ادمن فتخلوا عن كل عرض الدنباء وأرجعوا 
الشر إلى الملكبة. ورغبوا عن التملك: وجماعوا 
ثالوا عن أنفسسهم أنهم يدون ««نامد أى 
يأخذون الأمور باللين والرفق؛ وجساعة قالوا 
إنهم المعتدلون الها توّسطوا فى كل شئ؟ 
وأطلق المتشددون من بعد على أتنسهم اسم 
الروحائيين داسلاءام8 , يعنى أن فلسفتهم تنكر 
الجسسد ومطالبه . وتؤكد على أن الإنسان روج 


وليس جدا. وصارضتهم جسماعة تالواعن 
أتفسسهم أنهم الرعبائيون «منام مم وهم 
الجمهرر «اامسصه أى الغالبية. أو كما نقول 
فى الإسلام إنهم الجسمساعة والسواد الأعظم. 
وانقسسوا بعد ذلك أحزابًا كثيرة» وكلهم ديدته 
ححياة الزهد والفقر. 


يلك 


590 


لسع سمط 


لي اننا 


فلفة التحليل النفسى التى قال بها فسرويد 
 1805(‏ 21454 . وتقوم على الذائية » ونتتكر 
للموضوعية. ونقول بسيطرة قوة نفسية خاصة 
مجهولة وغير عاقلة على الشعور ؛ ويطلق فرويد 
عليها اسم اللاشعور أو الهوء وهى الت وراء كل 
أقعال الإنسان, بغية تحصيل أكبر قدر من اللذة 
ونتليل الألم آما أمكن: وكل أنسصال الإنسان 
يوجهها مبدءان : مبدأ اللئة الذى يتمثل جليًا فى 
سلوك الأطفال. ومبدا الواقع الذى يتحصل مع 
النضج ويدفع إلى غسبط التفس والتسختطيط 
للشفكير والسلوك والتكيّف مع الواقع . وينشاً. 
الصراع حبنما يتصادم المبدءان وعندما تنناقض 
غرضيات السلوك ودوافمه. وتتكون الشخصية 
من الموروث البيولوجى والنفسى والسجصسارب 
الحالية والقيم الأخلاقية والنحريمات والمباحات. 
وينسب فرويد للنفس مراخل للدمو يسميها 
الراحل التفسية الجنسية . والمرحلة الأولى في 
الطضولة. ويتسسركز فييهها الاتنباه على الفم. 
اللرحلة الشفوية. ثم تأتى المرحلة 
فيها على الإخراج. والمرحلة 
النفسسية وبتحول فيها الاهتمام إلى التضيب 
ويخشي عليه الإخصاء. وتصبح الخشية من 
الإخصاء البيولوجى خشية من الإخصاء 
التفسى. بفقادان الرجولة والاستقلالية والهوية. 
والسلطة التى تدوجه إليها مخخاوف الطفل هي 
السلطة الأبوية. وينعين الطفل بأبيه من نوع تعين 


المعندى عليه بالمعتدى: بتوهم أن مله ب يمنع عنه 
أذاف. وانتعين بالاب هو امتثال أخلاتياته وقيمه 
وهوينه الرجولية. وبتكون بذلك عند الطفل الأنا 
الاصلى أو الغسمير . وآخر مراخل النسو هي 
الرحلة الاسلية: وفيها تصبح لدى الطفل القدرة 
على أن يتجب سنيله. والشخصية النناسلية همى 
الشخصية الكاملة؛ والقليل من الرجال هم الذين 
يمكن أن تتحقن لهم هذه الشخصية. وقد يحدث 
أثناء النمو أن تتسثبت صضات من مراحل وترحل 
لمراحل أخرى؛ وقد يتعشر الشمو وينتكس. 
ونضطرب النفس وتصاب بالأمصمبة أو 
الذهانات. نشيجة الصراعات بين الشعورى 
واللاشعورى. والملال والحرام؛ والحق والباطل. 
والصواب والخسطأء ونكون لذليك أعسراضسه 
المرضية النفسية والعضوبة؛ وبها يتوافق الإنسان 
رط عليه. 


مع ظروفه ودوافعه واحنياجاته والض 


وهى بثابة دفاعات. وردود فعل؛ وإسسقاطات. 
ونخيلات. بها يواصل الإنسان الحياة رغم ما 
يكتنفها من مصاعب تلح عليه وتعوق حر كنته 
فيهاء 

قريد لكوؤييوميو اسك 
القول المتفسردٌ الذى لا نظير له من نوعه. 
والجسيع فرائد , وهى جسوامع الكتلم أو الأقكار. 
لأنها تنزل منزلة الفريدة من العقد. وهى الجوهرة 
التى لا نظير لها . ندل على عظم فصاحة المملى 
والفكرة. وأقول لرسول عَييه فرائد ؛ وأمشال 
الفمان والمسيح؛ وفلسفة كنط وهيجل؛ وتصوّف 
ابن عربىء وصفت بالترائد خا فيها من قصاحة 


عوهة 


الكلام وقوة اليان. وجزالة الملطق؛ وأصالة 
الأفكار. 
امولعم سام 

“رسو رتوم سام ج مس ساسا 

من كلمة فريسى »7 الأرامية: وممناها 
النعزل. والنسريية مذهب الفربسيين . وكانوا 
قرقة من فرق البهود يناهضون الضرقتتون 
بنيقا وكان الفريسبون 
قدربة. وقالو! بالبسعث: والقيامة, والدواب 
والتزموا النصوص. وكانوا 
حَرْنيين ونقليديين: فالتقدهم النبى بحبى عليه 
السلام . ودضاهم على زعم إنجيل متي «أولاد 
الأفاعي؛. وعاب عايهم اسبح أنهم جعلوا 
الإنسان تابمًا للنص ولس العكس: فالاصل أن 
النصّ يخدم الإنسان» كما أن السبت لسلإنسان 
وليس الإنسان للسبست. وكان شاول اللشب عند 
اللسيحيين ببولس الرسول منهم ؛ وكانت لهم بد 
اظاهرة فى المؤامرة على المسبع. 
فريضة : 


والعقاب فى الآخرة 


ممما 


تمسامرعم ع8 1 

فى اللغة التسقدير؛ وفى الشسرع ما ثبت بدليل 
مقطوع كالكتاب واس والإجماع. وهو على 
نوعين : فرض عين «مااملان ٠‏ وفرض كفاية 
:عنتفلامة «مناسيةاناد ٠.‏ قفر ض العين ما يلرزم كل 
واحد إقاشه: ولا يسقط عن البعض بإقامة 
البعض. كالإيمان ونحوه. وفرض الكفاية ما يلزم 
جميع امسلمين ويسقط بإقامة البعض عن 
الباقين. كالجهاد وصلاة الجنازة. 


"معدملا تيهنا 


افساد بخ موزاررسههمن 


ومرزبيومك ا بأ" سناوسمعمت 


زوال الممسورة عن المادة بعد أن كسانت 
حاصلة. وبقابله الكؤن. فإذا دل الكون على 
الوجود بعد العدم. فإن الفساد بدل على العدم 
بعد الوجود. والكون نادمه يحدث دَلْفة 
والفساد تدريجياً . حتى يلغا الدرجة الثى منع 
الشئ من تنسسيده بذاث الاسم. والفسساد عند 
النقهاء هو كن الفمل مشسروعا بأصله لا 
بوصفه! والبطلان كونه غير مشسروع بواحد 
منهما. فعلى هذا القاسد والباطل متباينان؛ وغل 
البعض الفاسد شاملاً للمكروه أيضاً. وهو ما 
يكون مشروعا باصله ووصفه؛ لكنه جاوره شئ' 
آخر منهى عنه. نكان الفاسد شاملاً للكل؛ لآن 
الفاسد فائت الوصف. والباطل فائت الاصل 
والوصف, والمكروه فسائت وصف الكمال. 
فبكون فوات الوصف موجوداً فى الكل. وفساه 
الشصم عند الفلاسفة هو أن يعرض لحاسة الشم 
أن نسم الروائج كلها رائحة واحدة؛ وفساد 
الشهوة هو أن بميل الإنسان إلى أكل ما لا يؤكل 
كالتراب ونحوه؛ وفساه الهسضم هو أن 
الطمام فى المعدة إلى بعض الكيقيات الرديّة: 
وقساد الاعتبار عند الأصوليين وأهل الفلسفة هو 
أن لاايصح الاحتجاج بالقياس فيما يديه 
المستدل. لأن الننص دل على خلاقه؛ وقساو 
الوضصع عند الأصوليين هو أن لا يكون القنياس 
على الهيئة الصالحة لاعتبارء فى رنب الحكم. 


4ه 


ا وملام معام 


"متم وملعانا 


“ومن بحس زوز ,ل" تعمس زعا 
هو ترك عسطف بعض الجسمل على بعض. 
والوصمل عكسه. والفصل منه القعيف .دا 1م0٠32‏ 
ويسمى أحياناً بالفصل الشمولى .© +«امناها. أو 
غير الاستبعادى: وتعبر عنه بالآداة 'أو؟ . كقولنا 
"الطالب أدبب أو فيلسوف؟؛ ومنه القوى بيمدماة 
أو السكاصل. ذا +«عارووهن , ويسم أحيانا. 
بالفصل الاستعافى .0 ع«اسا»:ة . وتعبر عنه 
بالقول : إما.. أو مع استحالة الجسمع بين 
البديلين. ككتولنا «صاحب هذا الكتاب إما على 
أو حسنة 
1 م 
““" يموع عافن “"ستسماونه ر '' بموممة ادل 
هو الكلى الذاتى الذى يقال على نوع نحسه 
جنس فى جسواب أى شئ هو منه. كالناطق 
اللإنسان ؛ نيه يجاب حين يال أنه أى حيوان 
هو؟ والسرق بين الناطق والإنسان أن الإنسان 
حبوان له نطق. والناطق شئ ما لم بعلم أى شئ 
هو له نطق. والنطق فنص مفرد؛ والناطق فصل 
مركب وهو الفصل المنطقى. (البن سينا التجاة) 


ممعم ااانا 


والفصل يقسال عماسأء وخاضا: وخاص 
الخاصض. لأثه قد يقال فى شئ أنه يخالف يفصل 


كانت للخائفة. ويقال فى شي إنه يخالف غيره 
بفصل خاص منى خالفه برض غير مفارق. 
اوبقال فى شئ إنه يخالف غيره بفصل خساص 


الخساص متى كان يخالفه فصل محدث للخوخ 
(إيسافوجى). 

والفصل إذا توحظ إلى النوع الذى تحت 
نوعه قدي له الفصل اللسعيد. كالحساس بالقياس 
إلى الإنسان؛ وإذا لوحظ إلى نوعه المساوى له 
قبيل له الفصل القريب. كا ساس بالقياس إلى 
الحيوان: والناطق بالقياس إلى الإنسان. ويسمى 
الفصل مقوئما باعتبار أنه يفوم توعه المساوى ل 
وميزه عن الأنواع الأخرى المششركة معه فى 
الجنس الذى فوقه؛ ويسمى مقسما باعتبار أنه 
يقسم الجنس إلى قسسمين. احدهما نوع ذلك 
الففصل؛ وثائيهما ما عداء: كالحساس المقوم 
للحيوان. والمقسّم للجسم النامى إلى حيوان 
وغير حيوان: فيفال الجسم النامى حسّاس وغير 
حاس. 
افضيلة 
2" ورييد]' الس عمعيرا: 

مسن القَسضل بممنى الزيادة فى الخبيير أر 
الإحمسان ابشداء بلا علة: أو الغلبة والقوة كما 
تقول بفضل الله #«سصاه «00»3 أى بعوته. ويفضل 
كذا :4 د م أى بقوة كذاء ففضيلة الشئ مي 
فونه التى يكون بها امتبازه أو كماله الخاص. كما 
يقال نضيلة السيف إحكامه القطع. ومصدر 
الفضيلة فميلة. والمرب تبنى به عمًا دل على 
الطبيعة غالباً. فشاتى با! إذا قُصد بها 
صفات الكمال للإشعار بأنها لازمة دائماء 
وبذلك تكون الفضيلة حى عادة فعل الخير 
الراسخة؛ ويثسترط لها أرسطو العلم والإرادة. 


ممالا 


لل" وام انار ساملا 


وأساس الترغيب قبها إمكان تغيير الخُلق. فلو لم 
يكن ذلك مكنا لسطلت الوصابا والمواعظ؛: 
ولتقصود مجاهدة النقس ورياضتها على الأعمال 
الصالحة لتهذيب أخلاقها . إذ أن سعادة النفس فى 
كمالها. وتكميلها يكون باكتساب الفضائل كلهاء 
وهى وإن كانت كثيرة إلا أنها تجمعها أربعة تشتمل 
شسبها وأنواعهما. وتسمى أنههات الفضائل 1/08 
امامت . وهى الحكمة والشجساعة والعثة 
والعدالة. فالحكمة فضيلة القوة العقلية؛ والشجاعة 
تضيلة القوة النضبية ١‏ والمفة فنضيلة القبوة 
الشهوانية؛ والمدالة عبارة عن وذوع هذه القوي 
على الشرنيب الواجب. وبها تتم جمميع الأمور. 
ومثلما هذه التوى فى النفس فإن لها ما يتابلها في 
الجتمع في طيقاته. فالحكمة فضيلة أهل الفلسفة. 
انضيلة العمّال. والنفصيلة اعدال بين طرفين 
كلاهما رذيلة؛ فالحكمة مثلاً وسط بون السقبة 
وَالْلّه والشسجاعة وسط بين السهور والجين. 
والنضائل هبنات نفسائية تصدر عنها الاشمال 
اللحسسودة. وفسرقوا فى المصور الوسطى بول 
انفضائل الحلقية 210510 1 ومى الفضائل 
الأربع السابقة؛ وبين الفضائل الدينية 380 
#نسمداه»نة وهى الإيان والرجساء والمحسبة 
(الأكسوينى). والقضيلة السسياسية مدلدلاد'! لم9 
عى الننزام القانون وب الوطن وإيثار الممسلحة 
العامة على المصلحة الخاصة. 
فطرة 


بل بومنعصما 


يزمر زمومم هسردم جا ؟" فقسا 


موه 


مولود؛ من قَطَر بمسنى َل وفى الحديث ككل 
مولود يوند على الفطرة ثم أبواء يهوداته أو يتصراته 
أو يمجساته». أى بولد على هيئة ليس فبها إيمان 
ولا كفر ولا إنكار ولا معرفة؛ فالقطرة هى الجبلة 
الشهيدة للدين. وققيل هى البدأة النى أبدا الله 
علبها الناس. وهى الإسسلام من وله تمالى : 
ف فطرت الله البى قَطْر الئاس عليه (الروم +00 .. 
أى أنه تعالى فطر الناس وخلقهم على معرقته. 
فالدين كالغريزة فى الإنسان. والقول بالفطرة من 
الفلسفة الإسلاسية: والإسلام دين الفطرة. 
والفطرة مصطلح إسلامى أصولى. وقيل الفطرة 
هى ما أخذ الله من الميئاق على ذرية آدم وهم فى 
أصلاب آبائهم . وقيل هى سا بقلب الله قلوب 
اقلق إلبه بما بربدون: كما نقسول ممفطور على 
الخبسر. أو مفطور على الشر. وقد يشوهم البعض 
الفطرة أنها التواجد فى الدنيا دمةٌ وهو بالغ 
الصسقل ولم يسمع رأيً. ولم بعتقد مذهيا. ولم 
بعاثر أن ولم يعرف سياسة. ولكنه شاعد 
اللمحجوبات وأخذ منها الخيالات . ثم إنه 
عرض الشئ على ذهنه فينشكك فيه. فإن أمكته 
الشسك فمعنى ذلك أن الفطرة لا تشهد به وإن لم 
يمكنه الشك فسمعنى ذلك أنه مسا توجبه الفطرة: 
غمبر أن كل سا توجبه الفطرة ليس بصادق, بل 
كشيسر منه كاذب؛ وذلك هو الذى ين حصّل 
بالحدس. وإثما الصادق فطرة القوة المسماة 
بالفطرة المقلية أو العقل. وهى الفطرة الأولى فى 
الإنسان؛ والقطرة الثانية حى الفطرة الهبولائية. أى 
الخلق. والفطريات هى امبادئ الأولى: أو ى 


دوه 


الأذكار القطرية 100:10 . وملهب القطرة 
»سقس مو القول بالفطرة: أو بأن العسقل 
الببشرى يحتوى أفكاراً ومبادئ قطرية لم 
بكتسبها بتجدربة ولا بعلقين. 

قطرة 3 


“"ومتمماعسون) با" مسسصمت ومية 


أمظ ممسصرون 


هى العادات والآراء النى تكون لدى غالبية 
الناس والنى بتيمون عليها تمارسشعهم اليومية. 
ويسميها البعض ملكة القَهُم التى يتم بها إدراك 
المعانى. أر ملكة الحقائق الأولية. وهى المعتقدات 
النى تحظى بالموافقة الضسمئية العامة. وسبادؤها 
حقاتق لا تُستبط. ولكنها واضحة بنائها 
ومستقرة فى عقل الإنسان. وتفرض نفمها عليه 


والنطرة أساس كل معرفة؛ ومنها الفطيرة 
الناقدة سدم «مسصمى ابوثانى ١‏ والمنادون بالفطرة. 
أسمهم القطريون «اقعدم ٠‏ «0««ينن). وأرسطو 
شسخهم ؛ لأنه القائل بأن الأفسكار الفطرية مى 
الافكار الأكثر تسلطأ. 

وأفكار المفطرة أفكار خام. بنقّيها التفلسف. 
وتتطور بتطور الحسياة. ودائمة الشعديل لنفسها 
والأفكار الضطرية أساس الأفكار العلسية. ونفطة 
الانطلاق التى يبدأ منها العلم. 


فطريات “*لم اسه 
يي 0 
اقسم من المفسلدمات. |0 الضرورية؛ وى 


قرية من الأوليات» لآن تصور الطرفين كاف فى 


الجزم فيهسماء إلا أن الأوليات بلا واسطة» وى 
الفطريات بواسطة: نحو الأربعة ازوج؛ فنإن من 
تصور الاربعسة والزوج تصوّر الانقسسام إلى 
متاوبين في الحال. وترتب فى ذهته أن الأربعة 
منقسمة إلى متساويين؛ أو زوجين: وهى قلضية 
قياسها معها فى الذعن. 
فطرية 


:© مكاسع 


اننا 


5 

القول بأن الأفكار والمبادئ جبلية وموجودة 

فى النفش تسبل التجربة والتلقين. (سظسر 
التجربية) 


3 


ين 


32 32 


معملمعلة باماعاممتع :"7 لسعم ما 

جود هي النفس لتصصور ما برد إليها من 
الغير؛ وقد نكون جبلية أو مكتنسية, كما أن عدم 
الفطنة قد يكون جبِليآ أو عارضاأء ويتابل الفطنة 
الغيارة, 


“مد 

سرك بالج ب 'متامج ب ماع 
عند النحاة ما دل على معني فى نفسه مقثرن 
بأحد الأزمنة الذلاثة. وعند المتكلمون هو صرف 
الممكن من الإمكان إلى الوجود ويقابله القوة. 
أي سن الوجود بالقوة »#«مععندةط إلى الوجود 
بالفعل. والفمل الكامل اننا ماد هو تحقق 
الانتفال من الوجود بالقوة إلى الوجود بالفمل . 
والفمل الخالص عرذا عد هو القمل الإلهىكه كد 
4ه الذى لا يعرف الاتشقال من القسوة إلى 
الفمل. والفغل الإنسائى «نمودةة .٠د‏ حو الذي 


ندخله الإرادة ويهدف إلى غرض . بعكس الفمل 
الغريزى وهو اللاإرادى أو الاتعكاسى. والقعل 
اللسادى بعتمعيواة .ه يتسعلسق بمادة الإرادة: أي 
بموضوعها؛ والقصل الصوري 800501.ه يتسعلق 
بصورتها. أى بالقتصد أو الغرض الذى يوجه 
الإرادة. والفعل عند الفلاسفة هيئة عارضة 
اللمؤثر فى غسيره. أو كون الشئ مؤثراً فى غميره. 
والتأثير مقولة الفعل. ويقابله التأثرّ مقولة الانفمال.. 
وكلاهما أمران متجندان غير قارين. ولذا اختار 
البعض لهما اسم «أن يفمل» و "أن بتشمل؟ دون 
النمل والاننمالء فإن الفعل والانغمال قد 
يتعملان بمعنى الأثر الحساصل بالتأثير والتأئر» 
بخسلاف ١‏ أن يفسعل' و «أن بتفسعل' فبإنهسا لاا 
يستعملان إلا فى التأثير والتأثر. والفعل عن بعد 
>مدناط م نه مدني رالفمل بالتلامي : مهومّان 
منتابلان يفسر بهما التفاعل بين الأشياء المأدية. 
وكان الإغريق يمتبرون أن تأثيسر الأجسام فى 
بعضها البعض يثم بالتلامس؛ ثم قال ديكسارت 
بالتلامس وبالتفاعل عن بعد من خلال الأثير. 
ونسّر نيسوتن التفاعل عن بعد بالجاذبية ولكنه 
اششرط الوسط المادى. ونطورت نظرية النفاعل 
بالتلامس إلى نظريات الجال؛ والجهد. والقصور 


النائي. فى القرن الثامن عشر» ونظرية الطاقة فى 
القرن الناسع عشر. والنسبية؛ والكم فى الفرن 
العشرين. 

ففل الإدراك جل ممقلا ز مسار 
1 ©" وتممو ال مول 


نؤيزيس. مصطلح هوسرل (1896- 


يبطلقه على اتجاهات الذات 
الموضوع؛ كالشعور. والاتتعال. والشك. 
والإرادة. 


قعل إرادى 3 


8 ررمزازاون8 


المحم !1" ولواح 


انشاط عقلى يتمسيز بتصور لفضاية مصينة. 
وتذكيسر بقوم على الروى. ثم عزم بسعث فى 


الجسم نشاطأ يقابله. 
فمل عن بعد '""وميدز0 لد ملاعل 
هو الجساذبية؛ و الفتعل عن يد وللفسسعل 


بالتسلامس 0006') ون 60د مفسهومان مسقابلان 
يمس بهسما النفاعل بين الأثسياء الماديق. وكنان 
الإغريق يعنبرون كل تأثر مادى على جسم مادى 
إنما ينم بالشلامس: واعنقد الذريون أن الفضاء 
يحفل بالذرات ولكنها لا تتاعل إلاإذا 
انصادمت؛ وقمال ديكارت بنظرية الشعل المسشمر 
اوسا اشام جتنن فاوووتاى إما بتتلامس الأجسام. 
أو بتشاعلها عن بُعيد. من خلال الوسط الأثيرى 
وضغط الأجسام على بعضها عبر هذا الوسط: 
وفسّر نسوتن هذا النشاعل بالجائية التبادلة يبون 
الأجسام؛ وقال ليونارد يوثر بنظرية اللق السبَال 
١‏ وقال لارانج ولابلاس بنظرية 
الجهد :ددن لداسسامنا: وقال بوسكوفتش بنظرية 
القصور الذائى؛ وقال جاكسويل بالطاقة. وقال 
أندريه أمبير بالقوى الكهربية امد 
نظرية البيية عند 
ممما مسن وبذلك اتنسهت نظرية الفمل 


امعط سس اما 


موه 


عن بعد ماي ام غير 
٠‏ وإنمابيتها اتصال بقل أو يكشر. ويندئي 
أو يختفى. ولاشئ إلا وبؤثر 
على شئ. وذاك يؤثر على شئ وهكذا. وقسبل 
ذلك فالكلام نعل عن بُمدء ومن الشذكير ما 
يكون فعلاً عن بُعد. مثل التخاطر. والاستبصاره 
وقيل والسحر أيضأ بقصد به صاحبه التأثير على 
التذكير والعواطف. 


و أنه فضاء بين الأ 


أو يزيد 


الفعل يتبع الوجود 


"منت عداامعن رمد أسسم عدر 


عسارة اسكولائية تعنى أن الوجود يحندد 
الفمل تحديدا تامًاء وفى فلسفة كشط فإن الطبع 
المثول يحدد الطبع التجربى؛ ولبس صحيعًا 
أن الحرية تَمرَى للفعل . والفسرورة للوجود. 
تالدكر هو المحبح. ومن ثم فا مدولية 
الأخلاقية تتع على ما نكونه اك مو'اس ع0 لا 
على ما تفعله د من سنن »6. والإنان حبر فى 
وجوده ولكنه ليس حرا فى أقعاله 


افقه 00 

سنسع سم عصييل با" ارملوبصسستميل 

العلم بالأحكام الشسرعية الصملية من أدلشها 

التغصيلية. والفقيه من إتصف بهذا العلم. وهو 
اتجتهد. 

فكاهة ..... ل مورووورورب و 


6" سلس جعوصسمصم نو :1 


مساق 


لاون روورروق 


فى الكالماث أو المواتف 


أو الشخصيات تستثير ضحكنا؛ ويقسرها كط 
بأنها توقع مشحون ينهي إلى نتيجة عكسية 
تماما؛ ويقول عنها شوينهاور إنها المفارقة التى 
يسببها التجاور بين العظيم والتافه؛ ويصفها 
برجسون بأنها المجز الذى نتوقعه من شخصيات 
كان المفسروض أنها أقندر الناس على التكيف مع 
ظروف الحياة؛ وإذا بها تبين عن مفارقات 
صارخة تشبر الضحك. وبصف برجسون 
الشخيصبة المضحكة بأنها الجامد: 
جمودها فى المناسبات المختلفة . أو أنها 
الشخصية التى تتملكها انكار ثابتة تلاحقها ني 
مواقف لا نستدعيها. وتدخل هذه التفسيرات 
ضمن نظرية المفارقة جمع0ل1 «زادمههدمه1 . غير أن 
موضع الإضحاك من المفارقة قد يكون من 
إحساسنا ‏ أزاء عججز الآخسرين هذا المجر 
المفسحك - أننا والحسد لله فى وضع أفضل. 
ونقول بهذا التفسير نظرية النفوق رامذ عمدظ 
000 . ويقول رويد بنظرية التفريج )6م 
»1 » ويفسر بها جائب الإمتاع فى الفكاهة 
بما فيها من مفشارقة تشرغ ما فينا من شحنات 
انفعالية جنسية أو عدوانية؛ ويكون عمل الفكاهة 
كممل الحلم؛ يتناول الكلمات بالتتحريف 
فنضحيك. تخلصا مما بنفوسنا من طاقات زائدة. 
ويقسّم فرويد الفكاهة إلى نوع برئ لا أقى منه 
ا مامدلل وآخر ينفّس عمّا لدينا من ميول 
٠.‏ واللذة التى نحصلها 
من التو الأول كاللذة التى يحصلها الأطفال 
باللعب سحن" نوما #الامسلدة ء بيشماأ اللذة 


تلدعابة :1لا ودمملممة 


لك 


المتحصلة من النوع الثاني كاللذة المتحصئلة من 
الأحلام. 


فكر. ع 0ن 


35 


مممامع0 با“ مزاسه اهوت جل" متعي” 


يطلق على ثلاثة معان : الأول حركة النفس 
فى المقولات؛ سواه كانت بطلب أو بغير 
طلب. أو كانت من المطالب إلى المبادئ. أو من 
البادئ إلى الطالب» وهذا المعنى الذى ينضمن 
الحركة يُخرج الحدس. لآن الخدس هو اثتقال من 
الببادئ إلى المطالب دقعة لا تدريجاً. والمراد 
بالمعقولات ما ليست محسوسة وإن كانت من 
الموهومات. فخرج التتميل لأنه حركة النفس في 
الحسوسات بواسطة المتصرفة؛ والأولى أن بزاه 
ند القصد: لآن حركة النفس فيما يتوارد من 
العقولات بلا اختيمار ‏ كما فى المنام ‏ لا تسمى 
فكراً. ولاشك أن القس نلاحظ المعمقولات 
فسمن تلك الحركة. فقيل لذلك أن الفكر هو 
نلك الحسركة. والدظر هوالملاحظة الئى ضمُنهاء 
وقيل لتلازمهما أن الفكر والنظر مترادفان؟ 
وافساان خركة النلس قن للمقولات فبجدلة من 
المطلوب المتصور» مستغرقة فيهاء طائبة لمباديه 
المؤدية إليه إلى أن نحدها وترتسها فترجع منها 
إلى المطلوب» أي أنهاسجموع الس ركتين» وهذا 
هوالفكر الذى يترتسب عليه العلوم الكسبسية؟ 
والشالث هو الحركة الأولى من هاتين ا حر كتين 
أى الحركة من المطلوب إلى المبادئ وحدها من 
غير أن نوجد الحركة الثانية معها وإن كانت هى 
القصودة متهاء وهذا هو الفكر الذى يقابله 


الددس تقابلاً يشبه تتابل الصاعدة والهابطة. إذ 
الاتنقال من المبادئ إلى الطالب دقعة يقابله 
عكسه الذى هو الانتقال من المطالب إلى المباد 
وإن كان تدريجاً. 

والفكر هو أن يقل الإنسسان من أمسور 
حاضره فى ذهنه. متصورة. أو مصدّق بها 
تصدبناً علسباً : أو ظنيا؛ أو وضعاء أو تليما. 
إلى أمور ضبر حساضرة فيه. اتتقالا لايخلو من 
ترتيب (اين سينا ؛ الإشارات والتنبيهات). 

والذكر ترشيب أمور سعلومة للنأذى إلى 
مجهول. 
افكر جديد 

كان ظهور جماعات «الفكر الججديد) فى 
أمريكا بدا من الفرن التاسع عشر. وكثرت هذه 
الجماعات وتعددت تياداتهها بحيث لم يكن فى 
المستطاع حصرما ورصد دعاواها النلسفية 
ومطالبها النقائسية. واننشرت إلى آوروبا وآسيا 
وإفريقيا. ولا ووجهت بالنقد على زعم أنها ضد 
الدين كانت مسُّحغها ومجلاتها ومؤلنات 
أعضائها تؤكد أنها جماعات مسيحية أصلا. 
ويُذكر أن أول الداعين لها كان فيتياس كويب 
(18131-1805) . وتقوم قلسفة الذكر الجديد 
على أساس أن الفكر والممارسات القديمة تأدّت 
بالإنسان إلى الأمراض والإصسابة بالقلق 
والاكتشاب. وأن كلل أدران الحضارة من ثم فى 
عفل الإنسان أو بالأحري فى قليه أو وجداته. 
وأن علاج ذلك ينغى أن بتوجسه لا إلى إصلاج 


©" الجسم ممح 


انظم الحياة والاتتصاد والاجتماع. وإئما إلى 
العقل والقلب والوجدان . وبناء عليه دعت هذه 
البساعات إلى علم جديد أطلقت عليه العلم 
ليحي 6يف5 «ماطمك . وتولت هذه الدعوة 
السيدة مارى بيكر إدى : وقالت إن العلم الجديد 
هورد فعل على موجات الشيك الدينى الثتى 
تجستاح العسائم. واشستهر من الداعين لهذا العلم 
الجديد وارين إيفائز » وهوراشيو دريسر. وجولز 
دريسسر. وطرح فسائز قلسفسته فى الكشير من 
إصداراته. مثل: #الملاج اللهنى +7 امدعاةة 
راللرض الذعنى خجدهلاة »431 ر«اتروح والجسم 
رفاظا د اناةة. ونلسفة هذه المسساعسات 


أفلاطونية. هيجلية؛ شرقيق هندوسية. صوفية» 
وأبرز ما فيها قولها بالمتعالى مثل كنط. واعنقادها 
فى افه. وأن الإنان هو مثله فى الأرض. وله 
إمكانيات الله غير المحدودة. وكان العقاد أول 
مؤتمر لهذه الجماعات سنة 1417, وأصدرت ما 
أسمته «إعلان الميادئ حاما 
ردت فبه كل أوجاع وألام ومظالم وشكاو 
البسشسرمة إلى اضطرابات فكمريةا و ت انها 
ة حشمية لسوء التفكير: وأن تصحيح 
هذا اتسقكير يقوم على عودة الإهان باك 
والاعشتاد أن الله حل فى الممسيح ويمكن أن يحل 
فى أى إنسان يمد تفه لهذا الخلول. وهذه 
الجماعات فى مجمل فكرها مسيحية نبشيرية» 
تقول بعهد جديد كالعهد الجديد الذى بشر به 
المسبح بدعوته: وإذا كانت المسيحسية هى الطرح 
الفكرى للعهد الحديد المسيحى. فالطرح الفكرى 


ان امال ساعتلة 


لهذا العهد الجنديد الحالى هو العلم المسيحى. 
بتقنين المسيحية وتفسير مباائها تفير علميًا 
يناسب العصر. 


قكرانى 

اسم الشهرة لأئيس متصور (ولد 001614 
المصرى. فيلسوف الأدياء. _ معنى الفكراتى مولّد 
الأفكار؛ شسأن مسقتراط؛ ويُعرف أيضاً باسم 
المكاواتى: أى الذى لا تخلو جعبته من القصص 
والحكم والأمثال. وكأنه يبيمهم ادر 


فكرة 


باع سملل 


"وول ,"يؤل 
صورة الشئ الذهنية أو دلالته فى الذهن: 
وحركة النفس فى الممائى مستعينة بالدخيل فى 
أكثر الامر» يُطلّب بها الحد الاوسط أو ما يججرى 
مجراء مما يصار به إلى علم بالمجهول (ابن مبينا : 
الإشارات والنتبيهات) 
والفكرة عند أفلاطون هى المثال. وعالمها عالم 
المثل النذى يتسجاوز الم المحسسوسسات 
والنصورات الذهنية؛ وإلى هذا المعنى نفسه 
يذعب كط 
والغكرة العامة عاد:+مة0 ٠١‏ هى الصورة العامة 
غير المممعنة عن الشئ فى الذعن. والفكر لمطايقة 
عاسدوغ اده .1 هى التى لا نستوعيه ويشويها 
الفموض. والفكرة الثشابتة +5 .! ظاهرة مرضية 
يتسلط يها أحد التصورات على النقس تسلطا 
تعجز عن رده الإرادة. رالقكرة القوة +50 جنهز 


اصطلاحٌ وضعه قوييه: بمعتى أن الشكرة وإن 
به إلا أنها بعث على الحركة ولها قرة 
فمل. وتشبهها الفكرة المحركة .1 310 عند وليام 
بار أن كل فكرة لابد أن تكون لها 
فعالية ونشاط؛ ومن َم فهى نكرة محركة. 
تنصب فى السمل إلا إذا أعانتها أفكار أخرى. 
والأنكار عموماً موجهات سلوك طالما تسيطر 
على تذكيرنا. والفكرة الصورة ميبسما -»106 

هى صورة الشئ الت تنقلها الحسواس ومنها 
يتكون الفكرة الذهنية عن الشئ. ولفكرة 
الفسطرية 1.100 هى التى تسشمدها النفس من 
ذانها قبل اتصالها بالعالم. والفكرة المارضة .1 
لولم هى الآنبية من الحواس. والفكرة 
للختدقة ن»»'ة 1١‏ التى يصطتعها الذهن ويدخل 
فبها اخيال. والفكرة الممُثلة +0/منا00م5 1١‏ مي 
الصورة الذهنية عن الشئ التى تذكسرنا بأنهنا 
خلاف الشئ نه 


قلسْطنة (جلافة أى يأوّذة)... !*«مدنواادنا 


ملعاال" 90 


0 
عموتمناو انط 
الاسم من الإغريقية 88010014 ء أى فلسطين. 

وسكانها غير المبرانيين هم الفملسطييون 
مت اهار .لقره د فلسطمينى سانانا وى 
النو إلا جبئ اسم الفلسطينى باتبار أنه العلدو 
الذي يخشم بأسه ولا يرجي له صلاح أو نهم 
اللدين أو الثقاقة العبرانية؛ ؤاستخدم مانيو أرنولد 
هذا المصطاح بهذا المعنى يصف به النقساد 
أصحاب الأذواق الهابطة:؛ والغنانين والكتساب 


خيس اتروفين يتاه رفيصة ووتكابوة 
الفلسطيئى وبين الللف. والعربيد الظالي ف 
الفلسطة هى الجلانة. وفى كتابه #الثقاقة 


والفسوضسوية رامعم ند مسانت» (1855) 
نسب المفسوضوية إلى الأجسلاف. وادعى أن 
الجسلافة أو الفلسطنة موجودة فى كل ط 
المجتمع. وكأنى به يقصد باخلف خائن || 
أو يهوذا أسخريوطى آخر فى مجال الشقاقة 
وكائى به يتنأ لأجلاف الشقافة بانتحار أدبي 
كانتحار يهوذا. يهوى بهم إلى أسفل الدركات. 
وكأن الجلافة عى البَهْوَدَة ! ونفسير فرويد لظاهرة 
نسبسة صفة لجنس بأسره أو شسعب بكامله؛ أن 
البهود ‏ وهم الذين صاغوا هذه الصفة ‏ يعاتون 
من مُذاء اضطهاد. فيجعلهم ذلك ينسبون ما بهم 
إلى غسيسرهم. وبدلاً من أن يقسولوا مدلاً: هذا 
الرجل نكرهه. يقسولون : هذا الرجل يككرهنا 
ولذلك فتحن نكرهه؛ بمعنى أنه بيب هذاء 
البهود يقشلبون الواقع؛ وينسبون ما فيهم إلى 
غيرهم: والواقع أن زخم الكراهية الذى تمتلىء 
به كشبهم المقدسة؛ ويحغل به تاريخهم؛ قد 
ثمرسوا على إزاحسته إلى الشسعب الفلسطينى 
والمرب والمسلمين بمامة. وحسيلة الإزاحة من 
الحبل الدفاعية النفسية عند الماجز.والفلطنة 
شعور بالنتص عند اليهود ومن يحذو حذوهمء 
وهو شعور يدعو صاحيه إلى السلوك باستكبار 
واستصلاء . ولقسد دأب البهود لهذا إلى إهانة 
العسرب والمسلمين والفلسطينيون استكبارً 
وسصطلح الفلسطنة هذا من مصطلحات 
الاستكبار عندهم. 


افلاسقة جو ل ويم ستو 
مصطلح اشتهر فى فرنسا لمجصوعة من 
الغلاسفة الماركسيين التاقدين للدولة الشيوعية 
قبل سقوط الاتحاد السوفيتى؛ وكانوا غالبا 
ترونسكيين أو ماوبين. ومنهم جلوكسمان الذى 
كان مسديد النقد للينين. وشبّه الدولة السوفيتية 
بأنها ٠‏ آكلة بشر “؛ وجان بول سارتر الذى أسس 
التجممع الدبمقراطى الدورى نكاية فى الحزب 
الشيوعى 
فلاسفة معلمون 
جبل الفلاسفة المصربين الذبن عر فنهم مصر 
عتب الحرب العالمية الثانية: ومنهم عباس العقاد؛ 
وزكى نجيب محصود؛ ولويس عوض؛ وطه 
حسين. وسلامة موسى: وتوفيق الحكيم؛ ونيب 
محفوظ؛ وأئيس متصورء ومحمود أمون العالم؛ 
وغسالى شكرى. والاصطلاح تال به لطفى 
الخولى. 
فلسفة . 


ماشرداتهع ر 


03 


ل نا 


00 


مشتقة من فيلاسوفيا اليونائية وتفسيرها محية 
المكمة. فلما عربت قيل فيلسوف ثم الستقت 
الفلسفة منه. وممئى النلسفة علم حقائق الأشياء 
والعسمل يما مو أصلح (خورازمى : مسقناتيج 
الصلوم)؛ وهى علم الاشياء بحقائقها بقدر طاقة 
الإنسان (الكتدى :ككتابه إلى المستصم). وكسان 
فيثاغورس أول من سمى نفسه فيلسوثاً. وعرّف 
الفلاسفة بأنهم الباحشون عن الحسقيسقة بتمأمل 


الأشياء. ووصف الحكمة بأنها المعرفة القائمة 
على الشأمل: غير أن أفلاطون عرف الفلفة 
بانهاعلم الواقع الكلى. نجمل حب ال حكمية 
علماً؛ وسوف تنقم الفلسفة الأوروبية إلى 
تمطين رئيسيين . أحدهما عقلى نقدى يقوم على 
التحليل المنطقى: والآخر يستكر للتحليل ويسعى 
لتحصيل التدائيج العامة بالحدس المباشر 
الشخصي؛ وبتشابه هذا النمط الثاثى مع الحكمة 
ويسمى الفلسفة التأملية. ولكن بعض الفلاسفة 
المحدئين لايعنبر الفلسفة إلا النمط الأول الذى 
يسمونه الفلسفة التقدية. 

والتقسيم القديم للفلسفة إلى جزثون نظرىة 
وعملى؛ ومن القادماء من جعل التق جزءاً ثانا 
فير هذين. ومنهم من جممله جسزءاً من أجزاء 
العلم النظرى؛ ومنهم من جعله آلة الفلسفة. 
ومنهم من جسمله جسزءا منها وآلة لها. وتتقسم 
الفلسفة النظرية ثلاثة أقسسام: وذلك أن منها ما 
الففيص فيه من الاشياء الني لها عنصر ومادة 
ويسبى علم الطبيعة؛ ومنها ما الفحص فيه عنا 
هبو ارج عن العنصر والمادة ويسمى غلم الأمور 
الإلهية. ومنها ما ليس الفحص فيه عن أشياء لها 
مادة لكن عن أشياء مسوجودة فى المادة مثل 
المقادبر والأشكال والحركات وما أشبه ذلك. 
ويسمى العلم التعليمى أو الرياضى: وكات متوسط 
بين العلم الأعلى وهو الإلهى: وبين العلم 
الأسفل وهو الطبيمى. وأما الفلسفة العملية قهى 
ثلاثة أقسام: أحدها تدبير الرجل نفسه ويمى 
علم الاخلاق؛ والثاتى تدبير الخاصة ويسمى تديير 


يد 


المنزل (وهو علم الاقنصاد)؛ والثالث تدبير العامة 
وهو سياسية المدينة والأمة واللك (وهو علم 
السياسة) (خوارزمى : مقاتيح العلوم». 

وفائدة الفلسفة أنها الشه بالإله بحسب 
الطاقة البشرية لتحصيل السعادة الأبدية. كما أمر 
الصادق يلح فى قوله : ؛ تخلقوا بأخلاق الله 4 
أى تنبّهوا به فى الإحاطة بالمعلومات والتسجرد 
عن المسمانبات. لكن الحذر منها واجب؛ ذلك 
أن شرْك الفلاسفة أشنع من شرك الجاهلية» وكان 
الكتدى فيل وا ولكنه كان مسلمآ ومؤمنا. وليس 
الشرك والفلسفة متلازمين . ومع ذلك فقد رأى 
بعض أصحاب المذاهب أن الدين والفلسفة 
متعاديان قالوا لبعض أعيان القضاة : ابن سينا 
من تلاسفة الإسلام: قال ليس للإسلام فلاسفة 
(ابن تيمية : الرّه على المنطقيين). 
فلسفة اجتماعية ..... :'' رارمسانا" ادكمة 
ل" متضتومعمانطم ادوع :'"'' ملماعمة ولشترموهااراط 

الفلسنة الاجتماعية لعلم الاجنماع كالفلسفة 
العلمية للعلوم: إلا أن الفلسفة الاجتماعية تشدم 
الفلفة العلمية؛ وهى ألزم لعلم الاجسماع من 
الفلسفةالعلسية للعلوم؛ ومع ذلك تعلماء 
الاجتماع ليسوا سواء فى اعثمادهم على الفلسفة 
الاججتماعية: وعلى دراستها التحليلية السقدية 
اللمسادئ والنظريات واثيامج النى ينهض علبها 
علم الاجتماع . وُولى الفلسفة الاجتماعية 
أحمية كبيرة لدراسة القيم دراسة تحلبلية. التغويم 
الظواهر الاجبتماعية التى مدارها مبادئّ 
الأخلاق. 


ادراك فطرى 
:ل“'' يطوسسسلنا" حمق مسسمدمين 
:ا"'' بعصم ممعك سق عثراترمعماتم. 
“© متمد تمس 6 عل متام معماتؤع 
الأفكار هى اتطباعتنا عن الخبرة الحسية. 
وهى مسلمات وليست اخشراعاً نلسفيا. 
وأساسها مادى حسى. والإدراك الفطرى هو 
الإمساس بالأثسياء الموجودة والاعتتاه 
بوجودهاء والأحساسيس رموز طبيعية لها وظيقة 
الكلمات؛ غير أن الكلسات رموز تقليدية نتعلم 
معانيهاء ونحن لا نتعلم ما تعنيه الأحاسيس وإثما 
نشرجسمها تلقائيًء وهذا هو معنى أن الإدراك 
فطرىء وكأئما الأحاسيس كلمات مالفوفة نتقلنا 
مباشرة إلى معناها دون أن شغرض نفسها على 
اتتسبسامناء وإذن فالإدراك النطرى هو إدرلك 
أصلى؛ ومبادئ الفطرة لا سبيل إلى إلبائها بالبيّتة 


وإما يتضمنها سلوكنا. وتشعيل عليها طبيعننا. 
فهكذا شنا وليس لنا إلا أن ننبسه إلى هذه 


المسادئ ونقسرٌ بأن لله خلقنا بهساء وحتي إدراكنا 
لوجمود الله هو إدراك فطرى كإدراكنا لوجود 
الآخرين. فنحن لا نحتاج إلى أن نسوق الأدلة 
على وجود الآخرين. شيكفى انهم موجودون. 
وأنهم موضوع أحاسيننا وتشكيرنا. وكذلك 
الأخلاق فطرية وإن كنا لا نصل إلى أحكامها إلا 
بالعقل والاستدلال؛ إلا أنها تقوم على مقدمات 
أخلاقية واضحة بذانها. (توماس ريد).(انظر أيضاً 
إدراك فطرى) 


فلسفة إرادة رطبرمومانا لتك 
هى متهب الإرادة ٠‏ أ الإرادية سعامضميلت 
الانظر مذهب الإرادة». 


افلسفة إسلامية ..."عن ةممعمائنام مطمدتمدلط 


وص القلسغة بأنها إسلابية أو مسييحية لا 
يعنى سوى أنها قلسفة نشأت داخل الحضارة 
الإسلامية أو المسيحية إلخ: وأن المفكرين فى 
أو أية حضارة نسب للدين, 
استخدموا علم النظر والبرهان فى مسائل الدين. 
ونناولوا بالعقل ما جاء فى النقل . والأصلاء في 
الفلفة الإسلامية كالأصلاء نى الفلسفة 
اليهودية أو المسيحية. وكما فى البهودية فيلون + 
ونى المسبحية أوغسطين والأكوبنى. إن نى 
النلسنة الإسلاسية: ابن سيساء والفارابى. وابن 
رشد, وابن طفسيل. وابن باجسه؛ والغسزالىه 
وغيرهم . وفلسفات هؤلاء ‏ وإن كانوا من 
أقطار مْستْى. إلا أن الإسسلام طبع آراءهم 
النلسفية: ونظراتهم الشاملة ««رسدسة»عمده0 
بحيث صار من الممكن أن ندرجها جميمًا 
تحت مسمى الفلسفة الإسلامية . 


فلسفة إشراقية .... 
*وسمطجتسسالا :"" يولم ة سالاد 
(أنظر الإشرائية). 
الفلسفة أمة الدين» 
“زمستوماممة) ملتقمه دف اررسسماتا) 


وجهة النظر التى سادت أوروبا في العصور 
الوسطى: أن الفالسفة إنما لخدمة نشر الدين 


© بمولملسسائا 


وإقناع الناس بهء وكان موقف اين رشد (1175 
-1154م) أن الفلسنة هى النظر فى الموجودات 
من جسهسة دلاتنها على الصانع. ويهذا جعل 
الفلسفة في خدمة الدين: فكلما كانت اللعرفة 
بصنعة الموجوداث نامة . كانت المعرفة بالصائع 
أثم. 

فلسفة أوكسفورد 


ل يليك 


3" وموقيج0 "ل عأطاومعمائطم. 

فلسفة جماعةأوكسنورد. وأبرزهم جبلبرث 

رابل» وجون أوستن, وهارت. ومستسرومن. 

وهمبشاير. وهيسر. ونوملين؛ ونوول سمسيثة 

وموضوعها اللغة العادية . وأطلقوا عليها فلسفة 

اللغة السمادبة رمام دمانناط عبرسيمما جمممافم0). 
(أنظر فلسفة اللفة). 


فلسقة أولى ....... 


.وأ ترط موممم لاه اماع 


مم نسم" عند سمدم لاط 


“كلم زراجرموو ااا" مومت باللتطومممال" مساو 


العلم الإلهى عند أرسطو باعتباره يحث في 
امبادئ والعلل الأولى؛ فى سقابل العلم الطببيعى 
الذى أطلق عليه اسم فلسفة ثائية. ويطليق 
سينا اصطلاح فلسة أولى على «الحكبة 
النى تتعلق بما وجوده مسستغن عن مسخخالطة 
النغير؛؛ ويجعل «الفلسفة الإلهية؛ جزءاً متها 
ويعرّفها بأنها «سعرفة الربوبية». (ابن مسينا: قسع 
رسالل فى المكمة والطيعيات). وأما يكون نيطلق 
فلسنة أولى على البحث فى البادئ الصورية 
العامة لدى كل العلوم أو على الأقل لدى 


غالبتيهاء وذهب إلى نحو ذلك هويز: نجعل 
موضوع الفلسفة الأولى البسحث فى المكان 
والزمان والمّلة والمعلول والكم إلخ. 

قلسفة الْتاريم .... :'' رجمادزظ اه راممدمانمم 


“مم زويوزلا'يا عل عتطمسدمائراط 


عتطومةه أطوم عتمم 
العامة التى تحكم تطور 
للجتمعات الإنساتية, ومعتى خذا التطور وغايت 
وبالعنى العام تبحث فى الاسباب التى بها تكون 
الوقائع الداريخية. ومن فلاسفنة الساريخ ابن 
خلدون. وهيجل؛ وكونت. وشليجلء وباكل. 
ولونسه. (انظر تاريخيسة ونزعمة تاريخسية: 
وتاريخ). 


تبحث فى ا 


فلسفة التربية... ,'““مهتسسدقظ له برانومدمانام 
ب" وو لاعس ه6٠‏ عن عتطومسماتطم 

"ون وموم ال امه هسم عنمظا 
دراسة نظريات الشربية. وتحليل الاهداف من 
التريية: وشرح صلة هذه النظريات بقيم العصر 
ومتطلبات الجتمع؛ قفى عهد السوفسطائين 
(الفرن الخامس قبل الميلاد) كان الهندف من 
الفزية غرف النقنى عن الدالكني فى النتبداة لمر 
التفكير فى أحوالهم على الأرض: وتعليمهم أن 
الإنان هو مميار الخطأ والصواب؛ والحق 
والباطل؛ وأن الأمور فى ذلك نسيية » وأن 
الصالح العام هي الذى يجب مراعاته. وفى عهد 
سقراط (فى القرن الرلبع قبل الميلاد) كان يعدم 


الناس أن يشكنوا فى الآداب التى آلت إليهم عن 
السلف, وأن يكون تفكيرهم منطتى. وأن 
يحدرموا عقولهم. وأن يواصلوا البحث حيث 


فيلسوف فى التربية وقدم لنا أول 
فيهاء وأهدافه من الشربية أخلاقبة. ولا كان 
أوفسطون (الغرن الرابع الميلادي) كان من رأيه أن 
الشربية هدنها مارسة القدرات والكلكات 
واستخدامها باستمرار. وى عصر النهضة كان 
البحث فى التربية لخدمة التعليم وترقية المجتمع. 
ولم تبدأ الفلسفة الحسديثة فى التربيا إلا 9 
كومينبوس فى القرن السابع عشر را 
هى المعسرفة؛ ومن يعسرف يتنكب الرذيلة. ووضع 
جون لوك أهدانًا موضوعية للتربية؛ وقال إن 
النهم والإرادة تمان مركوزتان فى الإنسان. 
وغاية التعليم سخْلق المواطن الذي يخدم مجتمعه 
ودعا روسو (القرن الثامن عشر) إلى تعليم اللرأة 
خلق رب الببيت الواعسية. وتعليم الذكور لخلق 
ألمواطن الصالح؛ وقال إن أى مارسات تربوية 
نخالف الطبيعة نقضى على شخصية المدعلم 
وتفسدها. واعشبر يستائوتسي (القرن الناسع 
عششر) التعليم وسيلة إصلاح اجتماعى: ودعا إلى 
اننسر التعليم أو إنشاء المدارس العامة: وغبّر 
المنامج فجعل الأساس فيها المواد الحسية: وما 
يستاجه المجدمع من مهارات» وما يغياده من 
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صتاعات. وأكمل فروييل رسالة يسنالوتسى 
باننبيه إلى أن يبدأ التعليم منذ الحضانة.وأنشا 
لذلك دورًا لنحضاننة لأول مرة فى الشاريخ: 
وكانت فلسفته فى التربيية ممارسة كل الملكات ٠‏ 
بين كافة المهارات. وحصر كنط التعليم 
فى إذكاء الملكات الثلاث للإنسان: حب المعرنة 
ومن واجب التسعليم أن يشسبعه فى التسعلمء 
والرغبات ومن واجب التعليم أن ينمى الصالح 
منها ويصرف غير الصالح؛ والإرادة وبجب 
تدريها لستوى فيطلب المتعلم المعالي؛ ولا 
يستنكف أن يبذل الجهد لتحصيل المعارف. وأن 
يصقل ذانه ليصبح مواطنًا ناقمً. وهكذا تشابع 
الشلاسفة: وكل يدلى بدلوه؛ وبطرج نظريائه 
بحب الجسممات ورقيّها والتغييرات فى 
أهدافها ونصوراتها للحاضر والمستقبل. وكثرت 
المدارس السربوية فى القمرن العسشسرين» ولكل 
فلسقنها الخاصة, ومن ذلك المدرسة الشرابطية: 
والمدرسة السلوكية. ومدرسة المشطلت إلخ؛ 
وآثرت هذه المدارس فى سياسة التعليم؛ وفى 
وضع المنامج؛ وتحديد الأهداف التربوية. 

فلسفة التفوق الباطن 


: ؟' سعتامامع لع عكمدذ1 )عمسيل 


'' تمعمسدسة مدعلا دعل مخصم 1" 

*“' وسسولاسا دعل رصنا" ماصع سصتصنا 

تتوع إإنيانة على 
وهذه بدورها تتعبّسر عن ته 
إخضاعه للمناهج التعميمية فى العلوم. ولذلك 


لانمكن تطبيق القوانين السببية فى مجال الثقافة. 
ولا بمكن القول فيها بالارتقاء والتقدم؛ ومن 
يقول بذلك يخلط بين العملية الثقافية والعملية 
الحضارية. (الفريد فير ). 

قلسفة الجسيمات . 


ب برطومعمافا! عسادصسو ممت 
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ولعملمعسمره© عتامكمانداط 

ممعم الطوكعة لداكرام مكل 

نظربة طبيصية نفسر الظواهر الطبيمية بأن 
تعزوها إلى فعل تجمّمات الجسيمات أى 


الذرات. 


فلسفة الجمال ..... :'“'رمطومدماناط عناعطامة 


:""' مسو تاقطامه عتطوسسملشام 
"نمام همان عاعدتاعطامة 
مناطها التجرية الجمائية» والاحكام الجمالية. 


وتفول فلسفة اللجمال بطريقة جمالية فى النظر إلى 
الأشياء؛ وشعرفها بأنها الطريقة التى تتناقض مع 
الطريقة العسملية التنى تقوم الأشياء بمقدار ما 
نقدسه من منافع. والموضوع المسمالى فى منظور 
فلفة الجمال له علاقات داخلية وعلانات 
خارجية؛ وتشكل العلاقات الداخلية أو الباطنة 
ما يسمى بالموضوع الظاهرى؛ بينسا تشكخل 
العلاقات الخارجية ما يسمى بالموضوع الطبيعي. 
فإذا توجسهنا بانعباهنا إلى التكوينات اللونية في 
الوحة من اللوحات مثلاً فإندا تراها كموضوع 
ظاهرى. وعندما نركز على الطريقة النى مرجت 
بها الآلوان. وكسيمياء هذه الألوان» فسإنتا نراها 


كمسوضوع طبيعى؛ وإذا اعستبرناها من الناحيتين 
فإننا نراها كموضوع جسمالى. ورؤيتنا تشكل 
رؤية جماليسة؛ ومنظورها من منظور فلسفة 
الجمال. وهى قلسفة تختلف باختلاف الثقافات» 
من فرد إلى آخرء ولكل مدرسة فلسفية مقومائها 
الجمالبة, ولا تكون للموضوع قيسمة فنية إلا إذا 
كانت له قيمة ججمالية: والقيمة الجمالية 
للموضوع هى التى تبه إلى قيمته الفنية 
فلسفة الحرية 
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با وموتمعهنا 
كفاتمول معطلا :"رمعلا »110 


فلسفة برجسسون التى تجمل الحسرية خاصة 
الإنسان دون سائر الموجودات؛ وتصفها بألها 
شعور بداخلتا بصيرورة مستمرة وديمومة 
حفيسقية؛ وبدافع حيوى هو تيار من الشسعور نفد 
إلى المادة وكسان السبب فى الخلق والإبداع 
والنطوير. وربما كان الدافع الحسيوى هو الله وهو 
نئل خالص يحده العالم المادى الذى يجاهد أن 
ينجيلى فيهه وهو دائم المصيرورة؛ هدفه أن يخخلق 
فى حربة: والحرية هى الطاقة النى نظهر الإنسان 
على صميم ذانه وتطلمه على صفاته الممسردة. 
ويها يحقق ذاته في كل فعل من أفعاله فيشسعر 
بحريته مباشرة؛ ويدرك أنها مبزة كل نظام فريد 
بن الحوادث تفقد نيه مفاهيم العقل كل دلالة 
من دلالاتها. والحرية هى نية النفس المشخّصة 
إلى الفعل الصادر عنهاء ومعنى ذلك أن الفعل 
الحر لا ينشأ من عامل نفسي مفرد ولكن عن 
النفس كلها. والفرق بين فلسفة الحتمية ونلسفة 


الحرية أن الأولى تقسم القعل الحر وتعلله بتوى 
طبيعية» بينما ترى الثانية أن القع اخرلا يقس 


تختلف كل الاختلاف عن السببية 


فلسفة الحياة 


١‏ ماعل عتطصمعماتاع 


معطا مل متام مسم تتا 

لبسست الحباة هذه الواقعة البيولوجية التى 
يتشارك فيها الإنسان والحيوانات. ولكن الحياة 
الإنسانية هى التى نتخبرها بكل تمقيداتها المعروفة. 
وهي مركب من هذا المدد الذى لا حل له من 
الحسيسوات الفسردية النى يتكون منها الواقع 
الاجتماعى والشاريخى للناس؛ والتى تدخل فيها 
آسال الاثراد وسخاوفهم وأقكارهم وأفمالهم. 
والمؤمات التى يشيمونها. والشوانين التى 
يسئرشدون بهما. والديانات التى يعتنقونهاء وكل 
الآداب والفاسفات والننون والعلوم. وليست 
الحياة بهذه الممورة موضوعاً صالأ للفلسفة 
اللبحث فيه. ولكنها موضوع الفلسفة الوحيد. 
وفلسفة الحباة للنرد والجماعة هى رؤية أو فلسفة 


شاملةق بها الواقع وريطه بالمبادئ 
والمعاني والقيم التى تصدر عنها أفعال الغرد 
وامجتمع. (طتاى). 

فلسقة الروح ...“ميرد "عل عطوموم لاط 


الاسم الذى أطلقه لوى لافسيل (1885- 
0 على فلسفته. وهى وجودية ذات نزعة 


روحية؛ مضمونها : أن الإنسان لا يعرف الأ: 


4ه 


فى ذاتها. وإما يدرك فقط استثالاته لهاء أى أن 
معرفته تنحصر فى الشعور . ومن ثم غليه أن 
رجه إلى الاطن؛ أى الوعى . ليكتشف 
الحقائق. وأول ما يكتشفه فى نفسه هو الموجود 
المطلق أى النه. وفى كل فعل يأتييه الإنسان نهناك 
هذا المطلق. بل وفى كل قعل فى الوجود هناك 
هذا المطلق . نهذا هو اليبوع اللاتهائى 
الديناسيكية الوجود. والمطلق حر والإنسان 
يشاركه نى الحربة ضمن حدوده البشرية؛ غير أن 
المطلق بسر مدى والإنسان زسانى. والعالم فى 
صبرورة أبدية. والصيرورة تحتوى الإنسان. وبها 
وجوده إلى أن يموت؛ والموت صسيسرورة 
أبضًا ولكنه انتقمال من الوجود المحندود إلى 
الوجود اللامتناهى. ومن أجل ذلك أطلق النقاد 
على فلسفة لا قبل اسسم الوجسودية الروحهة 
عسصطاسلهمم عاج مر العالمس ماوق 


فلسفة السعادة .... 


"““"وسسساه دناس :! 


لوواصسم ف 


00 


تعنى أن يكون لكرء سعيداء وإفا أن يكون 
محظوظًا. ولا سل أرسطسس عن «نسسطفابيه » 
أجاب بأنها أن تسلك فى إطار الفنضيلة فترضي 
عن نفسك . وتتحصل سلامًا داخليًا من شأنه أن 


يسهج النفس . ويثلج القلب. وقال أيضًا إنها 
الحالة التي يكون عليها المرء إذا تأمل حظوظ 
الدنييا فأخذ العظة والعبرة من ذلك ورضى 
بتسمته ونصيبه. ونخلص من ذلك إلى أن 


البدمونية هى بمعنى ما طريقة لتحصيل السعادة 
النفسية : ويسميها أرسطو أتراكسيا متها أى 
الطمأليئة والسلام. وأمما سقراط ققد جعل 
تحصيل السمادة بتحصيل المعرفة الحقيقية والعمل 
بمقنضاها. وعئد أنلاطون أن الخير هو ما يحفق 
النفع للإنسان. وأن الغاية من كل عمل أخلاقى 
تحشيق السعادة. وعند كنط فإن الداقع إلى 
الأاخلاق هوالواجب, والواجب لا صلة له 
بالسعادة» فقد بتأنى عن تحقيق الواجب سعادق 
وقد بنأتى عن تمقيقه شقاء. وعند الأييقوريين 
السعادة ليست ذهنية فقط؛ ولا هى نفية فقط 
وإنما هى بدنية أيضاء والحياة السعييدة هى الحيأة 
الخالية من لى ألم أى أنها الطمانينة السلبية أي 
الأ ركسسيسا. وعند الرواقيين السعادة هى النهج 
على مقتضى العقل ووفت الطبيعة؛ وهى حالة من 
الرضا الذاتي. وعند التفعيين السعادة هى تحصيل 
أكبر قدر من اللذات وتحمْب أكبر قدر من الظلم» 
وبدأ المنفعة لذلك هو مبدآ أكبر سعادة لأكبر 
عدد من الناس. وعند صولون لا يطالق على 
الإنسان أنه سعيد. أى محظوظء إلا إذا كان ذلك 
هو حاله طوال حيانه؛ فليست السعادة مسألة 


وفتية؛ أو سرتبطة بعسمل دون عسمل؛ ولكنها 
أسلوب عام فى العيش. 
فلسفة بطريكية .... :'رشرمكماناه مناعمنوع 


:ل موألعسماهم عأطتومدماتم 

غكزرابرموسلتواط عطععتاعة عاد 

تنقسم الفلسفة النصرائية ثلاثة أقسام بحسب 
العهود النصرانية؛ شفى البداية ٠‏ فى زمن آياء 


الكنيسة أو البطاركة ‏ أى فى الزمن الأول - فى 
القرب حتي وفاة جربجورى الكببير سنة 504 
وتى الشرق حتى وفاة يوحنا الدمشقي سنة 
ودلا سادت الفلسفة البطريركية؛ يعتى فلسفة 
القديسين والأساففة المعلمين الأوائل. ثم كانت 
الفلسغة الاسكولائية أو المدرسية. ثم الفلسفة 
النصرانية الحديئة. وكانت فلسفة أوفسطين 
المتونى سنة +47 ٠‏ وسيريل الاسكندراتى المتوفي 
اسنة 4 44. هما أبوز ما فى الفلسفة البطربريكية: 
وأوغسطين هو المتحدث المرسمى بأسم هذه 
الفلسفة؛ وأغلب ذلاسفتها موسوعيون ؛ ابتداء) 
من كابيلا سنة 470 » وانشهاء بألكوين سنة 
4 وكانوا عرسا أكثر منهم مبسدعين. ولهذا 
الم يتقيض لهذه الفلسفة أن تعيش أكثر من ذللك» 
وأسلمت نفها للمدرسة الاسكولائية. 

فلسفة تأملية 


رأ رطبرمائله مهموق 


"عل سانكم ملناومومتااط 


“متطوومعمائط" م«الدان امم 


تعشمد على العقل دون الرجوع إلى الخيرة؛ 
وكانت الاسكولائية تأملية؛ وكذلك فلسفات 
أفسلاطون؛ وأفلوطين ومسدرسة الإسكندرية. 
ويعتبر ديكارث أول فيلسوف تأملى خالمص؛ لأنه 
لم يؤسس قضاياه إلا على هبادئ بستوحيها من 
العقل: وكتابه امقال فى المتهج بنحرر فيه من كل 
الفلسفات السابقة إلا ماهو بن للمقل ٠»‏ 
واستخلص مبادئ عقلية قال عنها لاببندس 
ساخرة: «إنها تشيه تعليمات كيميائى محنرف؟ » 
وتددث عن حقائق سرمدية قال عنها إنها جزء 
من حقيقة الله الممقولة؛ وآن لله يتساملها بنأمله 


الذاته. ومنهج ديكارت هو المتهج التأملى المعتمد. 
وتقصر التأمليية عن اسشيعاب الواقع. وتُشقّل 
بتعريفاتها عن صفات الواقع لصالح هذه 
التعريفات التأملية. وعند فيخحهه -١0951(‏ 
5) يستبط بمنهجه التأملى من طريق 
الوضع والمقابلة والتركيب ‏ نسقًا من مقولات 
الوجود والتفكير, ويقول إن الحدس العقلى ‏ أى 
التأمل ‏ هو أداة المعرفة العقلانية. وفى فلسفة 
شسيلئج (19170 - 104) التأملية يمد الحدس 
العقلى إلى تأمل الوعى والعقل معّاء وبقول إن 
المسرفة بهما غير مكدة غالبا وقابلة للإمان 
فحسب. وعند هيجل  19/870(‏ 18131) قإن 
التسحليل التأملى يرادف التسحليل الجدلى. 
ومشكلة هيجل أن فلسفته عن الواتع تخضع 
لتعسريفاته العقلية؛ والنتيجة أن تفكيره بصبح 
تأمليّاء أى نظريًا. 


"عسي انمه عتطمممم شوم 
“لع لطرومعملند"! مطعواارعلسمق 
ندور أبحائها حول تحليل اللغة العادبة مثلما 
فى تجربية أكسفورد, أو أن اهتمامها الاساسى 
بتحلبل اللغة العلمية كما عند الوضعية المنطقية 
أوالوضمية الجديدة» وقد جمل فيشسجشتاين فنى 
كنابه «ابحاث فلسضية؛ الغرض من الفلسفة 
اتوضيح الفكر. بدعوى أنه ليس للفلسفسة 
موضموع جدبر بها إلا هذا الموضوع. فنمهمتها 
الأولى فى أى علم هى أن تشحقق من أن اللغة 
التى يستخدمها عى اللغة المحيحة وأنه قد 
استعملها استعمالا لا يجانى طببعة هذا العلم. 
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فلسفة تركيبية .... "يدنع طمرة اطومده اندم 
المذهب الذى يقول أن الاذكار مصدرها 
رأس والفطرة: وأن إدراك الواقع أساسه 
الأحسايس والخبرة. (أندرياس ريديجر). 
وكانت فلسفة سبنسر (1807-180) تركيبية: 
وموضوع النفكير فيها هو التركيب الكونىء 
ويقوم على النطور ولا يوجد الشركيب إلا فى 
التطور. 


فلسفة تصورَيّة 


رطومدمللا! ماوع لمع ممه :1 


جا" عاسامع 0 سمعم دا مأطوممواز رام 


“كز إدرموه لطم لحاس لمم بعصم ]1 
فلسفة كشط المتسالبة. وهى الثرانسئدتدالية 
أيضاً. وهى ذاتية نصورية؛ إلا أنها تسميز عن 


اعت من مق مل فساو حي ينما 
الحقيقة عند كتط فى التبجربة ومدركات المقل 
ظواهر. والعقل نفسه صورى؛ ووظيفة ماني 
توحيد النجرية؛ والتفكير له قوة الحساسية 
الصورية؛ والطبيعة لكى تكون معلومة لابد أن 
تتطابق مع شسروط الفكرء وآلة الفكير هى 
الامستنباط الصورى أو التراتشادنتالي 
متاد فنا ماو علوم يعوهم7 . وفلنسسفة كنط 
التصورية تجعل الأشياء ندور حول الفكر بعد أن 
كان القكر هو الذى يدور حول الأشياء 
والأشياء لا تكون أنياء إلا إذا قبلت التشكل 


بمقولائه. والشئ فى ذاته أيضاً لا ندركه بالحس 
لكن بوسعنا أن نفكر فيه. ومن أجل ذلك بُطلق 
كنط على مذهبه اسم الكالبة التصورية؛ أو 
الترانسندتتالبة. مقابل الثالية المفارقة التى تمزعم 
معرفة الشئ في ذاته. 

فلسفة ثورة 


أممتتسامجق! ماعل عتطومممل!م 


فلسفة البير كامى  1815(‏ -1553) طرحها 
فى كنابه «الإنسان للتصسرد ملاعلا #«ممماائناء 


2 
العربية ‏ الحفنى) والتمرد بحلاف الثورة وهو 
بمهد للشورة؛ وكامى يريسدها ثورة وليس تمرفاء 
وثورته تخستلف عن كل ثورة؛ وهى ثورة على 
كل ثورة» وعلى الحياة والوجود نمسه. يعلنها 
كدامى باسم اللامعقول الذى يطبع الحسياة 
والوجود. وثورته ليست سلبية ؛ وإيجابيتها فى 
مشاركتها فى كفاح الإنسان أينما كان؛ وفى أى 
مجال. ضد الظلم والبؤس والشقاء. ولن يزول 
الظلم. ولا البؤس. ولا الشسقاء من العسالم 
والثورة لذلك لن تنتهى أبد) حتى يموت آخر بئى 

الإنسان. 


٠‏ سنة 1461 (كان لى شرف نرجمنه إلى 


فلسفة خفائية 

مذهب عرفسانى يتناول الظواهر الخفية 
بالتفسير. ومن ذلك الفراسة. وقسراءة الطوالع: 
والتساثبر بالحر. والنفث فى العقّدء والتكين 
بالغيب؛ واستطلاع النجوم: وذلك بدعوى أن 
اللانلاك والجمادات نفوسا تنصل بالنفس 


ا" "باطرسسس ثرا" هاابم ع0 
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الإنانى. ويمكن التأثير عليها عن بعد. وأن 
أرواح الموتى قى الوسع استدعاؤها والإفنادة 
بعلمها بالأمور الخفية. ومن الفلاسفة الذبن 
كانت لهم اهتسامات فلسفية بالعالم الباطن أو 
للستور أو المحتجب أجرييا  ١485(‏ 21578 
ومذهبه أن للحروف والأرقام بواطنء ووضعها 
إلى جوار بعضها اببعض له دلالاته عن مستقبل 
الاحداث. ومن هؤلاء الفلامغة أيضًا جيورداتو 
بسرونو (1548 )11٠١‏ الذى أنقن الهرمسية 
المصرية - وهى الأساس للسحر والتنجيم. 

فلسفة دائمة ...... 1" 


ب مصعم عتطاوموه الم 


همات اماصجمعم 


كلعمعرع" متطسعوالنام 


اا مزوطومومائط" علممعم تمع مم1 


تقوم فكرنها على الدعوى بأنه رغم ما تبدو 
عليه مختلف المذاعب الفلسفية من تعارض؛ إلا 
أنها تؤلف جمبعها تراثا فريدا دام الانصال؛ 
جوهره واحد وفى ذلك يقول لافسسيل : إن 
الفلسفة التى عرضنا هنا مبادثها الأساسية لاتقدم 
شيئا جديداً. لأنها ليست سوى تأملات شخصية 
مادتها قد زودتنا بها الفلسفة الدائمة التى هى 
عمل البشرية كلها. 
فلسفة سياسية 


ل" متطبرمدساتط" امعتاتاوط 


ب" عسووةانام" عتطممعمالط1 

“مز وموم ان اط مماعوتاتامط 

عبادؤها هى الحُكم العادل, وتنظيم الجماعة؛ 
وتحديد قواعد قيام الدولة؛ وتأسيسها والمححافظة 


عليِها ضلد الصراعات الداخلية والأعداء 
الخارجيين. ولا يكاد يوجد نيلسوف إلا وكتب 
فى فلسفة السيماسة:؛ بدءا من أقفلاطون: ومن 
أبرزهمم أرسطو والغارابي؛ والأكوينيء 
وسبينوزاء وهيجل ١‏ وكنط؛ ومكيافيئلى إلخ. 
وكلهم من فطاحل الفلاسفة. 

ويؤرَحَ للفلسفة السياسية الحديثة كناب 
هوبز الولياثان» (1595). وكتابى الى الحكما . 
و احمول الحكم المدثى» (1560) ٠‏ وكشابى جان 
جاك روسو ؛ العقد الاجتماعى» (1757) وامقال 
فى أصل وأسس عدم المساراة بين الناس» (91/88). 

ومن رأى هيسجل أن وظيفة الدولة هى 
استحداث السلام الاجسماعى» وفصل الاشتباك 
بين الطسقات» وإشامة الاستقرار فى المجتمع. 
رتمكين الموحدة الوطنيسة. والدولة فى عقل 
الجسماصة؛ وتنارع الدول يثير الحروب؛ فتكون 
الغزوات والفتوحات » وتنشأ دول أكبرء إلى أن 
نقوم الدولة السامية, وأنكر مساركس على هيجل 
إفراره بالملكية الخاصة باعتسبارها آساس 
الاجسماع؛ ووصمها بأنها وسيلة سيطرة طبقة 
خاصة على الحكم والنظام التشريعى: وقنال 
ماركس إن الدولة التى يداقع عنها جل ى 
الدولة السورجوازية . ودعا إلى الأخخذ بالعلم 
والتكنولوجيا بدلا من الخوض فى الخروب 
وقال إنه بالسقدم العلمى تزيد سيطرننا على 
مقدراتنا. وقامت على هذه الدعوة أنظمة ليبرالية 
تسأسى بالنظام الأمريكى. وتنادى بخصخصة 
المشسروعات الساسة» وأن تكون زيادة العمية 
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اللقطاع الخاص» وتقول بالعوللة وحرية التجارةء 
والاحتكام الدولى فى المنازعات بدلا من اللجوء 
إلى الحروب. واختلفت الفلسقة السياسية للعالم 
فى نهابة القرن العشرين عمًا كانت عليه فى 
القرون السابقة؛ وييدو أن هذه الفلسفة تشكلها 
حالياً النطورات الهائلة في علوم الانصال 
والصناعات الإلكترونية ٠‏ وأن العالم جه إلى 
أن تدين الدولة بالولاء للفلفة السياسية لدولة 
واحسدة تتطبع بها كل الانظمسة والدول فى 
القارات كافة وهى الدولة الأمريكية. 

فلسفة شعبية أو رائجة 


3 


بناممس لزاه عماومم 
,ا"؟'عمتملسسوه" علطوموماترام 


“مز رطومومان امم« لووط 


مجموع امنشورات الفلسفية النى ذاعت فى 
أمانيا في القرن الثامن عثسره وزعم فيها مؤلفوها 
أنهم يسيرون على منوال فولف» ويؤكدون النزعة 
النسحررية الني بدأها. وكانت بسيطة في 
معلوماتهاء وسطحية؛ لتناسب ثقافة ابلدماهير 
الواسعة. وأشهر مثلى هذه الفلسفة مندلونء 
وإتجل» وأبت. وسولزرء وجارف» ويوكلزه 
وليسنج. وباسدوف؛ وفيدر. ومن الفالاسقة 


الشعببين فى مصر عبد لله النديم. 
فلسفة الطبيعة ... ,"ع ساماد أن باومعملادم 
“ممما ها عل عتناممعماتطم 
© مت وموم تتام ساس 


فلسقة الطبعيين» وهم معطلة الفلاسفة "١‏ 


ينكرون الخالق واللبعث, وبقولون بالطييعة التى 
تبي وتفني» ويخبر عنهم القرآن فى سورة الجائية 
بأئهم انطباتعيون: والدهريون أيضآ جز واوا ما 
إلا حيانا الا موت نحا (الانام 255 
إشارة إلى الطبائع اللحمسوسة التى يشركب منها. 
العالم ويتحل إليهاء وقتصرا للحياة والموت على 
ثركبها وانحلالها؛ فالجامع هو العلبع؛ وهم 
الطبائعبون لذلك. أو عو الطبيعة وعم الطبيعيون 
لهذا السبب» وامهلك هو الدعر» وز وما مهلكا إل 
اله (الجائية 4 ؟). ولهذا فهم الدعريون أيضاً. 
وفلسفة الطبيعة أحد أقسام الفلسفة الالمانية في 
بداية القسرن التاسع عشر: وخاصة عند شبلنج 
وهيجل؛ وتقصر نفسها عندهما على البحث فى 
الطبيعة وأحوالها, 
فلسفة الظاهريات ... 
زعتاممو اط عطعدوتع ماممع وممملمم 
“مزه واممعمممفمم. 
مذهب إدموند مُسول مؤسس منهج 
الظامرياك (1864 -1988) . ولفلسفة 
الظاهريات أبلغ الأثر فى الفلسفة المماصرة: 
وخاصة فى الوجودية؛ لاامن حبث هى نسق 
فلسفى وإما باعتبار متهجها فى استخلاص 
الماهيات. ولا تعنى فلسفة الظاهريات بما عندنا 


النظر عن وجودها (وضع الوجود بين قوسين). 
ونرد الوقائع الجزئية إلى الماهية الكلية (الرد أو 
الاختزال الصورى «منطدفمط مهم مهة). وقيز 
بين الواقنصى واللآواقعى؛ وترد المعطيات فى 
الشعور الساذج إلى ظواهر متمالية كالشعور 
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المحض (الرد أو الاختسزال البصالى 
ممتطلفم1! عاملوم0 استهمم). 
واسم الظاهرية مزوهامم مدقا من 
الكلمستين اليونانيتين «مممسمعامناة: و ممهداء 
والكلمة الأرلى تشستق من الفعل اليوتاني 
«»«مدم بمعنى ينظهر أو يخرج إلى التورء من 
ام الهتدو أوروبية؛ وترتبط بفكرة النور 
والرضوح. والظاهرة «ممسصددةة5 هى ما يتبدى 
أو يظهر إلى الشور. والكلممة 5مهها تعنى القول» 
وهو ظهور للمعنى الحنقى بحروف منطوقة. 
وانشينومينولوجية إذن هى علسم ما ُظهسر ذائه؛ 
رمنهجها هو المنهج الذى يجملنا نرى الظاهرة 
والبتى الداخلية لها والشمعلقة بها والثى كدانت 
خافية علينا ولم يكن لها ظهور سافر من قبل. 
فلسفة عامة ....... :ا" 'علمقم06 علطومدمائام 
الإناموؤماتمط لمتعومن 


© ملؤجمومالطط عمتعمعهام 


اصطلاح أوجست كونث الذى أطلقه على 
البحث فى المبادئ العامة لكل العلوم» وذاع فى 
فرنسا حتى عام 14*17 بوصفه أحد موضوعات 
إجازة الفلسفة؛ ويتناول المسائل الفلسفيية العامة 
التى تثيرها دراسة العلوم الاجتماصية؛ مثل علم 
النفس والمنطق والاخلاق والجمال: دون أن 
يخشص بأى من هذه العلوم وحده ومن هذه 
السائل طبيعة ا معرقة؛ وما يتعلق بأمور الروج 
والنفس والعالم والإله. وعلاقة المادة بالحيباق 
والشعور »ومسألة التقدم. وكان انتشار المصطلح 


الأخير وإغرابه . 


فلسفة عامية 


لع وطومعماتز! مماعك ل 


7 صم اةرافاط متمدو اتططا 
جا" وأرادرموس ترا عماس 


عومد انط مدلمعت زط عاط 
مجموعة الآراء النجريبية والمادية التى تبدو 

كالفلسفة والتى تروج بين عامة الناس؛ وكان 

شبسشرون يطلق على كل فلسفة تستعد عن 

أنلاطون وسقراط اسم فلسفة عامية. 

فلسفة عربية 


“اسيم مطمممائط و! 


امنا ومعمانطم #طمعاطسصة 


و" وطجمدم لو عاامعم 


قولنا إن الفلسنة عربية بعتى أنها تعبير عن 
الروح العربية: ولا ينبفى أن يهم ذلك بمعنى 
عنصري. بل بممنى حضارى؛ كقولنا الفلسفة 
السونائيية . أو الفرنسيسة . أو الألمانية: فكل من 
كنبوا بالعربيية فى الفلسفسة يندرجون تحت هذا 
المصطلح «الفلسفة العربية:: ويتعبير حضارى 
فكل من نتسب إلى هذه الوححدة الحضارية التى 
تسمى الحضارة العربية, ويكتب فى الفلسفة؛ نهو 
فبلسوف أو مفكر عربى؛ وفلسفته أو فكثره هو 
فلسفة وذككر عصربيان. وكان سلامة موسي قبطي 
مصريّء وكذلك يوسف كرب ومراد وهيبه. 
ولويس موض. وفلسفاتهم عربية؛ وأبغمًا فإن 
فرح أنطون كسان لبنانياً؛ وزكى الأرسسوزى 
سورياء وكلاهما فيلسوف عربى؛ وصاحب 
فلسفة عربية أصيلة . وللأرسوزى مشلا فى 
الفلسفة كنب «العيقرية العربيية فى نسائهاة 
(1447)؛ و ابعث الأمسة العسربيسة ورسالثها إلى 
المسالم . و «الآمة العسربية: ماهيتهاء وسالشها : 
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ومشاكلها»: و«اللسان العربى؟: ونقوم قلسفته 
على أن قكرة العروبة بمخدلف أبعادها كاه 
المقرداث كالروح والجسد. والعروبة عنده روج 
وليست عنصرية أو عرقية؛ كقولنا الروج 


الببونائيسة؛ والروج المانية. وروج امم أيسة 
حضارة هى هويتها. 
فلسقة العمل ...يلعي مطاعه رطومساتام 


ممعي "لعل عأطممممائطم 


العامة بعل #أتاررمممائطع 


فكرة هيسرزن (1845) النى يبرهن بها على 
وحدة الوجود والفكر؛ والتسجربة والتأمل. 
وللمارسة والنظرية؛ والمجتسمع والفسرد؛ وهي 
منهجه فى المعرفة الذى يلائم به بين التلضائية أو 
الحسياة اللاراعية للسجستمع والواقع أو النفساط 
الواعى للأتتراد؛ والتى على أساسها دعنا إلى 
العمل الاجتماعى كطريق لتتوير الجتماهير 
وإعدادها للثورة. 
فلسفة عملية ‏ ؛ا“لرطومسالن! اساعسمم 
.؟' مسو سمط مأطترموم الام 
* “كع ممعم لاط مطعونا لمعم 

كل فلسفة تعتبر المسرفة أداة لتحفيق نتائج 
عملية هى فلسفة عملية, ومعيار الصدق فى 
الفلفة المملية هو صحتها وفائدتها العملية: 
ولابهم إن كانت هذه الفلسفة تعكس الواقع أم 
لا والفلسغة البراجماتبة (الذرائعية) مثلاً فلسفة 
عملية . ونعسمد النشائج العملية معرفة صدق 
الأفكار وما إذا كانت نافعة على أفضل وجه. 


والفكرة فى الفلسفة الصملية 
لهذه الفلسفة أنها لا نهم المتفعة السملية على 
أنها ما يؤكد الصدق الموضوعى بمعبار الممارسة. 
وَإئما ما يحقق المصلحة ذلفرد. ومن الفلسفات 
العملية كذلك فلسفة الحباة: وتنناول البحث في 
الحياة من منظور عملى؛ إلا أنها وقد اعدبرت 
الحياة هى الميدأ النهائى فنشلت كفلسفة تعكس 
الواقع؛ ولم تستعن بالعقل والحواس لتغسير 
الحياة: ولكسنها استخدمت الندس: والمثال على 
ذلك برجسسون (1889 -1541) ققد جعل 
المفهوم الرئيسى فى فلسفته هو الدهومة الخالصة. 
أي اللامسادية: وققال إن الممسرفة بها لايمكن 
محسصيلها إلا بالحدس؛ وفسسّره بأله الإدرلك 
الصونى أو المعرفة الصوفية, فهل المعرفة بالحياة 
هى هذا الإدراك الغيبي؟ فالعسملية عند برجسون 
هى استخدام مبادئ علم النفس: وعلم الأحيا 
وغيرهما من العلوم لاسنخلاص هذه الثشات 
الى توصف بأنها عملية وهى فى الواقع مثالثة . 
وكذلك الآمر فى الوجودية فهى فلسفة عملية فى 
غاياتها ولكنها مثاقية فى منهجها عندما تتصور 
الحباة كإرادة عاطفية داخلية» وتجعل من الفلسفة 
عرضًا لا عقلانيًا للفوى الروحية؛ ومن ثم كانت 
الفلسضمة العملية فى التفسير النهائى فلسفة لا 
إرادبة تختفى وراءالرجوع إلى النطبيقات العملبة 
ولكنها تفسرها بروح ذانية شديدة التطرف فى 
الذا 


فلسفة العناصر 


فلسفة المبادئ أو العناصر عند كارل رينهولد 


“اع تطومده تعس معمواع 
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(11/64- 1877 باعتبار العالم يقوم على 
مبادئ أو عناصر ترتبط ييعضها ارتباطا ضروريًا 


محكمًا يقينياً. يستمد ارتباطه وإحكامه ويقينه 


عن يقين المبدأ الأساسى الذى يقوم عليمه مذهب 
العلم. وهو أن وجود الأشياء الني نتمسئّلها بتمبز 
عن المتمثل لها. 
فلسفة الفل 
فلسفة بلونيل )١444  1851(‏ يؤكد فيها 
على الفعل فى مقابل العقل؛ فلا يوجد فن؛ ولا 
علم؛ ولا مبادئ ‏ ما لم يأخذ ذلك كله نصيبه 
من الفمل , والفعل هو الإنسان, لأنه لا بتصقق 
شئ إلا بواسطة الإنسان. وكل فعل يحيل إلى 
غاية مشعور بهاء ويهتدى بمبدأ مسعاش. وليس 
الفسمل فى فلسقة بلوندل هو نفسه الفتعل فى 
البراجماتية: فالآخير المقصود به ما يخص الحياة 
اليومية. وأما فعل بلوندل فهو العسمل والممارسة 
الوصلان للحقيقة , وفلسفده فى القعل ترتبط 
ذلك بالكيفية النى يبعاش بها هذا الفعل» والتى 

يقل بها على حد سواء. 
فلسفة الفقر .... ب" "معناة ها عل عتطمممم انط 
2" تروجوجوط عه بوالومومللطم 


0ن 


نا 

هذا منوان كاب ليسرودون الفيلسوف 
الفوضوى الفرنسى ؛ نشره سنة 1845» فكان له 
دوي بين امثقفين, وعابه كارل ماركس ٠‏ ونشر را 
عليه كتابه ففقر القلسفة ع(ومممانذ! داعف +0165" 
(18417): والاثنان كانا على النقسيض: فبرودون 
كان يدعو إلى الحريق. وإلقناء الو, 
الحدود بين الدولء وأن تكون المواطنة عالمية: وآن 


وإزالة 


يكون السمل هو القيمة الاجتماعية: وقال 
بنجمعات بثسرية عبارة عن كومونات متصلة 
ببعضها اللبعض بدون وجود حكومة مركزية ٠‏ 
ولا سجون. والناس يتاجرون ويشترون دون 
عائق من الدولة. بينما ساركس كان يدعو إلى 
«يكضانورية الببروليستارياء وأن تنكون الدولة 
مر كزية. والجسيش قوياً. والحكومة شعبية. وكان 
ماركس مستبسد! يستائر بكل شئ» ويفرض آراءء 
على الآخرين. وإذا عارضوه فصلهم من الحزب 
أو الدولية: وفعل ذلك مع برودون عندما حاجاه 
مليًا ولج فى اللجدل معه. 


كلامم له وطومسمائقع 
,1" مسال عق عفطمومعماتام 


فلسفة الفن 


"تامهم انام سسكا 

هى الفلسفة التى من شأئها توضيح المعانى 
القصودة بمصطلحات مثل : الشكل؛ والتسييرء 
والمعنى. والرمزء والصورة والتجريد؛ والجميل 
إلغ؛ وفى ضوء هذه النوضبحات ثناقش عبارات 
مثل «السفن تعبيسر؟؛ و «كل عمل فلسى هو رمز». 
وما يتوصل إلبه فلاسغة الفن من نشائج هو 
عسوميات؛ لا تنطيق أساسًا على عمل فنى 
بالذات؛ وإئما هى للتطيسيق على كل الأعمال 
الفنية فى عمومها . ولا يقضى الفيلسوف فى 
عمل فنى بأنه جسميل أو قبيح . فبذلك هو عمل 
الننقد الفنى؛ وإنما عمل الفبلسوف هو شرح منى 
يكون العمل الفنى جتميلاً. وما هى شروط 
الجمال التى ينبغى أن تتوفر فيه. واتصاص 
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ينم ذلك من خسلال الإطار الشاريخي. أو من 


خلال نأكيد تبعيته لمدرسة أو حقبة فنية: وبدون 
يتفهم الإنسان العادى العمل الفنى 
ولا يتذوقه. أو قد ينذوقه ولا يدرى سيا لذلك. 


وعلى عكس ذلك يتصرف اهتمام البيلسوفم 
وهو بن بالكليات الفنبة وليس بالنفاصيل؛ 
وتشغل تفكيره العموميات وليس المخصوصيات» 
وكتاباته هى التي يتعلم عليها الناقد. وبنطلق من 
مفاهيمها. والناقسد لا بنساءل: ما هو الفن؟ فهذا 
سؤال يطرحه الفيلسوف ويجيب عليه. والفن 
عند أهل الفلسفة هو ما ييسدعه الفنان من أعمال, 
وعلى ذلك. فالمنظر الطبيعى فى البسيئة لا يعد 
عملا فنا ومنظر غروب الشمس ليس من الفن 
فى شئ؛ وإما لوحن عن الغروب لفنان طبيعىء 
أو تجبريدى؛ أو تعبيرى؛ إلخ: هى باعتبار الفلسفة 
عمل فنى لا شك فسيسه. والفسن إذن هو شي 
ممتيه زمر ين جنل هبن ما ويم التقييم 
الفنى بالعمل المصنوع بفئية . والذى براعى القيم 
الجمالية فهذا هو المتصود بأنه عمل فثى؛ وعو 
العمل الذى يستحدث فى تفن الرائي أوالسامع 
اسنجابة جمالية ٠‏ والذى بعد تصبيرا عمن قيم 
جمالية. وكذلك فقد يقال أحيانًا : الفن هو إعادة 
صياغة للطبيعة أو للواقع. وهذا حق: لآن الفن 
أكبر وأعظم من الطبيعة ومن الواقع. وعند تقييم 
العمل الفنى فإن الفيلسوف يعزله عما قند قرأ 
عن حياة صاحب هذا العمل . ما ليس له صلة 
مباشرة بهذا العمل: ويقيمة الفيلسوف من خلال 
اسياقه الفنى؛ أى بحسب قيمنه الذاتية. وما فيه 


من فنون أخرى: وقيسة ما يحويه مسهاء وقيمة 
عذا العمل بالدسبة للأعمال الأخرى للقنانء 
وللأعمال الأخرى من نوعه عند الآخرين» وقد 
يفيد فى التقيهم أن يتم من خلال السياق 
الناريخي. وروح العصرء والأفكار التى يمثلها : 
والدورية أو الجسدة التى يطرحها. ومن اللازم فى 
التقييم الإحاطة بظروف إنتاج هذا العمل» وحياة 
الفنان فى الفسترة الزمنية التى تم فيها صسّع هذا 
الممل: والخلفية الثقافية والجمالية للفنان وما طرأً. 
عليها من نغبيرات أو نبدّلات؛ وحالته المزاجية: 
والسيكولوجية العامة للفسان وللممل الفنى 
نفسه؛ وتأثيره على الناس» وعلى مجموع الثقافة 
الفنبة والاعتبارات الجمالية. وكان كروتشه 
(1855 - 1447 ) يقسول إن العمل الفنى هو 
نتاج عقلية ومزاجية الفنان. وعند فلاسفة آخرين 
فالعمل الفنى له وجود سادى؛ وهو إضافة 
اللموجودات المادبة الفنية الأخرى. ويعسدل فى 
أوضامها من حيث الشرتيب والأهمية. وتضباين 
الفنون وتسخالف في وسائلها التعبيرية وكل 
فنان له طريقته وأسلوبه فى صياغة الواقع؛ أر 
استسحداثه وتمثيله وتصوبره. والواقع هو القاسم 
الماسسستسرك بين كل الفنون والآداب. ولكل 
موضوعه أو محتواه. وكثييرا ما يصنع الموضوع 
الشكل الفنى؛ وقد تكون متعة المشاهد أو السامع 
أو القارئى مصدرها الشكل؛ والمذعب الشكلى أو 
الصورى «+*ادهم:ه فى الفن هو الذى يؤكد على 
الشكل أو الصورة كغاية أولى للفنان المسورى 
انلوق وأصحاب نظرية الصورة يقولون إن 
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الفن الأممسيل »د عدي هو الذى غايثه لذذائه. 
وشعار هؤلاء : «الفن من أجل الفن وانعد + امه 
عنهاء بينما شعار المذهب المقابل: «الفن من 
أجل اللميساة نهد اللا 506 244 . وهناك مدرسة 
ثالثة شمارها: «الفن وسيلة لغاية دا عددهدره 16 
فد مصددة: قلربجا تكون غابته دغدغة الحواس 
وإشباع الاستسمتاع: وربما نكون غاية اجتسماعية 
أو فكربة» وربما يهدف الفنان من عمله مجرد 
تغبير المناهيم أو اسشحداث ثورة» أو التوصية 
بقيم ومبادئ معينة. (انظر هن) 
فلسفة قبل سقرالية 
بل“ بوطاتومهه انما عتسع ممم رط 
عناوناس ع م ملظ #لطرموم الام 
“ل مزاموومانطط عطعو لامع ممعملا 
اصطلاح يطلق على الفلاسفة قبل سقراط 
ابنداء من طاليس فى القشرن السادس حتى 
جورجبياس فى القرن الرابع قبل المبلادى؛ ويبلغ 
مددهم نحو أربعة مشر فبلسوفا وهم : 
طاليس: وانكسيمندريس » وأتكسيمانس ٠‏ 
وهرقليطس ٠‏ وذ 
وبارمنيدس؛ وزينون: ومليسوسء وأنباذوقليس» 
وديموقريطسء وإنكساجوراس؛ وبروتاجوراس؛ 
وجورجياس. 
فلسفة القيمة .. 
قلسفة لوتسة (1811- 18/1 يجمع فيها 
بين العلم والفن والقيمة:؛ فسماذا يككون العلم 
والفن لوكانا بلا قيمة؟ ومن أجل ذلك تنكر 


اغوراسء وإكسانوفان» 


ل يننا 


فلسفة القيمة إمكان أن يحيط العقل بكل الواقع. 
وأسا القيمة فملا يقذرها إلا الشسعور العاطني. 
وهو الوحيد القادر على إدراكها. وعلى الحُكم 
حكماً فاصلاً فى أمور التناسق والنناغم والتآلف 
والانسجام والجمال. والقيم بوجه عام. والممالك 
عند لوتسه ثلاث: تملكة الوقائع. وملكة القوانين 
الكليسة: ومملكة التسيم التى هى المعايير التى بها 
بتحدد معنى العالم . يقول : نصوروا عالما بل 
0 


قيم' 
فلسفة كأن. *' وطوموولت2 إلوم 
:""'! لممعبصسهت عل ماطترموماتطم 
“راواه بهن عتطوتومائط" 
حى الاختلاقية حممةاوممنءلتط التى دعا إلبها 


هائز فايسنجر. حيث يختلق المرء عالاً يستكمل به 
وائئعه عشدما يقنصر هذا الواقع عن الوفاء 
بطموحه. وبعيش فى عالمه المختلّق وكأنه حقيفة. 
رغم أنه بسرف أن اخشلاقماته لا أساس لها من 


الواقع 
فلسفة اللامشروط 
ب" لعو لمت لاس دهمت عدا ان زاودماتاع 
. '"؟' ممصم ةمسسعما"ا عل عتطسعملتاط 


7 مابيهتقمؤمنا مم4 عتطومومائام 

اللامشروط هو المطلق أو اللامستاهى؛ وفلسفة 
اللامشروط هى نظرية فيكتور كوزان التى يذهب 
فيها عكس هاملسون إلى أن اللامشسروط يمكن 
معرفته. وأن العقل قادر على تنصوره والإحاطة 
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فلسفة اللامعقول "ماسعفواتا 


1 يمروطم 


فلسفة آلبيركاص (1945:1417). 
وشهمرته «فيلسوف الشورة واللامعقول عطوهم1ز0! 
لعا م ساديم مزءل؛ وله الكتابان 
الرائعان #أسطورة سيسيف م«موم؟ عل مبلايةة مم1 
(1447). و#الإنسان امتمسرد نام حمل ع«دم ةا "يا؟ 
لوكا لى شرف نرجستهما إلى العربية وقت 
صدورهما - الحننى). فأما سيسيف فشسخصية 
أسطورية نرسز للإنسان فى هذا الوجود. عندما 
بشعر فى لحظة نادرة أن حياته لم يعد لها معنى, 
وأنها عبت نى صبث. وأنه لاشئ' فى الوجود 
معقول. وأنه يتببغى على الإنسان من لَمْ أن 
يكيف مسوقفه من الحباة تبمًا لذلك مثلما فعل 
سيسيف, فقد رضى أن يعيش وهو يحمل الحجر 
إلى أعلى الجسبل: وعندما يكاد يصل بسقع منه 
متدحربًا إلى أسفل, فينزل ليحمله وهو بعلم أن 
ذلك سيتكرر معه. ولكنه يرضى لأنه يعيش أثناء 
ذلك. وهو يريد أن يميش؛ وموقفه ثورة, لأن 
الآنهسة حكمت عليه بالموت؛ وهو قد رفض 
اموت وثار على كم الآلهمة» وسيسيف ‏ عند 
كامى - هو نفسه الإنسان. وشلسفة كامى مؤداها. 

عش ثائرا عسلى الحسيياة؛ متا ثائراً على 
الوت». وهى فالسنة فسد الإهان وقد 
الانتحار. لأن من يسم أن الحياة عبث لابد أن 
ينتحر . وكامى لن يستسام للانتحار. فالانتحار 
تسليم بأن الحياة بلا معنى ؛ وأن الوجود لا 
معتول: والشمرد يلم بذلك أيضًاء ولكن كامى 


يسمرد على العسبث واللاسمقول فى الحياة 
والوجود؛ والمتمرد يرقض الموت؛ وأما المستسلم 
فبعججّل بالموت, والتمرد يضفى على الحياة قيمة ٠‏ 
وفلسفة كامى لذلك فلسغة تمرد على اللامعقول. 
ونلسفة تحد للوجود وللعدم سواء يسواف. 
وتحديه للوجود بالتسليم بأنه غير معقول . 
وتمديّه للعدم برفض الانتحار. 


فلسفة لايبئتسية فولفية 


'"'رنامهوهالط! ممالتام الا - مام 
اصطلاح بيلفيتجر (1145 ( 190) يصف 


به فلسفته باصتبارها مزيج من فلسفة لايينتس 
(1711-45) وفلسغة قولف (151/6 - 
6 ».؛ وهى فلسفة طبيعية ملحدة. 
فلسفة اللغة ....” 
ل انا 
"وز زد اأناسطع ممع 
فلسفة مور. ورسل: وه ٠‏ وهؤلاء 
دعوا إلى تحليل النراكسيب اللغوية؛ وتعمق 
مدلولائها؛ لبيان انطباقها أو عدم انطباقها على 
المدلولات المنطقية لها. ونظرية فينجنشتاين فى 
المساتى باعتبارها هى نفسها استعمالاتنا 
للكلمات. طؤرها فلاسقة أوكسمورد: رايل. 


اننا 


وأوستن, وهارت. وستروسسن. وه مبشسايره 
وهيسر. وتوملينء ونوول سميث. وهؤلاء دارت 
مباحثهم نيما أطلقوا عليه اسم الفلسقة 
التحليلية» يقصدون إلى تحليل اللغة. واهتمابهم 
الذلك بالكلمات ونركيب السملة؛ ومختلف 


التعابير بمختلف اللغات؛ وعندهم أن اللغة 
المادية حافلة بالتصورات ولها العديد من 
الوظائف . وأن معاتى الكلمات يشوقف على 
السياق المستعملة فيه. 

فلسفة محايثة 


:"'' ممم مسسمن"! عل مقنادرموماتاط 


با برطم معملتمام عم مسومل 


““مزوابرمووانراط عنهه «متممة 


فلسفة المعطيات الماشرة؛ أو هى غلم الخبرة 
الخالصة؛ فال بها مجموعة من الفلاسفة الألمان: 
شوبه. وريمكه وليكلبر؛ وشوبرت ب سولدن. 
وآخرون. يذهبون إلى أن الواقع هو ما بحبط به 
الوعى: ويفسرون العالم بانه ما نيه منه؛ وليس 
معنى ذلك أنهم بقسولون بالأنانة ‏ النى نزعم أن 
العالم هو ما هو بالنسبة لكل واحد مناء والبعض 
أطلق على فلسقتهم اسم واحسقدية السوعى 


«معلمملة 


حمسي سس عماءسمامع ةا أو موت فموت 
»ت. وهذه الفلسفة تشبه مقولاتها إلى حد ما 
مقولات باركلى وهيوم والكنطيين الممصدثين 
والوضعيين. 
قلسفة مدرسية..... ,“رماممههانام علاعداسط8 
.ا ؟' عسوتاممامء5 عتاممدمات0م 
ل وزابرسائطم عطعوةاعس امهم 
فلسغة المصور الوسطى باعتبار الفلسفة خادية 
الندين. ومهمتسها تسرير وتأويل الدين الممسيحى 
ايتمشى مع العقل؛ وكان شرلمان قد أسس 
المدارس عبر كلل فرنسا لينشر العلم بين الناس» 
وأطلتوا على الفلاسفة المدرسين اسم المدرسسيين 


الأساتلة ااعمادد»» -م0ممة وقصروا اسم دنه نام 
10 أي المدرسيين ‏ على من كانت صتاعته 
التمليم من خلال المححاضرة فى مختلف المدارس 
والأدبرة؛ وكانوا جميعهم من رجال الدين: ولذا 
فلم يكن عسجببًا أن نكرن نعاليمهم لصالح 
الدين؛ وأن يستخدموا اللاتيسية كلغة للفلسفة. 
وكانت فلسفاتهم شروحًا فى أغلبها للكتب 
الدبنيسة ولؤلفات أرسطو؛ وجملوا للدراسة 
مناهج أطلقوا عليها'الخهج الثلائى'. أو 
«الثالوث؟ و«المنهج الرباعى» أو الرابوع؛. وبدا 
إلشاء المدارس فى القرن الثامن؛ إلا أن الفلسفة 
المدرسية لم تبرز إلا فى القرن التاسع؛ ومالت 
إلى الأفول مع معدم النهضة فى القسرن الخامس 
عشرء وفى هذه القرون الخمسة انقسمت الفلسفة 
المدرسية إلى ثلاث مراحل؛ فى الأولى كان 
التأسيس لها والإحاطة بمسائلها عند سكوتس 
إريجينا . وأنسيلم؛ وروسلان. وبيرينجر , ووليام 
شسابوء وبيرنارد شارتر. وأيلار. وجيلبرت 
بوائبيه؛ وجون سالسبورى؛ وفى الثانية كان طرح 
هذه الفلسفة فى أنساق عند الإسكندر الهالييسي: 
وألبسرت الكبسير. وتوما الأكسوينى. ودنس 
سكونس , وهؤلاء كانوا أتطابها؛ ونى الشائشة 
بدأت الشسيخوخة تدب فى أوصالها . وبدات 
اوزها أحداث التاريخ؛ إلى أن دالت دولتها . 
كنا نرى تأثيسر الدين الشديد على فلاسفة 
أوروبا حشى الآن وخاصة فى فمرنساء حتى أنه 
لمن التادر أن بد فبلسوًا معاصرًا ليس من رجال 
الدين. فالدين غاليًا مو نب تساليم الكشرة من 
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الفلاسفة اخاليين. (انظر الاسكولائية: واللدرسية). 


قلسفة مشرقية ................. واع امب الملمملمن 
““"ومستلس لم0 بجوو لماه 


الحكمة الملمرقية: أى التى تنتمى إلى المشرق. 
وهى الحكمة اللدثية التى تقوم على الملساهدة 


افلسفة المشروط 
عونا ة لومت مطل قه طابرم ممائرام 


:ل" مسوستاتل مم سك مأطترمواتوام 


“مايرم ليم ل! ومن مأنامه انبا 


نظرية وليام هاملتون التى بذهب فيها إلى أن 
اللمرنة بالاشياء تكون ببسيتها أو بتحديد 
علااتها بأشياء أخرى تكون شرطاً لهاء فكل 
درك سشسروط بغسيمره؛ وموجود بين طرفين 
متناقضين لايمكن تصورهماء وهما حدود 
الشروط أو مما بمكن تصوره منه؛ ومن لسم يصبح 
اللسسروط هو الشئ' الوحيد القسابل للمعرفة» 
واللامستسروط هو غير النبى أو المطلق الذي 
الاتتسنى معرته. 
فلسفة مقربية .... :برام بعملاراه ادالوملنعين 
ب“ ملم اسع لم0 عل اسسالطيل 
:'"' والسمعه ه06 ملطترسو لزاع 
عزراروموملئباط ملسمعةتم و0 
تتمى إلى الغسرب» وتضوم على التفكيير 
الاستدلالى: وقلاسقتها مغربيون أو مشتائيون 
وشيخهم القارئى؛ ورئيسهم أرسطو؛ وعلمهم 
صوري. 


الفلسقة ملكة العلوم 
ُ مم3 مدتجرع اى متناوموسائط 
من مسصطلحسات الاسكولائيين» نكاتت 
الفلسفة فى بدايتها حكمة؛ ونطورت وخرجت 
من عباءنها كل العلوم؛ والتفكير القلفى أو 
العلمى هو الشفكير السائد فى المعرقة عمومًا. 
وكل العلوم غفايتها خدمة الفلسفة؛ وسائر 
المسارف وأنواع العلوم جسسيعها أدوات لهاء 
والعالم هو سوضوع الغلسفة: والكون هو 
اختصاصها. وكما تفمل اللكة مندما تقسم 
ملكتها إلى ولاياث وأناليم. ونعين عليها من 
نخشارهم من الأفذاذ ليصرفوا أمورها الجسزئية: 
وتقتصر الملكة على تدبير السباسة العليا والنظام. 
فكذلك الفلسفة تفلم ملكتها إلى مجالات 
متعددة؛ وفبها القصور المثيفة الكثبرة» وهى 
مختلف ال مذاهب والمدارس والجماعات. 
فلسفة الهوية ... :"©" وانامعلة أن ببابرسصائنام 


'#انادعلا"! عل عتلممعماامم 
2 مز هوموواتطمماقائامم 10 

فلسغلة شيلتج (1087/0- 1804 ) الثى توحّد 
بين الطبسيعة والمسرفسة؛ واللوضوع والذات: 
وتذهب إلى أن جوهر الأنا هو الروح. وجوهر 
الطبيعة هو المادة. وليس الروح إلا مادة تتتظمه 
وليست المادة إلا روحاً ناعسة؛ وترذ الجميع إلى 
أصل واحد هو الله أو المطلق: والتاريخ هو الهوية 
التى تصدر عن المطلق بوصفه إرادة. 


لفن 


فلسفة وجودية .. “ره وكمائط؟ لمنامع اندم 
ب“ ملاعنادماكنس؟ عتطومكمانطر 


27" عزطوموم اتام «عاملجع 
(أنظر الوجودية). 
فلسفة يونانية .. ,“رطمسانام »رن 


و مبدو»6 متاممومان 


كم زرزومومائططط مسلط 016 

تعكس الفلسفة اليونانية خصائص اليوناتين 
والظروف الحضارية التى مروا بها وخضعت 
كضيرها من الفلسفات لعوامل التأثيير والتاثر 
واصطيغت فى أول الأسر بالمصيمة الدينية 
الشرقية: ولكنها انسمت بمعادلة المتناقضات حنى 
قبل إن ما بصفها هو أنها قلسفة أبولونية ٠‏ بعنى 
أن التعادلية تحكمهاء ومن شأن ذلك أن نكون 
نظرتها للأمور سكونية ومكانية؛ فلم تستغ مئلاً 
فكرة اللانهائية وصلادت الآلهة؛ وانطبسعت 
الفلسفة بطابع الاعتدال؛ واستهدآت النظيم 
والربط بون الإنسان والطبيمة والتنسيق بينهسماء 
وحنى فى الفن ساوقنت بين الصورة والموضوع. 
وفى الفلسفة ‏ وهى المعبّر عن روح الشعب لم 
يرج النقد. وتطورت الفلسفة مع ذلكء وتاريخها 
فى اليونان حافل؛ والتاريخ فكر وء 5 
عليها العصور. ومرت الفلسفة اليونانية بمراحل: 
فكانت أولا فلسفة طسبيعية؛ ثم فلسفة د 
قلسفة واقمية: ومشالية: ثم كانت التفسر' 
الأخلاق والسياسة: وكان الاهتمام بالأخلاق 
الاججماعية أكثر من الاخلاق الفردية . وتبلور 


ذلك إلى القول بالقسوانين الكلية: وتنوعت 
مصادر القلسفة اليوتاتية وتعددت رواندها. 
واهتسمسوا بالإنسان . والبسحث فى العلم 
والمدركات والتصورات,. وأصبحت الفلسفة 
إنسائية تبحث عن الماعيات. وبعد موقعة كيرونيا 
إن استقلالهم. وسلبوا 
حرياتهم الفردية. فصرفوا نفكيرهم عن فلسفة 
العمل. ومالوا إلى الدين. واعستتقوا السبحية. 
ت توجهاتهم فى الفل 
عامبة أكثر منها قومية. 
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اسنة 1058م فسقيد ألو 


اوأء ة أوروبية أو 


0000000000 


بالمعنى العام هو جُملة النواعد التى يحصل 
باتساعها تحمقشيق غاية. ومن ثم يكون الفن هو 
المقابل للعلم؛ حيث العلم نظرى وغايته تحصيل 
الحشيقة. والفن عملى وغابته تحتيق الجمال. 
والمالم ملكنسه العقل والبسرهان. ولكن الفنان 
نوروزي 0 2 
ملكتنسه الحسس الفتى جمة زابومة عااناصة 
“"ممنواسس و أسوانعةامه والسسلوق واباسنة 
"سامون :' "'ان٠1).‏ والقن بالمعسنى الخياض 
صئعة أو صناعة: وهو اصطلاحاأ ملكة نفسائية 
وقدرة مكتسبة يقتدر بها على اسشعمال أمور 
لغرض من الأغراض. صادراً ذلك الاستصمال 
عن بصيرة بحسب الإمكان .. وهو صناعة على 
قسمين : بيانية كالخطابة. والشعر. والبرهان. 
والجدل. تختصص فائدتها شعاطى العلوم النظرية 
والمسارف الكونية؛ وآلبة كالنجارة والعسمارة 
غايتها تحسقيق المنافع. وقد يقسمون الفنون إلى 
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إيقاصية جوهرها الزمان والخركة. كالشعرء 
والموسيقى. والرقص, وتشكيلية جوهرها المكان 
والسكون كالعمارة والتحتث. وكان القدماء 
يدرجونها جميعا نحت اسم القدون السبعة. 
ويسمونها القنون الحرة ممم "مام اسولنا 


نوق ممعماة :''لانادجماذ الدوهى مجموعتان: 
الأولى ثلائية ممبةءة5 . وهى : النحوء والبلاغة. 
والجدل. والشانية ريامية «ساعخدسي؛ وهى : 


الحساب. والهندسة؛ والفلك. والموسسيقىي!؛ 
وكانت نسميتها بالحرة لأنها تعد طلبتها للأعمال 
الحرة الفنون من ناحية وسائلها إلى 


مشظورة تخاطب العين: ومسمومة تقوم على 
الصوت ولها شكل الموسيقى. غير أن من الفنون 
ساهو مخنلط ويجسع فى نفسه أكشر من فن. 
كسالاويرا التى تتستمل على موسبقى وشعر 
ونصوير وإن غلبت عليها الموسيقى. وقلسفة الفن 
أضيق فى نطاتها من فلسفة الجمال. حيث نقصر 
تفلها على المفاهيم والمسائل النى تربظ 
بالأعمال الننية وحدهاء وتستيعد ما عداهاء 
كالنجربة الممالية للطبيعة. 

اصطلاح أنطوان آرنو. وبيير نيكول )١555(‏ 
أطلقاه على المنطق. 
القن للفن 


قمعم عل اعفار 


“طم فالعا عه اعم 
كايبو رمم اران 
مبدأ علم الجمال المثالى. ويقابله مطلب 
المضمون الفكرى. وكان انتشاره فى القسرنين 
الناسع عسشر والعشسرين باعتبار القن له طبيعته 


الذانية ؛ ويسنهدف ذاته؛ وليس له من هدف آخر 
سوى الإمناع الجمالى ويستتبع ذلك أن الفنان 
من هذه المدرسة حر وليست له رسالة اجتماعية 
ولا أية مسثوليات تجاه مجتمعه. 


قناء 8 تع لوولاماتطتمسم 


©" يوانملا ا متلماتطتممة 


مصطلح صوفى يعنى عدم شصور الشخص 
بنفسه ولا بشئ من لوازم تفسسه. بمعنى تبديل 
صفاته البشرية بصفات محبويه وهو الله. دون 
ذات محبوبه؛ فكلما ارتفعت صف فيه قامّت 
اصنة إلهبة مقامها. فيكون الحقّ سمْعه ويصره 
كما يقول الحديث. والفناء عند البعض بمعنى 
سقوط الأوصاف المذمومة, والبقام عكه. بمعنى 
ثبوث النسوث المحمودة. وعلاصة القناء - كما 
يقولون ‏ انقطاعك عن الخلق كما لو كنت من 
فى الرحم فلا ترى شيئا إلا الله ولا تعلم إلا انف 
ونكون ناسباً لنفسك ولكل الأشياء سوى الل 
وليس المقنصود بالفناء هو نهاية الحياة ورجوع 
الروح إلى بارئهاء ولكن الفناء يكون فى الدنياء 
وهو فناء عن الذات وبقاء بالله. 


قتطاسيا ....... 0 
2 مقييوا ورا - متعسامهلاط ب عتعس ام 
أي اسن المشعرك وهى قوة نقيل بذاتهما 


جميع الصور المنطبعة فى الحواس الخمس متأدية 
إليه منها (لين سينا - الجماة). 


و" مسوعييه! معامة :" "'قاعط عسل 


لوجم ملع 


©" ورومكا معمقك3 


هذا الضرب من الفنون الذى يتميز عن الفن 


العادى بأنه قد صيغ أساسا لنقسرأء ونشاهده 


"ينعم لمالا 


فنون منظورة 
ل" جمونوذلا معاعم !"جامدالا عايخ 


مومناكا ملم فلاقا 


تتكون ظاهريا من مدركات بصربة وتخاطب 
العبن. ولو أن ذلك ليس دائما: إذ توججد حالات 
تخاطب فبها حاسة اللمس كذلك. ويندرج نحث 
: التعصوير والنحت والمعنسارء 


فدلة 


“!بر المسوع نا 
«السعدم ماما ج! "لمع معام 


9" ووميعاة 


تصور المعنى من لفظ المخاطب. فهو الإدراك 
أو حصول الصورة عند النفس الناطقة: وهو قوة 
كستوة الذهن. أو استمداد لإدراك العلوم 
وللعارف بالفكر. وجودة الفسهم هى صحة 
الانتقال من الملزومات إلى اللوازم. 

والنهم عند هايدجر هو «#همعم1 أى أن 
تقهم موائقنا فى الوجود وتجددهاء وتشرحهاء 
ونتأملها. والأهم من ذلك هو أن ند الطريقة 
لتحقيق مشروعاتنا فى الوجود. فالفهم ينطوى 
على جانب ذهنى وجاتب عملى؛ والعسملي هو 
تحقيق الأشياء بالذهن والسيطرة عليهاء فأن بفهم 
الإنسان العام معناه أن يعيشه كاملاً وفى حرية 


ويثراف- 


ممم اصع 
تمك 


03-5 


ن غير أساس من ظروف 
الشخص الاجماعيسة؛ تتسسم به بعض 
الاضطرابات العقلية والأنماط الاتفعائبة الشاذق 
وهو عاد عرض لذهان» ويظهر كعرض لبعض 
الأمراض الجسمية كالسل الرئوى. والششلاله 
وإدمان المخدرات كالمسكالين 
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فوح السعاد: 


بولسم سرع 


"لجن سمط برط :!""" مامه صرت 


ملحب الشمك المطلق؛ نسبة إلى فورون (نحو 
37١‏ ق.م). وتلاميذه نوسوفان أستاذ 
أيستور. ونيسون الفليوتى . وميتقلس؛ بنكرون 
العلم واليقين؛ ومن نَم نكل قضية تمتمل السلب 
والإيجاب. ولذلك فمن الحكمة المدول عن 
الإيجساب والسلب ممّاء وأن نعلق الحكم على 
الأشياء ومننع عن الجدل. (انظر مدرسة فورون). 
وكان بسكال  1171(‏ 1771) يعتبر الفورونية. 
أى الشك ‏ هى الموتف الفلسفى الصحيح: 
والشك هو الذى تأدى به في كتابه «الأفكار؛ إلى 
الدفاع عن الدين بالحط من شأن العقلء والتقليل 
من قيسة المعرفة الإنسانبة» وإظهار البؤس الذى 
عليه المسقل عندما يتخلى عنه الله. ويلخص 
موثتائى معنى الشك أو النزعة الفورونية فيقول: 
إن طريقة أصحاب هذه النزعة هى : أن لا أقرر 
ثسيناء ثم أوليس الأحبرى أن أفعل كذا وليس 
كذا؟ والرئى هذا يساوى الرأى المناقض له ولا 
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شئ بدو صادنًا لا يمكن أن يدو كاذبًا. وقال 
هيوم 1776-1110 ) فى ذلك تفسسه: إن 
معظم ما نصل إليه من نتانج غير متيقنة وتحفل 


لومم 
ا" مش حسم :"ل عسولرا ممم 


© وبروستط مسيم 

مذهب اجتماعى يثستق اسمه من لفظة 

إغريقية بمعني «لااحكومة»؛ فهر المذهب الذى 
يناهض قسيام الحكومات ويدصو إلى إنشاء 
مؤسسسات اجتماعية واقتصادية بمحض الختبار 
الناس وإرادتهم الحرة. ويعستبر بسرودون (185 
6١‏ أول من نادى بالفوضسوية, وطالب 
بتفويض السلطة السياسية؛ وإحلال ننظيمات 
اجتماعية تتبادل المنافع ونقوم على الانفاقات 
ية. ولذلك تسمى فوضوبته فوضوية للعبة 
#التدان. بعكس فوضصوبة مستسيسرن 
(1805-143)التى نرنض كل أشكال 
التماون الاجسماعية وتؤمن بالفرد وحده. إن 


كان لزام أن بتعايش مع بقية الناس فبشرط أن لاا 
يفده ذلك هويته. وكان من جراء إراطها فى 
الدعموة الفسردية أن إرتبطست فى بعض روافادها 
بالإرهاب والاغتيالات السياسية. واششهرت 
فوضوية باكونين المسماة بالجساعية .ىم :جا«ام مادم 
بمعارضنها للساركسية ودصوتها ملكية العمّال 
الأدوات الإتشاج ولكنها اكات تمتقيد بالعتف 
كطريق لقلب نظام الحكم واستبلاء العمال على 


السلطة. وتقوم فوضوية كرويوتكين للشساعية 
(111-1445م) به تمصت على يتا : 
«من كل حسب ومائله إلى كل حسب حاجاتهة 
وبدعونها لقيام مخازن سلعية يحب منها كل 
فرد ما يحتاجه دون حساب. أما فوضوية 
تولستوى )191١-1414(‏ فأماسها ديني 
ولذلك نسمى .خ اعاءه» أى الفوضوية المسالمة». 
وثقوم على احتساب الحساجة كسمعبار للتوزيع 
والإنتشاج؛ وترفض الطاعة للسلطة والتعامل 
بالقسانون مع الناس أو الدولة: والأخسذ بتظام 
الملكية» ولكنها لا تتوسل لتحقيق ذلك بالعتف: 
ودعوتها فلسفية شُلقية أكثر منها سياسية. 

فى العبارة؛ 2" وستاساءمم ماه 0 
:''' ممتلسغعم عاملانا عط 


أ بيوماسعممرعادا عل 


كتاب أرسطوطاليس بارى ارمينياس: ومعثاء 
عن التفسير (الكندى - رسائل ). وأرسينياس 
عى العبارة ١(ابن‏ سينا الشنفاء) 


فى المسائل الخاصة 
مورعيمز مم1 مآ 
المقصود بالمائل الخاصة شئون السريرة أو 
الضمير: ونقيض ذلك من ممما ١‏ أى فى 
السائل ا خارجية أى التى ليست من الشدون 
الذاتية. ومن ذلك أن انقسانون بتناول المسائل 
الخارجية والنين مجاله مسائل الباطن: والقلسفة. 
مجالها شكون الداخل والخارج معاً سهدة هذ 


مسعفي أ ممساما. 


ليذ 


٠فى‏ غريلة القرآن. 
أ" ليو ومطعاى عومتتمعمالت عه 
كتاب وضعه نيقولا القوسائى -١101(‏ 
4غ/افى نقسد القسرآن. من ما أصدره 
التصارى واليهود ضد الإسلام والنبئ يك 
وحجمه صغير: يزعم فيه أن الإسلام صورة 
مبطة جد للنصرائبة؛ وأن محمد ْله لميكن 
إلا مبشرا مسيحية ساذجة جداء وبدائية؛ نناسب 
البدوية التى بنصف بها العرب. والواقع 
أن نيقولا كان شديد السذاجة وهو يكتب عن 
الإسلام؛ وتعوزه المادة العلمية. ويبدو أنه اعتمد 
على نسخة مترجمة للقرآن عن اللاتينية ولكنه لم 
يقهم. وكان متعصبًا عنيداء وينحو إلى التعميم 
واستخلاص نشائج لا تسمشي مع المقدسات» 
وعياراته بلغة المنطق كلها مغالطات ؛ ومناقشيتها 
نظهر تهاشها كقضايا صحيحة: ناهيك عن أنها 


فلة سس أ وملا ب موويان بانع وروز 


هى الجماعة المتظاهرة 


التى يرجع بعضهم إلى 
بعض؛ ويسمىي أفرادها عناصر الغشة؛ ولبيس 
الافراد وحدهم هم الذي يمكن أن يكوتوا 
عناصرالفئة بل القثات أيضآء ولذلك فهناك فئات 
وأنواع منها. ويتم تحديد الفئة بما يكون لأفرادها 
من خصائص مششركة؛ ومن ثم يمكن اعتبار 
مفهوم الفئة هو نفسه مفهوم دالة القضية. والقة. 
الاساملة :»امنا تقوم على افتراض أن لكل 
فئة ما يكملها بالننسبة لعالم مقال معون. ومن ثم 


فإن الفنة الشاملة هى عالم اللقال. والفثة الفارغة. 
.© امع هى الفئة الصغري التى با 
تكمل الفئة الثساملة ويعبر عنها بأنها ذنة جمبع 
الشنات التى لا أعمضاء لهسا ويرمز لها بالرميز 
صفر. والقئة المكملة :> ومسسم»اممه: عى القئة 


المتقوضة أو الثفية. وهى التى تصنع مع القئة. 
الأصلية عالم المقال ويكون حاصل جمعها مع 
الفعة الأصلية واحدأ صحيحاً. والفئة المطفية 
:© 6«دؤه© هى الى تننج من نقاطع قنتين أو 
عطفهما أوحاصل ضرسهما. مثل نئة الأدباء 
الفلاسفة. الناتهة عن عطف الفكنين الأدباء 
والفلاسفة. رالفتة القمئلية © +«ااءممزدانة مى 
حاصل الجمع المنطقى. وتسمى كذلك لأن الفئة 
النائهة نفصل بون الفسئتين الجبموعنين فصلا 
بأداة الجسمع «إما .. أو؛ أو فصلاً ضعبتا 
الجسمع «أو. ونضية الفئة الشساملة يعبر عنها 
مكذا: ١‏ -1 + ). فإذا كانت أ فى علاقة هوية 
مع الفسئة الشاملسة فإن ذلك يعنى أن 1 > صقرا 
فإذا لم تكن فى حالة هوية فإن المنفية لن تكون 
صفراً: أى أنها تكون ذات أعضاء. والقضية 
المطفية متطابقة الفئات تفيد نضمُن فشني 
إحداهما فى الأخرى. وصورتها كل أهى ب. 


وكل سنعى]. 
قيتو لفوى ؟"ملعل] والمشسوماة 
اصطلاح مدرستى كيمبردج وأوكسفورد: 


والفيتو هو الاعنراض. وماتاز اللدرستان 
تعترضان على المصطلحات الدينية أو لغة الأديان 


والمفردات التى تستخدمها وتنتقدائهناء يدعوى 
أنها مصطلحات فارغة من المعنى؛ ونتسساءلان: 
أي معنى محدد لكلسات مثل الروح: أو الجنة. 
أو النار. أو الشيطان؛ أو حتى الله ؟ وتنكر هانان 
المدرستان على الدين استخدامه لهذه الألفاظ » 


وعجزه عن إنببات صحة أي منها: بمعنى أن 
يكون لها واقع حقيقى كما فى الوقبائع العلمية 
يمكن النجريب عليه. 
فيثاغورية 

(انظر مدرسة فيثافورية). 
فيزيوقراطيون .- و“وا عمو راط 


“مادعا ستحررام را" وعندصع وا وروم 
مدرسة فى الفكر الفرنسى راجت تعاليسها 
فى أواخر الفرن الشامن عشرء ومن فلاسفتها 
كوئيسساى. وجتورناى. وديسودى ميتمور. 
ومسرسييه - لاريئيير ؛ وهؤلاء كانوا بقيسون 
ثروات الأمم بمقدار ما يتوفر بها ما طعام للئاس. 
وتمالوا إنه لا صحة للعثل إن لم يصح الببدن . 
وأن الأمم ترفي باهنمامها بالفسذاء والكساء 
والسكن. فذلك غاية ما يطلبه الناس ليسسعدواء. 
وهو هدف مسعاهم فى الحياة: ولذلك عارضوا 
سياسية التجارة الحرة والتصدير. ونادوا بعدم 
تدخل السلطة في شئون الناس. فكلسا قلت 
سيطرة الحكومة كت الطعام والخير: ولا تتدخل 
اللطة إلا لتحمى الأغنياء والشّجار دون الفقراء 
والمعوزين. 


فيض رروليم فس 
““"مناسمسمط بل“ ممااممسوظ 


فى اللغة كثرة الماء بحميث يسيل عن جواتب 
سحله؛ وفى اصطلاح العسلماء يطلق على قعل 
فاعل بفمل دائمآ لا لعسوض ولالغرض:؛ وذلك 
الفاعل لا يكون إلا دائم الوجسود: لأن دوام 
صدور القمل تابع لدوام الوجود. والفبّاض فى 
ذولهم المبدأ الفيّاض بمعنى ذو الفيض الذي نفيض 
منه جميع الموجودات؛ أو بمعنى الوهّاب مجازاً 
واللقصود بالفيآض أنه فاعسل الكل؛ معنم 
الموجود الذى ينسيض عن كل وجود 
لذائه (ابن سينا النجاة). وقال الصوفية الف 
عبارة عمًا بقيده التجلى الإلهى. والقيض الأقدس 
عبارة عن التَجلّى الحسى الذائى الموجب لوجود 
الأشياء واستعداداتها فى الحضرة العلمية ثم 
العينية؛ كما قال : كنت كنزأ مخفياً فأحببت أن 
أعرف.» الحسديث. والفيغى المقدّس عبارة عن 
التجليات الأسمائية الموجبة لظهور ما تقنفسيه 
استعداداث تلك الأعيان فى الخارج؛ فالفيض 
المقدس مترتب على الفيض الاقدس: فبالاول 
تحصّل الاعسيان الثابنة واستعدادتها الاصلية فى 
العلم. وبالتانى تحصل تلك الأعيسان فى الخارج 
مع لوازمها وتوابعها. 

والقيض هر العدور أيضاً. والفسارني 
يستخدم الاصطلاحين بمعنى واحد. (ظسر 
صدور) 
فيكتور إريميتا 
المستعار الذى كتب به الفيلسوف 


ماسم بمامالا 


الاسم 


الوجودى النافراكى كي ركجارة (1817- 
م 
فيلسوف أُذّن 
اللقب الصينى للفيلسوف «لى 011: أطلقوا' 
عليه : لسى الأثن 8:0 11. . وهو قى الأثير 
«تقيلسوف العجوز لارتو «ه7 مهناء (القسرن 
الادس قبل الميلاد). وتفسير لقبه «الآثن؛ هو ما 
تذهب إليه الآبة فى القشرآن + وقد فنين 
درن اللبئ 2 
(التوية 401 . وكان «لى؟ سمَامّاء لا يحجر على 
رأى. ولا منع صاحب دعوى أن يطرح دعواة؛ 
وبناقشر ويحاجى. ومطلبه أن يستقيم الناس على 
الطريقسة. ويبّعوا الح؛ والطريفة هى البسساطة 
والتواضع. والحق هو الفضصيلة, والحكمة هى أن 
نعيش على السجية. وخصومه أرادوا بوصفه أله 
١أذْنه‏ أنه يسمع للباطل؛ وأنصاره وافثوهم على 


وصفهم له بأئه دن وفسّروه بانه أذن خير. 


سس مرك 


أمامد وهات لدف توناراع8 
اسم الشهرة للفيلسوف يعقوب بيمه (191/4 
4١174‏ : وكان يرتزق من صناعة الأحسدية 
وإصلاحها . واضطر إلى ترك هذه امهنة ته 
بالهرطقة؛ وكانت مؤلفاته حافلة بالاصطلاحات 
الصتصوية . فرمز الشسهوة اللح؛ ورمز التغير 
لزه ورم الب الكيريت الغ 


“-"“وسعزووانم]" سسابرمدساتاه. 


إسم الشسهرة للفيلسوف الصوفى الالماثى 


كفده 


يعقوب بيمه (191/0 - 21185 ؛ بعنى أنه أماني 
فيلسوف حقيقى ........ :©“ اوممملزاط معط 

امع راروموواتاط عدم1 ب" عطومومائناط نما 

اصطلاح هيجل (19170 - 18123) يصف به 
سضراط (نحو 470 796 ق. م) باعتباره 
الفبلسوف الذى عاش فلسفته ولم يمن بكتابتهاء 
ولم صل بين حياته وبين مسا يعلمه للناسء 
وكان النموذج المحدلدي للفيلسوف الحق. ولم 
.يكن له مذهب وإنما كان له منهج. واعتبره هيجل 
بطلاً من أبطال الإنسسانية نقد أسقر عن عدائه 
للطغيان ولم يبال بالسجن: ورفض أن يهرب من 
السجن احترامًا للقانون؛ لأنه القدوة . فإذا كان 
يطبتى القانون فماذا يفعل عامة الناس؟ 
فيلسوف حمال 

هو أموئيوس الحمّال عممدة «امدويسة (تحق 
8 1475م) مصرى من سواليد الإسكندرية. 
وكان هذا لقبه لأنه بدأ حسيائه حمّالاًفي 
الاسواق, ثم علّم نفسه بتقسسه وتعلّم عليه 
أفلوطين ولونجينوس وكلاهما من كبار الفلاسفة 
فى زمنهما وبعد زيئهما. 


فيلسوف راهب 


ن أ كجمع هك مسطبرموه لاع 


ملسم - معاتوموماتطاع 
ب" عباوسللطع- عمتمقع 
"طبرم انطع - لعمقاح 

هسو الأب بورج شضحاته قنواتى -١5-06(‏ 
4 الراهب المصرى. وفل فته يجمع فيها 
بين الملم والدين: وانشماءاته عالمية: وتوجهاته 
إلى الحوار بين الحضارات؛ والحوار المسيحى 
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الإسلامي خصوصا. واشتهر بدراساته في 
الفلفة الإسلامية: وبصف فلسفته بأنها إنية 
: وكان يعظم الرازى على ابن سينا فى 
الطب ويكير ابن سينا على ابن رشسد فى 
الفلسفضة. وله بالفرنسية «مقدسة فى علم الكلام 
الإسلامي* بالائستراك مع لويس جارديه ومن 
فينسوف صغير 

"ع طممعوائاط ا 


لعبابرمعماتا؟ مامساقة 


!' عطرموم انا" اناوه 


الاسم الذى أطلقه شيشرون (105ل 4 
ق.م) سسخريةٌ من لييسقور (7141- 591 ق.م), 
وقرنيادس (14؟ 116 ق.م) ينارنهما بسقراط 
وأفلاطرن . وجمل باركلى (1586 11/07 
مسجمسوعة مقالاته لصحينة الجمارديان بعنوان 
"نواه ٠"‏ يعنى «الفيلسوف المسغيره, مقلد) 
شيثسرون؛ ويقصد به مجموعة الفلاسفة الذين 
كانوا يقسولون عن أنفسهم أنهم مفككرون احرار 
عننا »0 نوصتهم بأنهم فلاسقة صغار 
+ع هومس اام سوام أو بالأحرى فلاسقة 
ولكتهم صغار. 
فيلسوف ضاحك 

مسامعم انا تفوس 


:لاومممائطع قمع سل 


2" ملنمةة! وترنوماتطم 


هو الإغسريقى دبموقسريطس (450 70/1 
قدم) - أبرز فلاسغة المذهب السذرى. وصاحب 
نظربة الجسزء الذى لا يتجرأء كان من المدرفين. 
ولكته أنفق ماله على الأسقار. وواجه متساكله 


وما أكثرها بالضحك؛ وكان يسخر من جنون 
الناس ؛ ويضحك ا يقولون ويفعلون» وما حَمْل 
هما ولاعرف غمّاء وكان يقول إن البصر هو 
سبب شقاء الإنسان. لأنه يرى به ما بنقّص عليه 
حياته. نفقأ عينى نقسه حتى لا يرى البؤس فى 
وجوه الناس» وكان مع عماه يضحك ايضًا 
فيلسوف عالم 
هو الفسيلسوف الذى مجاله التنظير للعلوم 
والتأسيس لمناهجها وتواعدها ومبادئها. والكثير 
من الفلاسفة حاولوا أن يجملوا من الفلفة علمًا 
كالعلوم أسثال جوليسان هكلى (18417 - 
908 وسباحشه فى اليولوجيا الفلسفية, 
و(1988-1804) وفلسلته علمية ومتهجية 
عشلائبة وجعل من الشبنوسينولوجيا علمآ 
أماسيًا؛ وهيكل (1914-18514): وفلسفته 
علمية تطورية؛ ومن أبرز فلاسفة التطور دارونء 
ولامارك؛ ووالاس. ونى الفسيزياء إينشستاين 
ووايتهد ولورنتسن؛ وفيتزجبرالد؛ واشنهر من 


كلمع طرومدماتام - اكتامع لم8 


فلاسفة العلم بريثوايت؛ وشيفر. وستيفن تولمان. 
إلخ. والعالم بالسبة نهؤلاء كل متكامل له 
مبادئ عليا لا يكشف عننها إلا للفيلسوف 
العالم؛ وهو الذى بوسعه أن يستخلص الاحكام 
العامة من السمات النوهرية لموجودات الطبيعة ٠‏ 
وعلى منوالها يمكن إعادة صياغة العالم صياغة 
صحيحة تحقق الوفرة . وترسّخ الحق والعدل 
والحرية؛ وتجمل من العقل مرجمًا عام لكل أمور 
الحياة, 


فيلسوف عبد 
““ؤومووانطمءوماماة :! 
هو الفيلسوف إيقتاتوس الرومائى (ولد سنة 
*0*). يدول عن نفسه : كنت عيلناء أصررج؛ 
فقيرا مثل إروس»؛ وربما كان اسمه السعبد بمعنى 
التابعء وهو نفسه العبد المشهور الذي بتر تيسرون 
ساقه وبينما كمان الجلآد ب 
إيقستانس بالكلام وقال : حذار! فلسوف 
تكسرها! - فلما بترها الجلاد. قال له بأسى: ألم 
أتل ذلك؟ ‏ والقمة رواها أوريجانوس » فكان 
أبقنانس من شهداء الفلسفة. 


ليك 


'! مجواعوع طاتومعمات!ط 


فيلسوف أتعرب .... ”“وتعاطدعة وساممساتناط 

هو أبو يوسف يعقوب بن إسحق الكتدي (من 
مواليد نحو سنة 778 ه أو 07م واشتهر 
بهذا الاسم فقد كان العرب يرضيهم أن ينسبوه 
لهم. لبؤكدرا أن العقلية العربيية قادرة على 
التفلف. وليست عملية وسيطة نقلت الفلسفة 
عن الييسونان إلى أورويا. والكندى كسان أول 
فيلوف عربى؛ وأول فيلوف مسلم بوجه 
عام. وكسان أول من مازج بون الفلسسفة اليسوئانية 
والفكر الدبنى المسلم؛ وأقام بذلك لأول مسرة 
فلسفة عريية إسلامية . 
فيلسوف ققيه 2 

هو الفيلسوف الذى مجاله نظرية الحق 
وفكرة العدالة والعلاقة بون القانون والفلفة» 
أمثال جين بودان الذى قال بالقائون الطبيبي» 
وفراتكيسكو فيتوريا (1845-1445): 


"عام مكماتطه ماعل 


وفرائ كس يسكو سواريز (1339/1854). 
وخوجو جروتيِوس (1848- 001146 
ومدرستهم هى المدرسة الإنسية + ويتام (00/44 
-4)41871 ودافيد هيوم (11090+19/11). 
ومدرستهم هى المدرسة التشعية؛ ومن الوضعيين 
رودولف فون إهيرينج (1447-1414)! ومن 
الواقسيين يبوسف كوهلر (19194-1849) 
ومن أبرز فلاسفة الشسريعة المصريين الشيخ أبو 
زهرة» وكذلك النيلسوف الفقبه الدكتور كمال 
أبو المجد. والعالم بالنسبة لهؤلاء يستحيل تنظيمه 
اجنماعبا تنظيمًا كاملاً في ظروف الوجود 
الارضى. فلا أل من رفع التداقض فيه بين 
المبادئ الشخصية والمبادئ الاجسماعية' ولن 


بديسر ذلك فى ظروف الحياة التاريخية إلا فى 
اظل الدولة الدسعورية. وبعض مؤلاء الفلاسقة 
الفانونيين يبر قبام أنظمة شمولية أو فوضوية 
بأنها حسنة نسبّا. وإنما إذا أردنا أن تجدب اليأس 
والإحباط فلابد أن نينى مثلنا العليا للمجتمع 
الأرضي فى ظل دولة القانون. 
فيلسوف فلاح ......... "7 
اسم الميلسوف الاسكتلتدى ديفيد هيوم 


كن 


انث سنوات 19/887 119/55). 
وثال بها الشسهرة وللجد . واستقيلشه صالوتات 
سيدات المجشمع الراقى الشقفات : مدام دي 
ديفسائد. وسدام جوفران. ومدسوازيل دى 


ولهجده الاسكتلندية نظهيره كالفلاح: فكانت 
مدام دى ديفائد تخاطبه قائلة: هيا فالاحى السعزيز 
ددم بعد «دمب ويا فيلسوفى القلاج عمتام ددم 
ستعيم عباترنة ويا فس حكى السسمين عمج 0مد2 
عاتجله ويا وغدى السمين «تبوويت حصي لوول 
فيلسوف مدنى 
“> مسطمة ارم عمذاوموه للاط 
اسم الشهرة للفيلسوف اليونانى اميسطيوس 
ل(نحو 588-817 ق. م) وكان أبوه يوجنيوس 
فبلسوفا هو الآخر. ولك لسكناه فى الريف أي 
ريما لأخلاقه الريفية. وكسان يطلق علييه 
االقبلسوف الريقى جسماب>مة ك«وندان٠0‏ 0 علمى 


عكس ابنه الذى كان متسحضر كأهل المدن فكان 
فيلونا مدي 
فيلسوف ملك :مك معماترع الا 
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جمدم انط رماعو مم1 :" "معطم ووو الطام لملا 
وملك فبلسوف كاذلك. مئولة أفلاطون أن 
النلسفة لا ينبغي أن تُدرس إلا فى سن متقدية» 
نحو خامسة والثلاثون. وتستمر دراستها إلى لحو 
فيحن لمن تعلمها وأنفنها أن يكون 
حاكما. والّلك على ذلك ينسفى أن يكون 
فيلوفًا أصلاً. وعند الفارابي فإن المدينة الفاضلة 
إنما تدوم ناضلة ما دام ملوكها يشوالون فى 
الأزمان على شرائط واحدة: واللكية الفاضلة 
تستحيل إلا بالك الفيلسوف الذى له القوة على 
القواتين الكلية؛ واخبرة على تمارمة الأعمال 
المدنية والأفعال الأخلاقمية. وحنكة الملك 


الفيلسوف. أو الفيلسوف الملك؛ كحدكة الطبيب 
الذى يستفيد بالعلم التظرى ويمارسه نطب 
ويعايته مشاهدةٌ . وكذلك المهنة الملكية تلمها 
الفلسنة, والملك بها لاتفسد رياسته. والممن 
والجسمسهوريات لا تدوم فناضلة إلا إذا صار 
ملوكها نضلاء. والفلسفة صنر الفضيلة: وأما 
الذين رياستهم جاهلية فضلا بنبغى أن يكونوا 
ملوكًا أصلاً. وثموذج الفبلسوف الملك : الإمام 
على بن أبى طالب 7٠0(‏ -571م)؛ والإمبراطور 
الرومانى مرقس أوريليوس -١١١(‏ “18م 
وكان أحد أنطاب الفلسفة الرواقية: رخصص 
بأثينا كرسياً لدراسة كل مذاهب الفلسفة 
الرواقية. والأفلاطوئية. والمشائية. والأبيقورية: 
والأميران سيرجى تروبتسكوى (18531- 5*8ا) 
وإلجينى ترويسكوى (18515 21450 
فيلسوف ناقص 
الاسم الذي أطلقه التقّاد على الفيلسوف 
الإجليزى تشارلى دينبر برود 1841/0 - 01913 
وبعى أنه خائب؛ أو تابط الهمسة؛ أو منقاعس. 
فلم يكف نفسه عناء إنشاء مذهب أر فلسفة 
خاصة بهء ولكنه تعامل مع الموجود من الأفكار 


يننا 


فى زمنه يشرحه أو يفسّره ولا يقسول فيه وجهة 
نر 
فيلسوف هاو 
اسم الشهرة للشيلسوف الإتجليزى رويسرت 
سول (1551- 1581) ؛ ولم يكن يحب أن 
بنخرط فى الجبدل الفلسفى ٠‏ ولا أن يشارك في 
الحمركات الفكرية اللعاصرة له ووصف ته 


يك 


فين 


بهذه الصفة ليبررعزلته. 
فيلسوفة با بمطموموملتطط مم11 
بلكورززمموولزوم ب عطومدمائاه ٠‏ عصصع؟م 
ان 


فى تاريخ الفلسخة كله ثلاث فيلسوفات : 
أريئة »م ابنة طيغطرس الفيلسوف القور 
والتى تعلم عليها ابنها انطيقطرس تلميل أنه ! 
رهياتيا «اادوراة الاسكندارنية من مواليد 416 
مبلادية. وأبوها الرياضى الكبير ثاون السكندري. 
وكانت من سراح أنلاطون وأرسطو. وتتلمذ 
عليها سونيوس » ولم نتزوج؛ ولا اصدنقث 
ا مسبحية: فألب ذلك عليها العامة. وكانت عائدة 
من سفر فى صصريتهاء فانقضّوا عايها وأوسعوها 
ضرئا. وحبسوها فى كنيسسة القيصصرين؛ 
ورجموها بالحجارة حتى ماتت؛ والثالثة سيمون 
ويل 080 (1541-1945): وكانت يهودية 


بسوء التغذية. مدقوعة بإحساس مأساوى 
بالمسشولية عن البشرية. وكانت الفلسفة عمومًا 
أبعد الميادين عن الناء؛ ولم توجد امرأة بها هذا 
اليل للفلسفة إلا كانت أرب إلى الرجال سمنًا 
وسلوكًا وتفكيرا. وتصرفات مدرسات الفلسغة 
فى الجامعات كالرجال: وكما قال شوينهاور فإن 
الحرب سجال بين المرأة والفلسغة؛ وكل امسرأة 


امستضوة برأي شوبنهاور ‏ بها بعض 
الشذوذ فثلاً بورج سائد كانت نداخن سيجارا 


خاصًا بالرجال عندما تفكرء وربما كان لقلة عدد 
فلاسفة الننساء سبب آخر تعليمى واجتساعى 
وليس بيولوجياء والشريحة المتعلمة من الرجال 
كبيرة بينما شريحة الناه التعلمات قليلة. ومن 
المنطفى لذلك أن يقل عدد محيات الحكمة. 
وممنهنات الفلسفة؛ عن عدد حكماء وفلاسقة 
الرجال . وربما إذا زاد إقبال التساء على التعليم 
خرجت من بينهمن شهبسرات فى الفلسفة شسهرة 
سافو فى الشعر. وجورج إليوت فى الرواية؛ ومدام 
دى مستال فى الفكير. وإليسزابيث وكائرين دى 
ميديئشى فى المدكم. أقول ريما!! 


م 


فيلونوجيا عتعمام لئاط با“كريوامالام 


هى دراسة الآثار الفكرية »والروحية درامة 
تقوم على النصوص وتحتسيق الوثائق» فى العلم 
الذى يبحث فى التراث الفكري المكسوب للأمة 
باعستباره صورة لتطور العسقل الإنسانى. 
ومحساولات الروح الإنسانية للكشف من 
ف وأن نكون للأسة نظرتها فى الوجوف 
وفلسنتها التى تعيش عليها وتصوغ على منوالها 
حياتها. 


30 


نفل 


2١ 
قابل‎ 


عام سرمي 


نا 


هو اللتقعل ويسم بالمادة واللحل أيضاً. 
والقابل عند الصوفية هو الإيمان الثابنة من 
قسبولها نبيض الوجود من القاعل الحتق وتجليه 
الدائم الذي هو فعله. 


قابلية .. ل2' رال«ااممما 


فليم 


أ“ وبلط تامعم 8 :ا 


يرومع 

استعداد لقبول التأثبر. وهو عبارة عن إمكان 
اتصاف شىء بصفة لم تحصال له بعد مع وجود 
حالة يحصل بها. والقبلية والمقبولية بممنى واحد. 
قابنية الإيحاء 


6 


2 بوالالطةاعمبررسف 


لاير3 ج!'! مازااتاسهيواة 

الاستعداد الفطرى لتلقى الإبحاء. ويتفاوت 
من شخص لآخر 
قارئ الكتاب “"'ويصناطنظ عساتها" 

لقب الفيلسوف إكهرت (111/1530): 
ودرجة من الدرجات العلمية لمن يقرأ على أحد 
الشايخ الكبار من معلمى الفلسفة فى المامعات 
القديمة. ويطلق على التوراة أنها «المقر" ٠‏ وعلى 
طائفة البهود الذين يأخذون بالمدوتات ولا 
يعنّدون بالمرويات أنهم الفرامون. والقرآن أى 
كتاب القراءة ‏ هو كتاب المسلمين؛ وقارئ القرآن 
هو الذى بتلوه فهمًا وعجوينا. 


زيل 


3 


قاطيغوريا ... ٍ 


ومع 


"يفيميع زوه ل "منجسيع امت بل اموا 


إغريئية استخدمها الإسلاميون كذلك» 
للقولة. وتطلق علي الجسوهر والأعراض 
النسعة قبقال المقولات عشر وتسمى القاطيغوربات 
وهى : «الجوهرة: ودالكم»! و«الإضافة)؛ وامتى؟ 
(أي نسبة الشئ إلى الزمان)؛ وهلين؟ (أي نسبته 
إلى اللكان»؛ واالوضيع - ويسمى «التصلبةة» مثل 

لَه - والبعض يسميها ؛ذوك؛ 


الانفمال أى قبول أثر للؤثّر؛ و'يفعل» . والكتاب 
الأول لأرسطو فى المنطق اسسمه بالبونائية هفسي 
قاطيغورياس دذ»دي20) 1:مم. (انظر مقولة). 
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القاديانية 
غتوصية حديئة . ومذهب القائلين بالتجسيد 
من مسلمى الهسنف ويسمون أنفسهم الأحملية 
أيضاء لآن فبلسوفهم أو إمامهم هو أحمد قاديان 
الكسونى سنة 1404م: وفلسسفتهم تقوم على 
الدعوة للسلم. تَمْخْ الجسهاد. والسهى عن 
التعصتّب. والحثّ على تحصيل العلم والثقافة. 


أمترنمسرفسك 


قاعدة 2 


#لبير 


ف" رويييها بل" ملمصعط جا ؟' مليف 


فى اللغة مى الأصل والقانون والمسألة؛ وعند 
أهل الاصطللح هى القضية الكلية المتيقة على 
جمع جزئياتها. أو التى يسهل تعررف أخحوال 


الجزئيات منها؛ وهى كلية لاثتمالها على أحكام 
هى فروع لها؛ وامتخراجها متهما يسمى 


تفريها. 
قاعدة ذهبية 


ليك 


القساعدة السسلوكية النى ترتبط فى الشفكير 
الغربى بقول المسيح عليه السلام : « فكل ما 
تريدون أن يفمل الناس بكم إعلوا مكذا نتم ثيفيا. 
بهسم' (إنسيل متى. الإصحاح السابع؛ 17). 
واعتبرت القاعدة أساس كل اجتماع وتربية 
وتشريع؛ وقيل بشأنها إنها دسنور يلخص كل 
الضواعد الأخلاتية فى صياغة واحدة: وأنها 
فاعدة إنسانية لا يخصص بها التفكير الدبنى 
المسيحي وحده. وأن الشفكير الإنانى يحل 
بصباغات أخرى. فكونضوشيوس قبل المسيح 
بخمسمائه عام يقول : اوسا لا تحب أن يفمله 
الآخرون بك لا تسعله بالآخرين» ٠‏ والنبى محمد 
بي بعد المسبح بستمائة عام يقول : أب 
لاخيك ما محب لنفسك»: و الا يؤمن أحدكم حنى 
يحب لاخيه ما يحب لنفسه. والفيلسوف كنط 
يقسول: «افعل بحيث نعامل الإنساتبة فى شخصك 
وفى الأشخاص سواك» . 


قانون 


© رموررييز بساك 05 ووو 


عدار “بامعوو ‏ "ازيل رلا يروو 


كلمة عربية سربانية إغريقية بمعنى المسطرق 
ثم نقلت إلى القضية الكلية من حيث تُستخرج 
بها أحكام جزئيات المحكوم عليه فبنهاء وتسمى 
انلك القضية أصلاً. وقاعدة؛ وفيل القانون هو أمر 
كلى منطبق على جميع جزئياته التى يتعرف 


ننه 


أحكامها منه: وقيل هو قضية كلية حَمْلية 
موجبة. وكان الأبيقوربون يطلقسون اسم القانون 
على نظرية المسرفة. والقوانين الوضعية +امة 
نهم عى التى تضعها السكومات ؛ قى مقابل 
القسواتون أو التشريعات الإلهيية كماجفل هنما : 
ويطلق على القوانين الإلهية أو قوائين الاخلاق 
امم نامز اسم القوائين الطبيصية +11 
لدف وهى طبيعبة لأنها قبلية» فالقتل محرم 
مئلا فى كل التشريعات سواء كانت إلهية أو 
وضعية. بمنى أنه كان محرما قبل أى تشسريع 
إلهى أو وضعى. 
اقانون الأثر 


با مالع )و رملا 
“اننا عل اما 

الأفسمال التى ترتبط بمواقف مسيئة وتخلّف 
آثارً حسنة. فإن المرء يعسيل إلى نكرارها يتكرار 
مواقفها؛ ومع تكرار الموقف يتزايد احتمال وتو 
الفعل المرتبط به؛ وعلى المكس فإن الأفعال الثى 
تخلف آثاراً سينة. يسبل المرء إلى فنصلها عن 
مواقفها. والاحتراز من الترذى فيها بتكرار هذه 
اللواتف. ومع تكرار المواقف فبإن تكسرار ونوع 


الفمل يقل احتماله (ثورتدايك). 
قائون الإثنينية ..... ا" رواتلموط أن عمل 
““" يق اتلسه عمف وتعمتوط !"تلط 4 اما 


6 لابمكن أن يكون دب؛ والاب؛ فى 
وقت واحد: ويسمى أيضا فانون التنافض. 
اقاتون الاستغراق ..... :© »ها علاط اعوط 


"اع وتسرااماعاتة امن] 


صورته ألا اب جج)- أب + أجء وفيه 


حاصل الضرب أثسمل من حاصل المسمعء 
ويصلح القانون للتطبيق فى الرياضيات وحساب 
الفئات؛ أو أن صورته 1 +(باج) -(+ب) 
لا + ج)» وفيه حاصل الجمع أشمل من حاصل 
الضرب؛ وبصدق نى حساب الفنات ولا يصدق 
فى الرياضيات. 


قانون الاستتفاد ...... :'*' ممنامجموطى آه «سا 


“"رسونام يوط أم] 
صورته 1+ أب » أء حيث [ (فئة الطلبة): و 
أب (فئة الطلبة المجنهدين) مندرجة سين أ 
ومن ثم تكون 1 -أ؛ او ](1+ ب)- أءاى أن 
(11) +( اكاب )-أء أي أ اب 1 
قانون الأعداد الكبرى 
ا(بواسون - أنظر العدد). 
كانون الاقتصاد .......+“'' يومستصمط اه «سطا 
يي يننا 
6 وتعياد مسر عمل كسماو 
ويمى كذلك هيدا الاقتعباد . قال به لويد 
كرنواى مورجان؛ يرفض به النظرية التى ترذ 
سلوك ا حيوان لاأسباب سيكولوججية: ويفسر 
السلوك فى قسوثه بأدنى الاسيساب مرتية وليس 
بأرفعها كلما استطعنا 
اقانون التبادل .. 


بابسا ء«فلد اسمن 


ا 


عجتاساسسسصرهت امنا 


تبادل الحدود أو الفمئات أو القضايا 
فى الضرب أو الجسمع المنطقييين على معناهاء 


فنا 


فمئلاً أكا ب - ب< أ وكذلك! + ب - 
0 
قانون التبسيط ....:'*' ددنت ةانامسلةءه «هة 
“"ل«منامعةتامسنة عل عمع مط 
“4 يمر عماج لمعل واتمصاو 
أن ما يصدق أو نتصف به حدود أو فئات أو 
قضايا حاصل الجمع أو الضرب المنطقيين يصدق 
أو تتصف به الحدود أو الفشات أو النضايا 
الداخلة فيها. 
قانون تحصيل الحاصل 
:“نيراد اسملا عل زمة :“وياد اديت" إن «سة 


“زياس اسه" مع بجاعو 1 


حاصل الفرب أو الجمع المنطقيين للفئات 
التطابقة أو القضابا امتكافئة هو نفسها مشل : 
عاد الأو : لاما 
قانون الترابط 


لوقام امول اه لاس 


“" ومس سيمل نمل 


لايؤثر إصادة ترنيب الحدود أو الفشات أو 
القضابا فى الضرب أو الججمع المنطقيين على 
سمناصاء سمشلا ! #اباج ح ب كاج دج >« 
قانون التركيب..... :“لمم نالوموسمتا كه بها 
“وو ومومرهة) عل موتعمامط 


“" مولالم يسم عمل متتومط 
إذا كانت الفتة 5 (الرسامون مثلا) منضمنة 
فى القدة ب (الفناتون»» وكانت الفسئسة 


اج(الجددون) مشضمنة قى الفثة د(المجتهدون: 
فإن أج (الرسامون القنانون) تكون متضمنة فى 
الفئة ب د (الننانون المجتهدون). 
قانون التطبيق ....... ,'“«مناسناممة أن عسة 
:"لاض مجه *0 عرعمامم 
8" مو ساتابيجية عع جوتتمتمطا 
يعبر عن مبدأ التداخل؛ ومؤداء أن ما يصدق 
بصفة عامة بالنسبة لكل مس من حيث اتفاقه مع 
اشروط مصيئة؛ يصدق أيضاً بالنسبة لفرد ما على 
الاتل هو س بكون مستوفياً لهذه الشسروط 
نفسها 
قانون التكافؤ المادى 


معان «سييع لسامماساة )6 سس 


“كلعز ساح ع لوث "نما 
قضية التكافؤ تكون مكائئة لعبارة عطفية 
نعطف قضيتين لزوميتين. أو تكون مكافئة لعيارة 
فصليمة تكون من فضيتين مفصوادين: أولاهما 
فضية عطفية؛ والأخرى فصلية ننفى التفبتين 
المفصولتين فيها. 
قانون التناقض 


و““لمونء نامدن عل عوك متو 


"موتك فصاصمتا له عسل 


“اوعس ميدع لذلا كمة اهدادس 6 

القانون اللساتى من قوانين الفكر الشلاثة. 
والأحرى أن يقال عنه ميد عدم التناقض ع٠‏ 
تناف دادم مر عة مدني وصورته لا يمكن 


أن يكون ب ولا ب فى الوقت نفسه فلا يوجد 


عضو واحد مشترك بين فثتين؛ ولا توجد قضية 


صادقة وكاذبة فى الوقت نفه. 


ليله 


قانون عكس النقيض 
:“اهامر أن مس1 
"لعو المموه لهمت عل موت سمط 
ووناتومموسعاممع! جعل دوتسسامم 
ويسمى أحيانآ ميدأ اننافل؛ ويعلى أن القضبة 
اللزومية تكون مكاقئة للقضية اللزومية الت 
يكون القدم فيها تفي لثالى القضية الاصلية» 
ويكون التالى فبها نفياً لمقدم القضية الأصلية. 
اقانون القياس انشرطى المتصل 
:"* لاير3 ابسناء امور 11 كن ا 
:"سوناف «طامصرا! ممدتعواارة ل زما 
مدا تعدى اللزوم؛ وصورته : (ق < ل), 
زل <م):< زلق <م). 
قانون النفى المزدورج 
:ل" بووااسرة !2 ملطس2 ان س1 
'"؟عارامه0 ممتاسوة ال عل وجواعم تمن 
صورته أ - أء ويعنى فى حساب الفثات أن 
الفسئة تكون فى علاتة هوية أو تنطابق ذاتبأ مع 
النعة المكملة للفئة المكملة لها , فالفئة المكملة 
اللفئة أ هى أ والفئة المكملة للفئة الجديدة هى أ. 
وفى حساب القضايا تتكافاً القضية مع نفى نفيها 
حيسث يكون نفى النفى إلباتأ؛ وصورته ق * نم 
3252 
قانون الهوية والراتادضا1 اه مآ 
"كانامع "ل ممع سوط 


“8 يقافاممل! معن مفتسترظط 


القانون الأول من قوانين الفكر. وصورنه 1 


أ أى أن الشئ هو تفه والة 
ذاتهاء والقضية تكافئ نفسها. 
اقانون الوسط المرفوع 


“ماو 1< تقس امح كه عسل 


:'""'باا«ظرمع وميه يده معناته) ممع مدل عموتعمكمم 


أ"'' ممسامك ماعط تقعع] فسساعجع 
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روينوج 

القانون الثالث من قوانين الفكرء وصورته أن 

الشئ لابد أن يكون هذا أو لا هذاء ولا ثالك 

لهذين الاحستمالين؛ أو أن الفرد من عالم المقال 

لابد أن يكون أحد أعضاء الفلة أو نقيضها اللنين 

تكوئان عالم المقال» أو أن القضية أو نفيها صادقة 
ولا وسط بين البديلين. 
قانونا اللزوم المادى 

:كيسوثلتتاوسط اسأمعنداة كه عسل 


رعلم لامالا ممافمعااوص "3 عثمل 


"©" ردنسا اصحسة علكتعساط عل متتمره 


أولا : إن القول بأن فى تستلزم ل يكافىم 

القول بكذب ق أو صدق ل 
انبا : إن القول بآن ق تسستلزم ل يكافيء 
الول بكذب أن تكون ى صادقة وأن تكون ل 

كاذية فى الوقت نفسه. 

قانونا دى مورجان .. :“دما وامسيموف3ء2 
كممورملة ع2 عل وعماعملمط 
(حساب الفنات) : أن الفشسة المكملة لخاصل 
جمع فنتين هى نفسها الفثة الناتجبة عن حاصل 
جمع الفسين المكملتين للفشتين الاصلرتين. 
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وكذلك قإن الفشة المكملة لحاصل جمع فنتين 
نكون هى نفسها الفستة النائجة عن حاصل ضرب 
الفتتين المكملتين للفنين الأصليتين. 

ا(حساب القضايا) : أن نفى القضية العطفية 
يكانىء القتضصية الفصلية النى تتكون من ثفى 
القضيتين للعطوفتين في الفضية المطفية. 
وكذلك فإن نفى القضية النصلية يكانئ القضية 
العطفسية التى تدكون من نفى التفسبتسين 
للفصولتين فى القضية الفصلية. 
قانونها عد 
أو شرعيّا. ويقابله والعيًا «مدا 0 . فالشئ فد 
يكون فى حبيازة أحسد الناس فى الواقع ؛ أو قد 
يكون ملك إنسان شرعًا أو قانونًا ولكنه فى 
الواقع فى حيازة آخر . (انظر وافعيًا). 
قائمة الصدق 


“يبال 0 


00 


“"ترنية ل عل عاناساة 


مصفوفة تُذكر فيها إمكانات صدق أو كذب 
قنضية بسيطة أو أكثرء وما يترتب على اتخاذ 
إجراء أو آخر حيالها لتكوين دالات صدتها 
بغرض التمرق على إمكانات صدتها أر 


قبالة 5 5 “لماو 


8 ا 


املدططية :؟ملسطد 

مصطلج يهودى ال«اعاادة يراد به التعليم 
الباطنى ونزوله وححيآ على حكماء إسرائيل» 
ويسمونها الحكمة المسثورة؛ ويطلق على دارسيها 
طلآب التعمة. وكتأبها «الزوهر؛ أو «الإشراق» من 
وضع شبتاى لاوى؛ واختلطت فى الأندلس 


بالفلفة الإسلامية؛ وتسللت إلى فرقة العيسوية 
انسبة إلى مؤسها عيى إسحق بن يعسقوب 
الاصفهائى: المعروف عتد اليهود باسم عوقيد 
ألوهيم: أى عابد لله. 

والقبالي امناسساطسها :""'' »ا والسمامت : “!امامت 
"هو الشتخصص فى القبالة وتأوبلاتها 
وتطبيقاتها السحرية؛ والقبالية :' “لمهت 
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داياو ا" لدان فى تصصاب 
القسالى لشيمته واتتتصاره لها بالتآمر والدمسّ 
والوقبعة. 


والقبالة فنوص يهودى غايته نحقين الخلاص 
اللغبالى الفرد أو القباليين كجساعة وللقبالة 
شكلان: عملى ونظرىء والأول لتعليم السحر 
والشعوذة . والشانى فلفة ير واقفعية يدور 
الحدديث فبها عن أشباء غييبة لا تملك أن تنفبها أو 
انثبنها. وسيطر اليهود من خلال القبالة وطقوسها 
وادعائها معرفة المصيير وقراءة المستقبل والتأثير 
فيه على مستدرات أفراد مهمين وججبماعيات 
بأكملها. والماسونية قبالبة؛ وجماعة شهود يهوه. 
وكذلك الكشير من التجمعات الكنسية فى 
أمربكاء ومنها كنيسة الشسيطان التى يؤمها من 


قبع 37 .ل كدمام انا 
وق 5م لمن" با "لمدملاسل 
المنافسر للطبع أو العمل على الفاو 
والنتقص. ويقابل اللمسال والُسن. والقبح قيمة 
جمالية سالبة مثلما الجمال قيمة جمالية موجبة. 
والقبيح مذموم. والجميل ممدوح:؛ وَالحَسْن واجب 


ءالمعل 1 


5 


ومتدوب؛ والقبيح حرام ومنهى عنه. 

وكان افسلاطون يعشير الحسيل حو انتج 
اللأحاسيس اللذيذة: إلا أن التسراجيديا مؤلمة لكن 
ما تشيعه من حكمة وشجاعة يتجاوز مافيها من 
آلام. والقبح عند أوضطين استثناء وليس قاعدة: 
وهو نقص فى الشكل الب بإبنس الشئ القبيح. 

والجميل فى الدراما هو الجميل شكلاً: أى 
الملتزم للوحدات الثلاث (كورنى)؛ ونى الفنون 
هو الملتزم للنسب (دورير)؛ وعند بوزائكيت هو 
لممبر؛ والقببح هو عكس ذلك جمييا. غير أن 
القبيح ند بكون هو ننسه موضوعاً للفن. 
وعتدئد يكون حسن نصويره وبراعة التعبير عله 
هو ما يقال له جمال القبح. وفى الآبة : هم من 
الْمَمُوِين4 (القصص 47) أن المقبوح هو الذى 
يكسسب القبح المعنوى أو الأسخلاق دمملزيه لدادد 
يتول إليه تميجة طغيانه: واستبسداد»؛ واستكبار». 
واستعلائه. والمقبوح من أمثال فرعون موسى الذذى 
استخف قومه فأطاعوه؛ فتجبر وأكثر فى الأرض 
فسادا ؛ والمقبوحون هم اللبماعة النى يقبحنها الله 
والناس لسوء فعالها . وامقبوح نمط نفسى خُلقي 
من أتماط الشخصية 


قبل 


ارولو 

“سرونلا :-'' وروذم :ا 
من قبيل ألفاظ الجسهات الست الموضوعة 
لأمكنة مهمة) ثم استعيرت لزمآن بهم سابق 
على زمان ما أضيفت إليه للمشابهة بينه وبين 
مسمناها الأصلى. ويقال قبل فى الطبع إذا كسان 
الايمكسن أن يوجمد الآخر إلا وهو موجود. 


اميق 


كالاثنين وانواحد. ويقال فى الزمان: وبقال فى 
المرتبة. وهو فى الإضافة قد يكون بالذات كما 
في الأجناس والأنواع اللتعالية. وقد يكون 
بالاتفاق كالذى بقع مقدماً فى الصف الأول. 
ويقسال قبل فى الكمال؛ كمقولنا إن أبا بكر قبل 
عمر فى الشرف. ويقال قبل بالعلية فإن للعلّة 
استحقاق الوجود قبل المعلول. 1 
قبلى 

يعلى من قبل. والمعرفة القبلية هى معرفة 
بالأسباب والعلل؛ والحكم القبلى هو الذى يصدر 
عن علم بالملّة طالما أنهها مسقدمة على المعلول؛ 
والمعني القبلى هو المعنى القطرى؛ والاسدلال 
القبلى هو الذى يقوم على قواعد العقل كالدليل 
الأنطولوجى على وجود الله. والقبلى يقابله 
البعدى ا7مام نم1 م 


قبلية 


اك" لهواوم جر 


ملم 
هرونم لوجم عمف ب "هاجمتجط 
القبلبة والبعدية من الممقولات الثانية. والقبلية. 
الزمالية غبارة عن تحقق الشئ فى زمان لا يتحقق 
فيه الآخرء وذلك أعم من أن لايتنحقق ذلك 
الآخر أصلاء أو يتحقق ولككن لا فى ذلك الزمان 
بل فى زمان لاحق. والقبلية المطلقة لا توقف 
على وجود ما بعدها. (أنظر المذهب الأولن). 
قبول مورت 


ماممعمم0 سد 


“كووب وجروو ةاوه 2 
هو جواب الإيجاب عند الفقهاء: وعند 
: على معنيين أحدهما مطلق 


ليله 


إمكان الاتصاف بأمرء والثانى الاتفعال: ويقال له 
القوة والاسستصداد أيضأًء وهو عبارة عن إمكان 
اتصاف شئ بصفة لم تحصل له بعد. 

أقبيلة 530 


و مم1 بام طلة 


“موسق ب" وسطلم] 

الجماعة من الناس يستهدفون قل واحدة 
أي مقاصد , ولهم أصول عرقية واحدة؛ وثقافة 
متجانسة. ونُظم معيشية متساوقة . وشريعة 
حاكمة غير مكثوبة: وعقائدها مناسبة مع 
ظرونهم واحوالهم. والنظام القبلى أصل النظم 
الحدبئة . وما يزال معمولا به فى مناطق كثيرة من 
العالم. وخاصة فى المناطق الصحراوية والنائية؟ 
وللجتمع القبلى نقيض المجتمع الحضرى؛ والحمية 
القباية هى الانتمار للقيلة وآصرة الدم التى 
تمسمع بين أفرادها . وفى البيولوجيا فإن النداء 
الجيني هو ا ماوى للنداء الدم؛ فالتجانس 
الجينى: والدم الواحمد يجسرى فى عمروق أبناء 
التبيلة الواحدة؛ هما اللذان يمجمعان بينهم» 
وبدعوانهم للتزاوج الداخلى؛ والمصاهرة نيما 
ببنهم. وأن يؤثر بعسفسهم البسعض بالفوائد 
والمصالح وامنافع. وترجع الرلبطة القبلية إلى ما 
يسمى بعبادة الاسلاف أو الجسدود؛ والشاريخ 
الشترك . والقبائل تتكون من الأفضاذ والعسشائر. 
والفخذ فى اللغة هو حَّ الرجل؛ والاصل أن 
اللمرء فخذين؛ وكذلك القبيلة؛ والفخذ هو 
الشصف »نهم من القبيلة: والأفخاذ تتفرع إلى 
بطون. وتلبطن :مه المرة الواحدة من النتساج؛ 
فالاخوة يستقلون بأنفنسهم ؛ فكل منهم بطنء» 


والبطون تكون من العثائرء والغشيرة سد عى 
أصغر وحدات القبيلة. والجمع عشائر. كالقبيلة 
والقبائلء والاصل في ذلك أن نكل إنسان لهل. 
وأهل الرجل أخص الناس به. وجمعه أهلون: 
وهم آله . ويته أيضاء وأهل بيته. وقومه الذين 
يؤولك الهم ٠‏ أى يرجع ؛ وعيص الرجل هم آيازه 


جر سه فى لون أ آري إلن رن شَديد» 
(هود 60). والشّعِب هو الى بتشعب من 


ائل الواحدة؛ كالشعب 
العسربى؛ والتسعب الصسينى. والشسعب أهمّ من 

الفوم. والاصل فى ذلك كله الرابطة والوشيمجة 
القبلية ؛ ولولاها ما كانت اعمادات ولا جمعيات 
ولا سؤسسات, والنواة هى القسسيلة ولييسيت 
المشيرة؛ ولا الوطن؛ ولا القوم. والفبسلية أصل 
النظم. والاتسساب فى القببلة للاب دون الأب 
والاب هو مسؤسس القبيلة. ولم يصنع دول 
أوروبا إلا قباشلهاء وليست الحروب فى إضريقيا 
حروبًا بين دول وإنما بين قبائل؛ وليست الحروب 
بين أوروبا الشرقبة وأوروبا الغربية فى حقيقتها 
إلا حسروبًا بين القبائل السلافية والقبائل 
الجرمسائية» أو بون الآريين والسكسسون أو 
الفرانك: أو بين الرومان واسيونان إلخ. فكما أن 
للقبلية مزايا فلها كذلك مساوئ. والحكمة من 
انعصاب الئاس إلى شعوب وتبائل كما قال الله 


تعالى: لزنا ها اله إن تام ين حر وأ 


يذه 


أنْقَاكُمه (الحجرات 1): فجميع الناس فى 
الشرف بالنسبة إلى آدم وحواء. وإنما ينفاضلون 
بقدرتهم على التواصل والتتعارف واستساون؛ 
والتلاتح حضارياً وتبوله أكرمكم أتقاكم؛ يعنى 
الافضل هو الذى يصع التواصل والتعارف 
والتماون كما ينبغى وعلى أنم وجه؛ فنتعلم من 
بمضنا ابعض. وكل تبيلة تنقل عن أختهاء 
ونى الحديث: «تملسوا من انسابكم ما تعلون به 
أرحامكم , فنإن صلة الرحم محبة فى الأهل؛ مثراة. 
فى لاله منساة فى الأثر » » أى أن التعسارف بون 
الناس سواء كانوا أفراداً » أو شعوبا ؛ أو قبائل له 
الفوائد الشلاث : أن نحب بعضنا الببعض إذا 
تعارفناء وعلى التمارف تقوم التججارة . والتجارة. 
مثراة فى امال : وبالتعارف يكون حفظ الك . 
قل رحيم 0 


ملك سطالاظ 


93" وإوييومط اب 


مسن ده الإغريقنية . بمعنى رجنيم أو حسمن 
و»نهعد! بممنى ا موث. وهو النضاه على حياة 
المريض المصاب بمرض مقال لين منه شقاء. 
ويتسيب له فى ألم لا يطيقهه أو المسن الماجر 
وقد ققد القدرة تماماً على أن يعتمد على نفهء 
واتعدم عنده الإحساس؛ وصار لايتكلم ولا 
يطلب الطعام؛ ويتبول ويتيرز على نفسهء 
ويحتاج إلى فريق من الممرضين للإشراف عليه 
فعندئذ قد يرى البعض أن الأرحم له ولمن حوله 
أن يقضى نحبه ء بإعطائه دواء يسرع بموته. وهو 
قتل لاشسك فيه ء ببرره الطب أو بعض المفكرين: 
وتحرمه الشسرائع البهودية والنصرانية والإمسلامية 


فى رأى البعض. ومن الفلاسفة من لا يرى أن 
الشرائع تحرمه. فهو أولا ليس قلا خط كالذي 


يفون النفس الى سَرْم اله إلا باحو ؛(لشرقان 


8, ولس قت المريض أو المسن الذى يتنعذب 
فى نفسه؛ ويتعذب به أعله: إلا من باب الرحمة: 
وتعمد تتله لبس للقتل؛ وإنما هو شفقة به وبهم. 
وهو على ذلك القدل المشروع المعبر عنه بالقتل 
عن حق. ويعسيب هذه الفلسفة أن القثل حُكم 
يصدر عن الآخرين: والأحكام قد تحتمل الخطأ. 
والإصرار على الحخطا هو عبر عنه فى القرآن : 
خسن يقل مؤما متمد قراو مهنم (النساء 
97 والمؤمن هو الإنسان أي كان» وهو في 
امرض مؤمن بالضرورة : وهو أعجز من أن يدقع 
عن نفسسه» وولبّه الله والسلطان لو قثله الطبيب 
ووافقه الأهل» وقد يوائق الأعل استعجالاً لوت 
البسرئسوه. وقسثل المريض والمسن 
كفتل الموعودة التى لاذنب لها في الآيةز 000 
امود سبلت وى بنذب فت 4 (التكوير»: 
فنإنه إذا كان المظلوم سيّسال ‏ فما الشسآن مع 
الظالم ؟! ومن الغريب أن ستراط وأقلاطون 
اجازوا القتل الرحيم أخلائياً وإن رفضوه قانونياً. 


قدَر. ل ولعمريع 


“ناماه با" رميو بلغا السام 
نعلّق الإرادة الذاتية بالأشياء فى أوقناتها 
الخشاصة, فتعليق كل حال من أحوال الأعيان 


بزمان معين وسبب معين عبارة عن القذر. 
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والقدر هو روج الممكنات من العدم إلى 
الوجود واحداً بعد واحد مطابقا للقضساء. 
والقضاء فى الأزل والقدر نيما لايزال. والفرق 
بين القدر والقضاء هو أن القضاء وجود جميع 
الموجودات فى اللو المحفوظ مجتمعة: والقدر 
وجودها متفرقة فى الأعيان بعد حصول 
شرائطها؛ ومن ذلك الزواج (الأحزاب 1078 
والأرزاق (النسورى /01)؛ وحادثات الطبيعة 
(القمر؟1).: والموت (الوائعبة 50 والطارئات 
من المصائر (الشمل 07) . (أنظر قضاء ). 
قدر 


سروت 


“موقملا 2 ستامولوم ر لويرم 
صفة تؤثر على قوة الإرادة؛ وهى الصفة التى 
لكاي بن الفعل أو من تركه بالإرادة . 


“موسو ومتاطممع إراللس سيوع 


علو" ب'! غاتاسشاسع اوم 


ان 


عبارة عن أدنى قدوة يسمكن بها المأمور من 
أداء ما لزمه بدني كان أو ماليا. وهذا انوع من 
القسدرة شسرط فى حكم كل أمر احسشرازاً عن 
تكليف ماليس فى الوسع. 


لع برو ع تاه م0 الرمسع امع 


قدرة ميسّرة ..'* 


لممعيوظ ,!؟'عمم دممارط 


ما يوجب اليسرعلى الأداء: وهى زائدة على 
الفدرة الممكنة بدرجة واحدة فى القوة: إذ بها 
يشبث الإمكان ثم المُسر بخلاف الأولى إذ لا 


يشبت بها الإمكانء وشُرطت هذه القدرة فى 
الواجبات المالية دون البسدنية: لآن أداءها أشق 
على النفس من البدنيات: لآن المال شقيق الروج. 
والفرق بين القدرتين فى الحكم؛ أن الممكنة شرط 
محض؛ حيث يتوقف أصل التكليف علبهاء فلا 
يشسترط دوامها لبقاء أصل الواجب. وأمًا الميسرة 
فليست بشرط صحض حيث لم يتوقف التكليف 
عليها. 
والقدرة المبسرة تقارن الفعل عند أهل الست 
والأشاعرة, خلافاً للمعتزلة» لأنها عرض لا ييتّى 
زمانين: فلو كانت سابقدة لوجد الفعل حال عدم 
القدرة وهو محال ونيه نظر, لجواز أن يبقى نوع 
ذلك المرض بتجدد الأمدال. فالقدرة الميمسرة 
دوامها شرط لبقاء الوجوب. 


قدرية 0 
©" مسد دةسهاظ :ا "مطخ اساي 

( أنظر جبرية ) 
قدرية :"عله سسا مانا بللالا1 عر 
أعسوتسساعماءمطنا بمااطية طش 
ب" صبساسشراعة سسصعطتة 
"ككس وعامس عم عطذا بعتائناا عتمم 


وصحيحها القسادرية . من القسدرة معني 
الاستطاعة:؛ وأن الإنان مريد لأفصاله قاد 
علبها. ولا يرى الفدرية أن الكفر والمماصى 
بشقدير الله تعالى» ومن ثم فأعمال الإنسان 
محسوية عليه. والقّدرية بهذا المعنى تعنى مذب 
حسرية الإرادة. وكان الممتزلة قدرية: وعكسهم 
الجسبسرية» وفى حسديث الوسول أن القدرية 
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مجوس هذه الأمة. والحديث ضعيف» وقد 
ينصرف إلى قصر القدرة على العباد من دون الله 
والحقيقة أن لله تعالى قدرة إبداع: وللسباد قدرة 
اكتساب وإبناع: وهذه قدرة ولكنها ققدرة 
مختلفة تقاماً. 


القديس داود ‏ جياه اماع 


اكوزرين املمفع 

الاسم الذى أطلقوه على دافيد هيوم 17/1١1(‏ 

- 17/5) فى إدنبر» وكانوا قد أطلقوا عليه فى 
باريسس ١‏ داوه الطيب ١‏ بسبب شخصيتة 
الاجسماصية الملحبوبة؛ وطيبة قلبه. ونفوره من 
الخصومات: وجديه على الشاس؛ وإكرات 
الاصدتائه. وككان زير نساء من الطراز الاوك 
يشرضاهن ويحاول أن يحموز إعجابهن: فكان 
نقاده يهاجمونه من نقطة ضعفه النسسوية 
وأصدتاؤه يدافعون عنه مرةٌ بأن يطلقوا عليه اسم 
القديس: ومرة بتوصيفه بالطيية نفبأ لإشاعة أنه 


ير تسامر 
قديم ممم 
“"مسولامم :ا" ماله :ممعي 

بطق على الموجود الذى لا يكون وجوده من 


غيره؛ وهو القديم بالذات. ويطلق القديم على 
الموجود الذى ليس وجوده ممسبوقا بالعدم؛ وهو 
القديم بالزمان. والقديم بالذات يقابله المحدّث 
بالذات؛ وهو الذى يكون وجوده من غييره. كما 
أن القديم بالزمان. يقابله المحدث بالزمان» وهو 
انذى سبق عدسه وجوده سبقآ زمنيا. وكل قديم 
بالفات قديم بالزمان. وليس كل قديم بالزصان 


قديما بالذات. فالقديم بالذات آخص من القديم 
بالزمانء فيكون الحسادث بالذات أعم من |. 
بالزسان. لأز مقابل الاخص أعم من مسابل 
الأعم. ونقسيض الاعم من شئ مطلق لخص من 
نقسيض الأخص. وقيل القديم مالا ابتداء 
الوجوده الحادث» والمحدث ما لم يكن كذلك» 
فكان الموجود هو الكائن الشابت والمعدوم ضده. 
وقيل القديم هو الذى لا أول ولاآخر له. 
قرآن ..... ...“داجن 
كشاب المسلمين . فيه عن قلسفاتهم فى 
اللاهرث الإسلامى. ومن براهين وجود الله 
وصفاته. ونشأة الكون والحياق: وخلسى الإنسان 
والحسيسوان والسطيسر. وتكوين الجسبال والوديان 
والأنهار. والدنيا وكيف عساش؛ والآخرة وما 
فيهاء وكيف يمد لها. وعن الامم السابقة, 
وفلسفضة التاريخ. والاجتاع وفلسفة التسملان. 
والحضارات وبزوغها واندثارهاء وشروط قيامها 
وعوامل سقوطها. والسبوات وناريخهاء والدعوة 
إلى الله وكسيف كانت وسدارج التسرقى فى 
الإنسان. وأن الإنسان العابد هي أرقى المرانب: 
وكيف يكون الإنسان عابدا. وفلسفة الاتقاد. 
وسعنى الإيمان. وشروط العمل الصالح؛ وعن 
حياة الرسول بي والدعسوة: وننسريصات 
المسلمون الجنائية والمدنية والشجارية والدولية. 
ونى الضرآن من كل مثل: ويفص من القنصص 
أكثر الذى فيه بخنلفون. وفيه من آيات الوعيد ما 
يخوف ويرهب؛ ومن آببات البشارة مايشرح 
وييهج. وأن نزوله بالعربية ‏ لا عوج فيه لييسره 
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اللذكرء وليسقهسوه كنذير وبشير: وليكون شفاء 
للمؤمنين: وفرقه ليقرأوه على مكث. ولبتثبث به 
نؤادهم. وهو الكتاب الجامع؛ فيه حكمة الدنيا 
وعلم الآخرة: واسمه القسرآن من قمرأ؛ واسمه 
الكتاب لأنه قد خْط فى الصحائف. وحُبْر فى 
الكتب. وهر كلام الله لااباطل فيه لأنه لا 
مصلحة فيه لأحد بالذات: فلم يروج لليهود 
كالتوراه. ولا دعا لمبادة عيسى كالأناجيل؛ وإنما 
الدعوة فيه لله . والله مطلق لم بتشتخص. ولم 
بتلبّس أمّة من الامم. ولا نقسشص فسرداً من 
الأتراد. وهو الاحد: الفرد الصمد: لم يلد ولم 
يولد. ولم يكن له كنوأ أحد. 

والقشرآن كتاب فى العلوم؛ وبحض على 
العلم والأخذ به. ومنهججه تجريبى؛ وهو دعرة إلى 
العمدّن والحضضارة. وأزكث كلمائة ومصطلحائه 
الأذهان والأنهام: فكانت علوم الفقه واللغة 
والتفسيير والقراءات. وبزغت الفلسفات وعلوم 
الككلام؛ ودار المسدل والحسوار: وتعلم الئاس 
الاصول والبادئ؛ وأخذوا بالاسباب؛ وقالوا 
بالشعليل؛ فكان الشرآن نوراً وهدى. وموعظة» 
وضسحا وبركة. ولم تتضارب فبه آبة مع آية أو 
سورة مع سورة: أو حكم مع حكم أو ضَمْض 
فيه لظ وهم ولا اسشغلق منه معنى. وكنان 
ندوينه فى حياة البى ييه , ويمعرفته: وكان 
يليه على الكنبة. وفى الاحساديث أن تسعة 


وعثسرين كاتبا توضروا على تدوينه. ومنهم من 
الأكابر أبو بكر. وعمرء وعشمان. وفلى. 
ونعاويك وكنانوا يسطظوتة ويرتلؤقفاوحوئؤه فى 


عهد أبى بكرء وتوفر على ذلك زيد بن ثابت. 
والسزم فى ندويته أن يتسههد على صحة الآيق. 
وعلى ترتييهاء شاهدا مدل. وعهد أبى بكر 
بتسخة القرآن إلى مر ل استحفظها ابنته 
حفصة زوجة الرسول اليه قبل وفاته. 
واستحضر عثسمان النسخة, وأمر أربعة من أمتائه 
أن يستسخوها بعدد المدن الكبرى فى بلاد 
الإسلام: وأرسل بهاء فكانت هذه هى النسخة 
الوحيدة المنداولة منذ ذلك الحين وإلى الأبد بإذن 
الله . ولقد أكثر المفسرون فيه شرحا وتفسيرأة 
وبقى التأوبل بحناج إلبه الخاصة والعامة » 
والمشرّعون والمقننون» والتأويل هو اجتهاد المعانى 
بحسب العصر والمصر. (انظر تفسير وتأويل). 

أأريب .. 


ليمير 


“! ملعن ب" سدستصومط :ل "'ملسد كوم 


القريب ضد البعيد. والقُسرب هو الدئو, 
ويستممل فى الزمان: والمكان. والنسبة: 
والحظرة. والرعاية؛ والقدرة. والجنس القسريب 
فسا الجنس الأعلى؛ والعلة الفسربية ضد. العلة 
الأولى. والشُربِ عند الصوفية عبارة عن قُربٍ 
العبد من الحى بالمكاشفة وامشاهدة» والبُعد عبارة 
عن بعد العبد من المكاشفة والمشاهدة. 

وقبل القسرب هو الدئو من للحصبوب 
بالقلوب. وهو على نوعين : كرب النوافل: وهو 
زوال الصفات البشرية وظهور الصفات الإلهية 
عليه؛ وشُرب الفرائض؛ وهو فناء العبد بالكدلية 
عن الشعور بجميع الموجودات حتى نفسه أيضاً 
بحيث لم يبق فى نظره إلا وجود الحق سبحانه. 
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قرينة “نووست 


"وسنعو هم 

فى اقلغة هى الأمر الدال على الشي' أو المعنى 
اللرلد. وعند المنطقبين هى اقشران الصغرى 
بالكبرى بحسب الإيجاب والسلب والكلية 


“ممما " 


مماعاواط 


عمساعيمتع :ا" متماجاط 


الف من الاقتسام؛ وهى فى الشسريعة تيز 
الحقوق وإفراز الأنصباء. وعند المحاسبين قسمة 
عدد على عدد لنحصيل عدد ثالث إذا ضرب فى 
العدد الشاتى عاد الأول. ويسم العندد الأول 
مقنسوما والشاتى مقسوماً عليه. والثالث خمارج 
القسمة. 

والقسمة عند المنطقيين تسمى التفسيم أيضا. 
وهى إما قسمة الكل إلى الأجزاء بشجزته الكل 
وتخليله إلى أجزائه؛ وأما قسمة الكلى إلى جزئيانه 
بضم قبرد منخالفة إلى الكلى ليحصل باتضمام 
كل قيد إلبه مفهوم يسمى قسما. وقسْم الشئ هو 
سا يندرج تحنه. ويسحى كل قسم بالدسية إلى 
قسم آخر قسيما؛ وقسيم الشئ هو ما يكون 
مقابلاً للشئ ومندرجا معه تحت الكلمة الثى هى 
أعم متها كما يسمى الكلى مقسواً. وصورة 
إلعسية بانس إلى الالساو رتسي تس الكل 
إلى الأجزاء بالقسمة الطييعية لأنها نحليل الشئ 
إلى أجزائه. كالشجرة نتقسم إلى جذر وجذع 
وفروع؛ بينما تسمى قسمة الكلى إلى جزئيات 


بالفسمة اليتافيزيقبة لأنها تكون بتقسيم الشئ إلى 
صفاته كتقسم لبنس إلى أتواعه 

ومن ناحية أخرى فإن قسمة الكل إلى أجزائة 
تنقسم- من جهة ما يوجب الاتفصال فى الخارج 
وما لا يوجبه ‏ إلى قسمة خارجية وتسمى أيضاً. 
بالقسمة الاتفكاكية: والفكية. والفعلية: لآنها تقوم 
على الفصل والفك الخارجيء سواء كان بالقطع 
باداة» أو بالكسر من غير أداة؛ وقسمة ذهئبة 
لاتوجب انفصالا من الخدارج. وتسمى أيضاً 
الفرضية والوهمية؛ وتكون الفرضية بفرض شئ 
غيس الئ؛ أو بفرض العسقل؛ والوهمية هى ما 
يكون بحسب التوهم. أما قسمة الكلى إلى 
جزئيسات لهى نوعان : حقيقية واعشبارية؛ لان 
القيود المسخالفة المنضمة إلى الكلى إن كانت 
منبساينة تسمى قسمة حقضيقية: كقسمة العدد إلى 
الزوج والفرد؛ وإن كانت متغابرة تسمى قسمة 
امستبسارية كشقسيم الإنسان إلى الضاحك 
والكاتب. 

والقسمة سرة أخرى أولية وثانوية, والأوليية 
يكون الاختلاف بين الأقسام بالذات, كانقسام 
اليسوان إلى الفرس والحماره والدائوية يكنون 
الاختلاف بالموارض كالرومى والهندى. 

والقسمة ضرورية للتعريف. وعى مكس 
التصنيف. لأنها نرتب النصورات فى سلم نازل 
من جنس الأجناس إلى الأنواع العسليا حنتى و 
الأنواع فالأفراد. 
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برممام طعا 

علمه م عزج :© “"عزسملم ومنلا 
"كيهمدامم2 

تقسيم النصورات إلى أنواع أو أجياس 
ونقائضهاء فنقسّم الجوهر إلى مادى ولامادي. 
ولمادى إلى حى ولا حي والحى إلى عساقل 
ولاعاقل. وفى حالة القسمة الثنائية نكون بإزاء 
لنيضين لا وسط بينهسماء وأنهما يستغرقان فيما 
بينهما كل عالّم المقال والكون كله. فإذا قسمنا 
اللون مشلا إلى أسود وأبيض فإنا لانستفد كل 
الألوانه ولانكون القسمة مصحيحة؛ وعلينا لكي 
نكون صحيحة أن نقسم اللون إلى أسود ولا 


5 :“ترسو مك1 

:"ملاع مم1 :!”' #فسم مط 1 

كيرمسالمظتاموم 

التمييز الثلائى بين البسشن 50008 , والشفس 

دارو والروج 1لمام5 . 
فد سيم 


مممقام اما 


“اوتام باح" وللوسامة 


الإرادة الترجهة نحو الفمل» ولغ هو الي 
يفال نوى الشئ أي قصده غيسر أن النبة استقرار 
القلب على أمر مطلوب. والنقصد لغ المسزم 
والتسوجه إلى اللشعل: ويحسفل الوجسوديون 
والظواحريون بالقصد ولا تهمهم النية؛ والقصد 
عندهم هو اتجاء الذهن نحو موضوع معين 


والنفكير فيه: ويسمون المدركسات بطريق 
بالأنواع القتصدية «لاعدمادتاما تود غير أن 
الإدراك عند الظواهريين لا يكون بالذهن وحده 
ولكنه بالذهن والانفعال معاً. والاتقمالية القصدية 
ملاعم ناموانا غماحتد هي الاتفعالات التى 
تتوجه إلى الأثشياء» كالحب والبْفض فتعين على 
معرفتهاء فهى للنفس كالإدرلك. وللمتل 
كالتذكر 
قصدية 
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© رفلس مستمع سا 

لل الممم تادعمل ر' "' غاتلسومتامع اما 
من مصطلحات نلسفة الظاهريات: أن كل 
فكر هو فكر فى شئ؛ وبقصد إلى شئ. والقصد 
عشد الاسكو لائسيين داعسا بقاعاما . وعشد 
برنئائي (1854. 19717) هو العلاقة الواقعية بين 
الظاهرة العقلية وبين الظاهرة الفيزياتبة؛ والقصد 
فى فاسفة الظاهريات عند هوسرل (1824- 
4 هو الش عور الفمّال الذى يصنع 


موضوعه فى الإدراك. 
قضاء ول عيومسلعساه 
"ومسا علط :!"*" تمعسعسممعن 
يمسم 


يثسبه الأداء. وهو الذي لا يكون إلا بمئل 
ممقول بحُكم الامتقراء؛ ككقضاء العسوم 
والصلاة لآن كل واحد منهما مثل الآخر صورة 


ومعتق. 
قضاء ل متلمستا فرط 
9 ممتامسانعم هورم ج"'' ممااسمتك قفوم 
"و تاعمقاى لعسرط 


فى الاصلاح عبارة عن الحكم الإلهى فى 


أعيان الموجودات على ما هى عليه من الأحوال 
الجارية من الأزل إلى الأبد. وفى اصلاح الفقهاء 
القضاء تسليم مث الواجب بالسبب. (أنظسر 


4" مملونعة] با" موتمتووط 


1" روفولعوانا 


"سل طعسامع ؟ 

لغةً الحكم. والقضاء فى الخصومة هو إظهار 
سا هو ثابت. والقضاء على الغمير إلزام أمر لم 
يكن لازم قبله. 


اصطلاح إسلامى من يُدخل السباسة في 
القضاء من المشتغلون بالنضاء؛ فيحكم على أهل 
النلسنة والإتتلجنسيا الفكرية عموما أحكاما 
يُرضى بها الحكّام. وال بها النظا أمنال 
الشاضى أحمد بن أبى دؤاد الذى حكم على 
أحمد بن حنبل! والقاضى أبى عامر يحبى بن 
عيسى بن أبى الحسين بن ربيع. الذى جاهر 
الفيلسوف ابن رشد المنافرة والمهاجرة؛ والقضاة 
محسد بن داوود؛ وأبى عمر محمد بن يوسف» 


وأبى جعفر بن بهلول. وأبى عمر الحمادي؛ وهم 
الذين حاكموا الحلاج وحكمرا عليه بالسجن 
وباتفتل صلباء وغيير هؤلاء كثيرون قنضوا 
بأحكام جائرة. غايت فبها ضمائرهم كقضاه. 
ونال الفلاسفة منهم السجن؛ أو التفى؛ أو 
التشريد: أر التحريق: كما حدث لابن تيسية: 
وابن قيم الجوزي وابن مسرة. وأبى حنيفة 
التعمان: وعباس محسيود العقاد : وطه نصر أبى 
اذيك تومت كينا 


2001 


يونا 

القضية المنطقية جملة خبرية تفيد خبراً يحتمل 
الصدق أو الكذب؛ أو هى حكم بوجود علاتة 
موجبة أو سالبة بين طرفين أو حدين قربط بينهما 
على نحو صادق أو كاذب» وتسمى الحالة التى 
توجد عليها القضية من حيث السلب والإيجاب 
كيف القفسية: كما يحدد عدد المامدقات التى 
نصدق عابها القضية كم القضية. وتسمى الألفاظ 
أي العلامسات النى تضاف إليها لتحديد كيفها 
وكَمها بالأسوار. 

ونصنف التضايا ثنائياً إلى حملية وشرطية 
ورباعياً إلى كلية وجزنية من حيث الك وموجية 
وسائبة من حيث الكيف. 

والفضايا التى قهاساتهها معها هى ما يحكم 
العقل فبها بواسطة أمر لايغيب عن الذهن عند 
تصور الطرفين؛ كفولنا : 'الاربعة زوج" ببب 
وسط اضر فى الذهن وهو الاتقسام بمنساويين. 
فإن الذهن يرئب فى الحال ان الأربعة منقسمة 
بمعساويين. وكلما كان كذلك فالاريمة زوج؛ 
ونسمى فطريات أيضاً. وأشباه القضايا- مدعت 
6معسة نضايا مينافيسزيقية أو ما شابهها ما لا 
يمكن التحتق من معناها تجريياً: ولاتقوم على 
معطيات حسبة؛ وتوصف بأنها قضايا فارغة 
لاممنى لها (كارناب). 
قضية اتفاقية 


مونالدممممه بعاد 


«سنافصيرهم8 اسماست ع0 


+العم مصتعم 0 وما موود" 


قضية شرطية متصلة حُكم فيها بوقوع 


54 


الاتصال بين الطرفسين. أو بلا وتوعه. لا لعسلاقة 
تشتضى الاتصال. والاتفاقية الخاصة هى التى 
حُكم فيها بصدق الثالى على تقدير صدق 
القدم؛ لاالعسلاقة بينهما موجبة لذلك بل لمجرد 
صدتهماء كقولنا : "إن كان الإنسان ناطقا 
فالحمار ناهق:. وقد يقال إنها التى يُحكم نبها 
بصدق التالى فقط ٠‏ ويجوز أن يكون المقدم فيها 
صادقا أو كاذبّا. ونسمى بهذا المعنى اتفاقية عامة. 
سميت بذلك لأنها أعم من الأولى. 

وتطلق الانفاقية أيغًا على قسم من الشرطية 
المنفصلة: وهى التى حكم فيها بالثنائي؛ لا لذات 
الجزنسين. بل بمجرد أن يشفق فى الواقع أن يكون 
بينهما ماف وإن لم بقتض مفهوم أحدمما أن 
يكون : كقولنا للأسود اللاكاتنيه 
إما أن يكون هذا أسود أ كاتبأء إن لا مافاة ين 
الأسود واللاكانب. لكن تحقق السواد وانتفاء 
الكتابة؛ وعلى هذا فقس السالبة الاتفاقية فإنها 
رفع هذا المنهوم. 
قضية احتمالية 


بلع صولالومووم" بلع اميم 


'' عسوفاس مغ امعط حمناتع همومه 


“© يمع معطو تمصي اطموط 


تشرر احتمال صحة الشئ. أو تقول من 

المحتمل أن يكون أهو ب. 
قضية استيعادية.. ,''مدنانومرهمظ #جاس دع 
ينا 


ا دن 


قضية شرطية منفصلة تقول بأن الشئ ليس 


وحساءمع متالعمومج 


اس وليسس صص: أو أنه لا شئ' من يبين من ليس 
عضو فى فئة أهو عضو فى الغئة بء وصورتها 
آهب 

قضية استثنائية . جامدنا لسوممة »«لاجمعع 


مولامرعميدع سمناقدم ررم 
فيها ذئة واحدة نقط من 
التضمن فى فنات أخري غيرها. وصورتها كل أ 
هى ب ء ولا أهى ب. 


ممناتسم لسمستساعع 
3" يلاموريو ادها مملاتومو ا 
قنضية بسيطة يرتبط طرفاها برباط إضافة 
بنصل بالمقسدار, أو المسافة: أو القرابة: أو 
النساوى. أو غير ذلك مسن العلاقات إلا صلاقة 
التضمّن مثل الهم أعلى من التلعة. 
قضية أكثرية ...... © ممناتممممه دناسم 
مورورسا موتاتوممومم 
قضية محصورة سورها لفظ مثل كشير أو 
أكثر. كقولك أكثر المعمريين عرب؛ والفرق 
وبين الفضبية الكلية أو الجزلية: أن استغراق 
الموضوع فى المحصول كلى فى الكلية؛ وجزئى 
فى الجزئية» وأكثرى فى الاكثربة. 
قضية أولية 


5" نموم" عجاتسامم 


.*' ملرل انس" «منا سير و8 


تاس مانس امكل 


مسلمة أو بد 


٠‏ وهى أولية فى الشرتيب 
فسقط. بمعنى أن المسلمة تأتى فى الدوتيب 
المبرهنة التى تلزم عنها 


قضية برهائية ... :'"" ممناشموه" عناد فوم 
ج'! مبووااعةممييه «دمتمتمم ومع 
“© موسق ممرطعونااتلمبرم 


أو واجبق أو مشنعة: أو ضرورية؛ أو حتمية 
(منطق الجهة)؛ وتعبر عمًا لا يمكن أن يكون 
بخلاف ما هو كائن: أو تقول إن من الضرورى 
لواعرية 
“امبو بعلم جاردا 
هى التي موضوعها اسم محص ومحمولها 
اسم محصل. أو أتها لاتنمتوى إلا على متفير 
مفرد لفئة من الفثات. أو التى لها موضوع والحد 
ومحمول واحد والحكم فيهسا مطلق غير مقيده 
أي أن حقينتها ومعناها إما إيجاب نقط؛ كقولنا: 
كل إنسان حنيوان بالضرورة». فإن معناه ليس 
إلا إيجاب الحسيوانية للإنسان: وما سلب فقطء 
كقولنا لاشئ من الإنسان بحجر بالضرورة. فإن 
حقيقته ليست إلا سلب الحجرية عن الإنسان. 
قضية تبادلية 


' دمناتمسيرنم! #امساة 


بام 


ب وملا مم8 اضمعم تمع 
”"! مدومصبرع 86 مملاتموم ممم 
هى الثى يمكن الحمعصول عليها يوضع كل 
من طرنى الفضية الأولى موضع الآخرء بحيث 
يصير الموضوع محمولا والمحمول موضوعاأ 
مثل قولنا ؛ #كل إننسان يوان ناطق» وكل 
حيوان ناطق إنسان؟. ولا يكون التبادل صادقا إلا 
فى القضايا الكلية السالبة. أما القضايا الكلية 
الموجبة فإن النبادل لا يكون صادفاً إلا إذا كان 
استغراق الحدود واحداً كما قى الحد التام. 


بل يرول اومسر" لمستارلسم 


:"* عنسوناولعسسة مدنا عمو دم 


جزوق بعراعونا تمسق 


هى التتحتصيل الالشوى لموضوع: سثل : 
«الإنسان حيوان ناطق8. 
©" مواءلومرهم" املاع طاسرة 


ييه مع امعزاعط امار 


مصدر الخبر فيها ليس هو للمنى اللنوى 
للموضوع. 
قضية تقريرية أو واقعية أو مطلقة 
و اموه عام مامبسمم 
ب" مسدو امم عع صمناتوموم! 
2 يزيرق ووبامدارم سيق 
(منطق الجهة) قضية غير مقيدة بجهة؛ تقرر 
مجرد وجود المحصول فى الموضوع: أر اتتسابه 
إليه؛ دون بيان جهة أو النحو الذى عليه هذا 
الوجود؛ أو أنها القضية النى تغول من الحق أن أ 
هبيه 
قضية جزئية .... : 
“لعجن المسنعسظ ممتافه مم ممع 
لي ينا 


أومنالء موه" جماممتصيط 


“عاك عرقانطامدط 
اتفيد الحكم على جزء أو بعض ماصدقات أو 
أفراد الموضوع. أو هى التى ثثبت أن فندة ما هى 
فئة ذات أعضاء طافا أنها تساوى الفئة الفارغة. 
ويرمز لها بالرمزج. 
والقضية الجسزلية الموجبة لا تستغفرق الموضوع 
ولا امحمول ورمزهاج . م؛ والقضية الجزئية 


نه 


السالبة لا تستغرق الموضوع لكنها تستغرق 
الحمول ورمزهااج. س؛ والاقضية اللمزئية العطفية 
صورتها بعض أهو ب. وبعض أ ليس ب 
اقضية جمعية .-. "" 
لي ينا 
“2 يوق وم ززاع اام 


مروتا اد سرعم" عملم 


موضوعها مجموعة أفراد أو فثة غير محددة. 
مثل «صلق مجلس الأمة على القانون». 
قضية حملية .. ,! موتاعمموم5 أسعامموعامن 
“عسو ميف اسن ممنالدمومج 
ا 
قضية بسيطة تنكون من موضوع ومحمول 
ورابطة؛ وننقم من حيث الككم إلى كلية رمزها 
اك مئل : #كل المصربين عسرب؛٠‏ وججزنية رمزها 
اج؛ مثل  :‏ بعسض المصريين عرب؟! وندقم من 
حيث الكيف إلى موجبة ورمزها م مثل : ٠كل‏ 
البشر فاتون»؛ وسالبة رمزها س؛ مثل : «الإنسان 
اليس قردأة. وننقسم من حيث الكم والكيف معأ 
إلى كلية موجبة رمزهاك.ف مثل : دكل 
المصريين عرب»؛ وكلية سالبة رمزها كد.س مثل: 
«لا إسرائيلى عربى»! وجزئية موجبة رمزهاج .م 
عثل : «بعض العسرب مصريون"! وجزئيية سالية 
رمعا در سال + تسن العرت ييا 
مصريين؟. 
قضية دائمة مطلقة 
ا العمريمع! تمع ارسومع"! عامامعطم 


"عن امعطة لمع مسسمع" سمتاتددج ور 
قضية موجهة بسيطة حكم فبها بدوام بوت 
المحمول للموضوع أو بدوام سلبه عنه مادامت 


ذات الموضوع موجودة خارجاً أو ذهتا؛ كقولنا : 
«كل أوروبى أبيض دائماً؛ سسسيت دائمة 
لاشتمالها على الدوام. ومطلقة لعدم تقييد الدوام 
فيها بوصف أو غيره. 


قضية سالية ..... ,:* 


هناد معط عرتاسوعية 

«تتمعغل3 موناتدورومط 
تفيد لنفصال الموضوع عن المحسمول» ويرمز 

لها بالرمز س. 

قضية شخصية .." 


عام لاس 1 


وملا عمممم ماميرةه 
العم 


ممفنادون 
يتردق معطمو نوما 


اسوضوعها حا فردي؛ مثل : «هذذا الرجل 
مصرى» أو اسم علمء مثل : #محمد عربى». 
قضية شرطية ,'' ممنااسممع تسناعطمميلة 
!"مسو لاغ طامج راط ممفتعموممم 
"©" مزمة طعا طامسررقط 
أقضبة مركبة يحكم فبها بالارتباط بين 
قضينين على أساس أن إحداهما شرط الثانية. 
كقولنا : دإذا تساوت زوابا المثلث نسساوت 
الاضلاع». ويسمى القسسم الأول أو التسرط 
بالقلم؛ والثائى بالشالى أن اللازم. وليت 
المضينان فى الشرطية كاملتين؛ فإن الممقدم أو 
التسالى لا يكون وحده قضية أو قولاً كاملاً. 
فالمقصدم ليس قولا وإنما هو شرط الول والنالي 
البس قولا كاملاً وإنما قول مشروط بشرط. 
بة الشرطية إلى قسمين لانهما 
إن أوجبت أو سيت إحدى القضيشين عند 


حصول الأخرى فمنصلة: وإن أوجبت أو سلبت 
إحيداهما عن الأخرى فمتفصلة. 


نه 


شرطية متصلة 
5 اونا اعمس زمه 


تاعس هزصمن) سمتاتعو مجم 


0202-6 

اقضية مركبة أداة الربط فيها إذا الشسرطية 
مثل: #إذا تكاثرت الغيوم هطل المطر"؛ والشرطية 
اصلة الوجبة هى الى حكم فيها باتصال تحقق 
فق قضبة أخرى؛ والشرطية المتصلة 
السالبة فى التنى يحكم نسيها بسلب ذلك 
الاتصال. 

والنصلة ثلاثة أقسسام. لأنه إن النقى فبها 
بمطلق الاتصال إيجاباً أو سلبآ تسمى متسصملة 
مطلقة .7 .© ادادهط8! وإن قبّد الاتصال بكونه 
لزومياً سميث شرطية متصلة لزومية 0.٠,‏ (000ن0. 
موجبة كانت. كقولنا : «إن كانت الشمس طالعة 
فالتهار موجود»» أو سالبة؛ كقولنا : اليس إن 
كانت الشمس طالعة فالليل موجسودا؛ وإن فيد 
الاتصال بكونه اتثاناً سسيت شرطية متمملة 
اتفاقية :1ت «معهم0مه). موجبة كانت؛ كقولنا: 
“إن كان الإنسان ناطق فالحمار ناهق»؛ أو سالبة. 
كقولنا : «ليس إن كان الإنان ناطق فالجسمار 
ناهق». وحكم القنضية المشرطية المنصلة أنه إذا 
مدق المقدم صدق النالى: أما صدّق التالى فلا 
يستلزم صدق المقدم؛ ورمزها قل. 


2" مدتاتعمممم؟ تاعمد ؤباط 


جل موقا مسزدله ممتاتع ممم 


“© عزوق معنلا سواط 
قضية مركبة أداة الربط فيها ٠‏ إما ١‏ البدائلية 


أو "أو». والشرطية التفعصلة الموجبة هي النى حكم 
فيها بالتافى بين المضيتين؛ إما فى الصدق 
والكذب معاء أى فى التحقق والاتنفاء مما 
وتسبى متفسصلة شرطية حقيقية اللسنمة. 
.8 +لءممزطط كقولنا : «إما أن يكون هذا العدد 
زوج وإما أن يكون فسردأ»؛ وإما فى الصصدق 
فقط؛ أى من غير أن تتنافيا فى الكذب؛ بل 
يمكن اجتماعهما على الكذب؛ وتسمى شرطية 
منقصلة مائصة المع ماناقاموسمعهلء'! مزالا 
كقولنا : الإما أن يكون هذا الشئ مجرأ. وإما أن 
يكون حجراً»؛ وإما فى الكذب فقط: أى من غير 
أن نتنافسيا فى الصدق. ونسمى شرطية متفصلة 
مائعة اللي +«امداءدت. .8 :دا امسنمطاموراة كقولنا : 
'إما أن يكون هذا الشئ لا شجراً ٠وإما‏ أن يكون 
لاحجرك. 

والشرطية المنفصلة السالبة هى التى يحكم فيها 
بسلب ذلك التسافي؛ إما فنيهما معأ وتسمى 
حفيقية؛ كقولنا : اليس إما أن يكون هذا الحيوان 
إنساناً وإما أن يكون كاتبأه: أو فى الصدق فقط. 
ونسمى شرطية منفصلة مائعة الججمع: كقولنا : 
اليس إمسا أن يكون زيد إنساناً أو يكون ناطقا»؛؟ 
أي فى الكذب فقط. ونسمى شرطية منفصلة مائعة 
الخلو؛ كقولنا : اليس إما أن يكون هذا إنساناً أو 
بكون فسرسا». ثم الشرطية المدقفصلة مطلقأ: 
حفسيقية كانت أو مائعمة الجمع أو مائعة الخلو: 
موجبة كانت أو سالبة: إن حكم فبها بالننافى أو 
بسلب النناقى سميت شرطية منفصلة مطلقة؛ وإن 
يد التنافى أو سسلبه بالعناد سميت شرطية منفصلة. 


نه 


عنادية؛ وإن قيد بالائفاق سميت شرطية منفصلة 

اتفاقية. 

ضية صادقة +“ أووذاتومدرمظ عدم 

'؟' علوملا وملالوممممم 
لا برجع الصدق فيها إلى صورتها أو معناها 

فقط. بل إلى تحضيقهاء ولذلك كان الصدق فيها 

مكنأ فقط وليس ضوورياً. 

قضية صحيحة ب" ومناتومومم وتام 


9 مهالبدلا ممتاتوم رمعم 


هى الصادقة بالضرورة التى يكون صدتتها 
لازماً عن صورتها وطريقة تركيها فقط: بصرف 
النظر عن مطابقنها للواقع أو عن عمضويتها 
قضية عددية ,اك" وماانوممممط لساععسسم 


:ل"'' عدوا قسمن؟ مما اوممممط 


"يبيرق بمطمعانة ميلا 

الموضوع فيها محدرد جزئياً بطريقة معينة» 
مثل : «ثلاثة أرباع الطلية بحواء. 

اقضية عدمية ..... رك" مملتممومظ هراط 

و ؟لعوااسارظ ممأ اقم وميه 

“زوق بوو لما 


امصدولة المعشولة نحو : «زيد أعمى:. فإنها 
معدولة من حيث المعنى لا من حيث اللفظ. وقبل 
: هى التى محمولها أحسن المتقابلين؛ نحو؛ ازيد 
جائر». هذا بحسب الشهور؛ وأما فى النحقيق 
:قن التى بتيجمولها عاق على مانو شي من كانه 
أن يكون للشئ أو لنوعه أو للجنسه (إبن سينا - 
التساة). 


قضية عرا 


ب "لمدنا ميدع متام جومت 


,ا" مالع مس ةلم حون صمتاتعصريم"1 


“© 'عابدق ملاعمو تاد جميكا 


فضية بسيطة حُكم فيها بدوام ثبوت الحمول 
للموضوع أو سلبه عنه مادام ذات الموضوع 
متصفا بالمنوان: مثاله إيجاباً : #كل كاتب 
متحرك الاصابع مادام كاتبآه؟ ومثاله سليا : دلا 
شئ من الكانب ساكن الأصابع سا دام كاتبً» 
وسميّت عرفية لأن العرف يفهم هذا امعنى من 


السالبة عند ذكر الجبهة. حنى لو قبل : الا شئن 


من النائم بمستيفظ»: يُفهم منه سلب الاسسيقاظ 
عن النائم ما دام نائمأً. 


2 


قضية عطفية 


أده اسردم" »ا سودت 


"عل اسادمرسن) معنا فممسم1 
بويج عامل 


قضية شر طبة منفصلة مركبة من قضيتين 
بينهما حرف العطف وار. 
اقضية عنادية . 


"لاسن انومومم8 عل أأفممع الم 


اتعاالة داتع ويم 
3" مروق وو تاس عاج 
هى القنضية الثسرطيية المنفنصلة التى يكون 
الحكم فيها بالتنانى لذات الجزأين مع قطع النظر 
عن الواقع. كما بين الفرد والزوج: والحسجبر 
والشجر. وكون زيد فى البحر وأن لا يغرق. 
اقضية كلية "لوالو مترومط لعدى جتملا. 


مالعوصع دنا ممتاتمموممط 


2" زم عع سا1 


تفيد الحكم على جميع ماصدقات أو أقراد 
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الموضوع: وتثبست عن الفئة بأكملهها سواء كانت 
بسيطة أو مركببة؛ أنها تساوى صفراً. ويرمز لها 
بالرمز ك. 

والقضية الككلية اموجبة تستغرق الموضوع 
ولانستغرق الحمول. وتعنى أنه لا يوجد عضو 
فى الفئة أ مثلاً لا يكون منصفاً كذلك بأنه عضو 
فى الغئة ب. ويرمز لها بالرمز ك. م. 

والقضية الكلية السالبة تستفرق ق اللوضوع 
والمحمول. وتفيد أن الفئة الشستر: 
و ب فئة فارغة. ويرمز لها بالرمز ك. س. 


اقضية لا محدودة ...”7 ال عالمتلمة 

كعولاسلاما جومم 

تضية موجبة محمولها سالب؛ مثل أهى 
الاب. 


قضية محصورة ..؟ '"«مةالددمد*لعانمام امع 
“5 وبول اعتمم ممعلومم ممه 
موضوعها كلى: والحكم علبه مين أنه فى 
كله أو فى بعضه. (ابن سينا - التجماة). 
والقضية للحصورة هى التى لها سور 
ا(خوارزمى - مفائيح العلوم). والنضية المسورة 
محصورة وسميناها القضية المحيطة. (سهروردى ‏ 
حكمة الإشراق). 
قضية مخالفة .. 


ممت شموما لنتم لم 

“مسد سوط دوتاتومتز هط 

يلزم عند افتراض صدتها أنهاكاذبة. وبلزم 
عن افتراض كذيها أنها صادقة 


قضية مركية ..... “من عممهظ فمدموسيى ‏ 
“!عقوم برهت مدناتعصرمم" 
تتكون من عدة قضايا بسيطة والحكم فبها 
مقيد بشرط؛ أو أنها تحضوى على حاصل ضرب 
أي جمع عدة فسئات! أو هى التى حقيشتها تكون 
ملنشمة من إيجاب وسلب؛ كقولنا : *كل إنسان 
ضاحك لا دائماً»؛ فإن ممناها إيجاب الضحك 
اللإنسان وسليه عنه بالقمل. 
قضبة مساعدة 


“باسالماا بعلمومطمل !"عمسم 


كسمم 


بؤنى بها لإنامة البرهان على قضضبة أخرى. 
وفى الهندسة الإفليدية هي التظربة اللساصدة 
يسئعان بهها لإثباث النظرية الأصلية؛ وفى منطق 
أرسطو هى المقدمة. وعند الروائيين هى المقدمة 
الكبرى . 


3 


:مم نااوموهم عاساسالر 


لمق بعاساسدام ,ا" مساممطة مسلاتسريم 


000000 


قضية معدولة .....* 


3 


110 ا 


ذا 


ع «تاستعط «ماتعممومط 

قضية حملية موضوعها أو محمولها عدمى 
أو كلاهما عسدميان؛ وتسمى غير محصّلة أيضاً. 
والمراد بالنمدمى ما يكون السلب جزءاً من 
مفهومه والأولى أى ما يكون عدبا معدولة 
الموضوع: نحو : «اللاحى جمادك والثانية ممدولة 
الطرفين. نحو ؛ #اللاحى لا عالمه. والصدولة 


نيلة 


الممقولة نحو : «زيد أعمى». فإنها معدولة من 
حيث الممنى لمن حيث اللفظ. والمدرقة 
للحصّلة هى قضية حملية موضوعها ومحدولها 
كلاهما وجوديان, نحو : «زيد قائم»؛ وقبل 
الحملية التى موضوعها ومحمولها وجوديان إن 
كانت موجبة سميت محصلة؛ وإن كانت سالية 
سسسيت بسسيطة؛ والعسرة فى إيجاب القضية 
بة ورفعها لا بطرفيها. 


مسفاتعمير مر" لايم متروممت 


,"مناه مممسن) وملسم ممم 


ريق وو انس مما 


قضية مر كبة يتميز موضوعها يبحمل إحدى 
الصفات علبه بدرجة أكبر أو أصفر من حملها 
على غيره؛ كثولنا : «الألم أعظم الشرور». 
قضية ممكنة ...... :'“! موتلتومومم5 عاطاسم 


عاطتسده8 مسثاتوموم 

للدكة المائة فى لثى كم فيها بعلب 
الضرورة المطلقة عن الجسانب الخالف للحكم: 
فإن كان الحكم فى القضية بالإيجاب كان مفهوم 
الإمكان سلب ضرورة السسلب» وإن كان الحكم 
فى القضية بالسلب. كان صفهومه سلب ضرورة 
ب. فإنه هو الجانب المخالف للسلب؛ فإن 
قلنا : كل نار حارة بالإمكان العسام». كان معناء 
أن سلب الحرارة من النار ليس بغسرورى؛ وإذا 
قلنا : دلاغئ من الحار يارد بالإمكان المامف 
كسان مسعشاه أن سلب الحمسرارة من الشار ليس 


بفسرورى؛ وإذا قلنا : «لاشئ من الخسار يسارد 
بالإمكان العام»: فمعناه أن إيجاب البرودة للحار 
لبس بضرورى. 

وللمكنة الخاصة هى التى كم نيها سلب 
الضرورة المطملقة عن جابى الإيجاب والسلب: 
فإذا قلنا : #كل إنسان كاتب بالإمكان الخاص». 
أو : الاشئ من الإنسان بكاتب بالإسكان 
الخاص:. كان معناه أن إيجاب الكتابة للإنسان 
وسلبها عنه ليسا بضرورين. لكن سلب ضرورة 
الإيجاب إدكان عنام مسالب. وسلب ضرورة 
السلب إمكان عام موجب؛ فالممكنة الخاصة. 
اسواء كانت سوجبة أو سالبة؛ يكون تركيبها من 
يمكنتين عامتين. إحداهما موجية والاخري 
اسالبة. فلا فرق بين موجبنها وسالبتها فى المعنى 
بل فى اللفظ: حنى إذا عبرت بعبارة إيجابية 
كانت مسوجبة؛ وإذا عبرت بعبارة سلبية كانت 
سالبة. 


تدا وموم عالمق عامط 


ادق بعلتمعبيري لاا 


هذه القضايا قوائين علمية. 


...ل و ؟مسفاتسروم8 لسعمروة 


“ا ممراسموغا مدناتجمرموط 

هى التى كم فيها بضرورة ثيوت المحمول 
للمو ةع أو له عته فى والت قير حجن من 
أوقات وجود الموضوع لا دائماً بحب الذات. 
فإن كانت موجبة كقولنا : "بالضرورة كل إنسان 
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متنقس فى وقت ما لا داثمأه. كان تركيها من 
موجبة منتشرة مطلقة. وهو قولنا : «بالضرورة كل 
إنسان متتفس فى وقت ما؟! وسالبة مطلقة عامة؛ 
أى قولنا : «لاشئ من الإنسان بمننفس بالفعل 
الذي هو مغهوم اللادوام"؛ وإن كانث سالبة» 
كتولنا : بالضرورة لاشئ من الإنسان بمتتفس 
فى وقت ما لا دائمأة: فتركيبها من سالبة منتشرة 
هو الجزء الأول. وموجبة مطلقة هامة هو اللادوام. 


اقضية موجبة 


ممتاتسوهم الاسسم تالخ 


2 


اننا 
بربيق بوناسور تالا 
تفيد اتصال الموضوع بالمحمول؛ ويسرمز لها 
بالرمز م أر.م. 
قضية موجبة 


ب" مالو 


ع مم8 


'"علسشسلة 


امسر" 

اننظ الجهة مصرح به فيهاء وهو اللفظ الدال 
على كينسية نسبة المحمول إلى الموضسوع؛ إبججابية 
كانت أر سليية كالفسرورة والدواف 
واللاضرورة واللادوام؛ وتسمى تلك الكيفية مادة 
القنفسية. كقولنا : “يجب أن يكون الإنيسان 
حيوان. وبمتنع أن يكون حسجيراً. ويمكن أن 
يكون حكبما». والألفاظ الدالة على الجهة هي 
واجب ويدل عسلى دوام الوجسود. ونع وبدل 
على دوام العدم. ويمكن ويذل على درام وجنود 
ولا عدم. والفرق بين الجهة والمادة أن البهة لفظة 
مصرح بها تدل على أحند هذه المسانى؛ وامادة 
حالة للتضية فى ذائها غير مصرح بهاء وربما 
تخالنا: كتولك : *زيد يمكن أن يكون حيواناة: 


فالمادة واجبة. والجهة ممكنة. (ابن سينا - النجاة). 
والقضية الموجهة عتد كنط إما احتمالية وهى 
الشكوك فى صدتهاء وجمهتها الإمكان واللا 
إمكان؛ أو خمبرية مطلقة. نبة محموتها إلى 
موضوعها مطابقة للواقع فى الإيجاب أو 
السلب» وجهتها الوجود وعدم الوجود؛ أي 
ضرورية ونسبة محمولها إلى موضوعها 
ضرورية. وجهنها الوجوب والجواز. 
قضية وجودية ...“سو اتعمومم؟ امالدماوندع 


م6 


علءتنسع اعت ممتاتدموم 8 


2" يريي بعاساماعفظ 


هى التى ننسيت الوجود أو تتفيمه عن نوع 
بسسبط أو مركب. والقضية الوجودية الموجبة كلية. 
صورتها كل أهى ب (ويوجد بعض أ)؟ 
والسالبة قطسية كلبة سالبة. وصورتها لا أ هى ب 
(ويوجد بعض أ وأيضأ بعض ب )؛ والوجسودية 
اللاضرورية هى المطلقة العامة مع قيد اللاضرورة 
بحسب الذات. وهى إن كانت موجية كقولنا 
«كل إنسان ضاحك بالفعل لا ببالضرورة». 
فتركيبها من موجبة مطلقة عامة هى الجزء الأول 
وسالبة مكنة عاسة وهى معنى لا بالضرورة. لآن 
الإيجاب إذا لم يكن ضروريآ كان هناك سلب 
فسرورة الإيجاب. وسلب ضرورة الإي 
مكن عام سالب. وإن كانت سالية كسقوا 
شئ من الإنسان بضاحك بالفعل لا بالضر, 
فتركيبها من سالبة مطلقة عامة وهو الجزء الأء 
وموجبة تمكنة عامة وهو معنى اللاضرورة؛ فإن 
السلب إذا سم يكن ضرورياً كان هناك سلب 


أيه 


فسرورة السلب. وهو الممكن العام الموجب. 
والقضية الوجودية اللادائمة هى المطلقة العامة؛ مع 
قيد الدوام بحسب الذات» وهى سواء كانت 
موجبة أو سالبة يكون تركيبها من مطلقدين 
عامتين إحداهما موجبة والأخرى سالبة؛ لآن 
الجزء الأول مطلقة عامة, والجزء الثاني هو 
اللادوام. ومنهومه مطلئة عامة؛ ومثالها إيجاباً 
سلا قوننا: كل إنسان ضاحك بالفسمل لا 
داثما. ولااشئ من الإنسان بضاحك بالفعل لا 
دائما». 

افضية وقتية 


دول العسرمم دمرس 


“رزو مس1 ممتااد ممه" 

أقضية موجهة حكم نيها بضرورة لبسوت 
الحمول للموضوع أو سليه عنه فى وذت معين 
لادائما. نحو : «كل قمر منخسف وقت حيلولة 
الأرض بينه وبين الشميس لا دائماًء ولااشئ منه 
بمنخسف وقت التربيع لادائما»؛ وهى بركبة من 
وتدية مطلقة مواضقة فى الكيف؛ أى الإيسجاب 
واللب؛ ومطلقة عامة مخالفة فى الكيف. 
والوقتية المطلقة ما حكم فيها بالضرورة فى وقت 
معين. والمطلقة هى الثى حكم فيها بالنسبة بالفعل 
افى وت معبن. 


بالوونعمة ولاه 6 


"لمق مشاه ب" موال مملاممق 

من مشاييس الجسسال التى تسرتاج العين إلى 
مطالمتها وتستحدث فى النفس انشراحاً بسبب 
الانسجام والتواقق الذى يصيسر إلبه الكوين لو 
روعيت فيه ء والقطع الذهبى و أن تأنى نسية 


الخلاء إل الملاء فى التكوين؛ أو نسبة الضوء إلى 
الظل أو الالحان الخافته إلى الالحان الزاعقة. أو 
انسبة استخدام الآلات إلى بعضها البعض. أو 
نسبة الدشكيلات اللحنية المختلفة إلى العمل 
ككل: وإلى البناء الموسسيسقى للسمل ككل. 
كالنسية بين طول الجزء الععلوى من الجسم إلى 
الطول العام للجسي أو كالنسبة بين حناصل 
جبمع الطول والعرض فى المستطيل إلى المساحة 
الكلببة للسطوح: وهى مختلفة بحسب الشكل 
العام للشي' ٠‏ ونوعه. 
٠‏ قل لهم أنى عشت حياة رائعة, 
إعولا الت لسع بد ممط ع1 سعيل للم[ 

آخر ما نطق به الفيلسوف الكبير فيتجنشتاين 
(1844 21501 وكان فد أصيب بالسرطان 
وأناه الموت. فرنا بعينيه إلى صديقه الملازم له فى 
مرضه. وهمس إليه بعبارته هذه قبل أن تسدل 
السنار لآخر مرة على حياته المعذبة المشر, 
أشد الآلم ! 
اقلب 


عضا 


© مويل “امون 


للقلب معئيان. أحدهسا اللحم الصنويرى 
الشكل. المودع فى الجسائب الأيسر من الصدر. 
.وهذا القلب. للبهائم أيضا؛ وثانيهما لطيفة ربائية 
روحانية لها تعلّق بالقلدب الجسماتى كتعلّق 
الأعراض بالاجسام؛ والأوصاف بالموصوفات. 
اوهو حقيقة الإنسان: وهذًا هو المراد من 
ود يعنى النفسء أو الروج. ٠‏ أو المقلء ولذلك 
قبل القلب حقيقة جامعة بين الحقائق المسماتية 


م 


والقوى المزاجية: وبين الحقائق الروحانية 
والخصائص النفية. 

والقلب يقابك العمقل. ويؤسسس عليه 
ياسكال فلسفته فيما يميه منهج العقل الأريب 
ب بالشئ أي صار ماهر 
نه . والارابة هى البصيرة الشافذة. وهى العيان 
والوجدان. 

وللثلب فلسفةٌ فى الإسلام يلخصها 
الحسديث: 'القلوب اربع : قلب أجرد فيه مثل 
السراج يزهرء وقلب مربويا هلى فلاف وقلب" 
منكوس! وقلبٌ مصقح؛ فاما القلب الأجرد فقلبا 
النؤمن سراجسه فيه نوره؛ وأما القلب الأغلف فقلب" 
الكافر؛ وما القلب المتكوس فقلب المنافق ‏ مرف ثم 
اتكر؛ واسا القلب المصفّح فقلب فيه إيمان وئفاق 
وممل الإمان نيه كمَئل الل ها الماء الطببء ومئل 
انفاق نيه كمثل الرحة بمنها الدم والفيج» نأى 
دكين غلبت على الاشرى ليث عليه أخرجه 
أحمد 

والتلب في الاصطلاح الإسلامى مشكاف 
والإيمان فسيها ممصباح (التور: 58): والإنسان 


مصصدة ماموذظة. تقول أرء 


المباركة ‏ أى الهسذى النسوى ‏ وهو زيسونة لاا 
شرقية ولا غسربية - يعنى لا هو هذى اليهود أهل 
الشرق. ولا مدى التصارى أهل الغرب. وزيت 
الإسلام مضي ءٌ بطبعه ولولم سه نار أى 
حتى ولو حاولوا إطفاءه. وإئما تور اله . وثور نيه 
٠٠‏ ونور الإسسلام: وتور المؤمنين ‏ كل 


ذلك نور على نور. (النور: 8 والله يهسدى 
اه ولله يضرب الأمشال (الثور : 
تعالى موئله القلب. والقلوب في 
الفرآن تفهم: وتعى؛ وتدرك؛ وتحس. وهى 
الذوات. ولها أحوال. ومنها:القلب الغليظ فظ 
الطبع (آل عمران: 104 والقلب السليم 
خالص الإيمان (المشعراء: 84). والقلب المتكبر 
الجبار (غاضر ؛ ©7), والقلب امنيب (ق: 77), 
والقلب الذاكر (ق: 9), والقلب اللختوم عليه 
(الشورى: 4؟): والقلب الآثم (البقرة: 1887). 
والقلب المؤمن المطمئن (النحل: .)9١5‏ والقلب 
الفافل (الكهف :78), والقلب المريض 
(الاحسزاب: 57)» والقلب الّهدئ (التغابن 

0)1١ : والقلب المربوط عليه (القصص‎ )١ 
والقلب الزائغ (آل عمران: 8). والقلب المغلول‎ 
: والقلب اللحسور (آل عسمران‎ 0٠١ : (الحثسر‎ 
والتلب‎ :)4١ : والقلب الطهّر (المائدة‎ »6 
القفاسى (الأنعام : 47). والقلب المطبوع‎ 
: والقلب المفيظ (التوية‎ )٠٠١ : (الأعراف‎ 
والقلب المرئاب (السوبة : 40). والقلب‎ »6 
: المشألّف (التوية: 30) والغلب المنكر (النحل‎ 
؟1) والقلب المكنون (الكهف : 69)؛ والقلب‎ 
اللخبوت (الحج 484 والقلب الّجل (المؤمنون:‎ 
والقلب المفزوع (سبآأ : 017 والقلب‎ ١ 
: اللن (الزمر : “1): والقلب الخاشع (الحصديد‎ 
والقلب‎ 47٠ : والقلب الخيّر (الأنفال‎ .»5 
الواجف (السنازعات : 4): والقلب الساكن‎ 
.)70/ (الفتح : 4). والقلب المتقلّب (التور:‎ 
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والقلب الجرم (الشعراء: :)3٠١‏ والقلب 
المدمتز (الزمر : 44)) والقلب الكاظم (ضافر : 
4» والقلب الملمخّص (آل عسمران : 02194 
والقلب الأعمى (الحج: 45). والقلب العساقل 


للج 0151 
قلق لماعم 
9" ورهمى با مساعاددم :1" فحاتم 
فى اللنة هو الافسطراب والانزعاج: وفى 


الاصطلاح مقولة وجودية. وهو الور 
الاساسى للوجود فى العسالم, ينثق من شمور 
الأنيق: أنها ملقاة هناك فى العالم؛ ومرغمة على 
الاختيار: وأن الخطر ينهددهاء ويكشف عنها 
القلق للموجود لذاته. ويعرض عليه أن يحثقهاء 
ويضع الإنسان وجها لوجه أمام نفسه باعتباره لم 
يوجد بعد وإنما سييوجد بواسطة الاخيارء 
والاختبار حرية ومخاطرة؛ والقلق بترن 
بالإمكان والحرية. 

قوانين ألفكر . :ل“ الاسام 1 أن سمط 


عحتا عص بعلمو اوري "ل عل كما 

اثلائة قوانين أو مبادئ؛ هى: قاتون أو بلا 
انذاتية أو الهوية. وصورته : أ هى أ مثل الإنسان 
هو الإنان؛ وقاتون أو مبدا التناقض. أو بالأحرى 
علم التناقض. وصورته : 1لا يمكن أن نكون 
ب كالإنسان لايمكن أن يكون ناطقأ وغير 
اناطق فى نفس الوقث؛ وقنانون أو مبدآ الوسط 
الممتتع أو الثالث الموفوع؛ وصيغته : أن الشئ لاببد 
أن يكسون ب أو لا ب؛ لأنه لابد أن يكون على 
حال أو نقيضهاء أى أن يتصف بإحدى الصفتين» 


فالإنسان ناطق أو غير ناطق ولا ثالث لهذين 
الاحتمالين. (انظر هذه القواتين فى مكاتها). 
1 بويك :" حسوتمم رن 
المدرسة الفوريتائية: نسبة إلى بلدة قورينا حيث 
أسس أرستبسوس: تلميد سقراط؛ مدرسة تعلم 
ملهب الللة. وخلقته عليها ابنتف ثم ولدها 
أرسشبوس العمشير. وكنان رواجها فى التصف 
الشانى من القرن الرابسع قبل المبلادى. ومن أبرز 
تلاسنتها هيجسيسياس. وأتيكيريس. 
ونيودوروس. وكان الفورينائيون دعاة أخلاق. 
ولذلك لم يسحنوا نى الطبيمة والرياضيات. 
وفالوا باللذة. وأن اللذة البدنية أفضل من اللذة 
العسفلية لأنها الاقنوى؛ وأن العبرة فى الأتعسال 
بتنائجهاء وكانوا النقيض للكلبيين الزهاد. 
قول 
عراف المركب فى الشمفصبة الملفسوظة. أو 
الممسهوم المركب العقلى فى السقضية المعقسولة. 
والموصل التسريب إلى التصور يسونه قسولا 
شار حا لشرحه ساهية الشى'؛ ومعرقا (بالكسر) 
أيضاً. والقول بالموجب سنن «اسم18 عند 
الأصولسين من أنواع الاعستراضات, وهو التزام 
السائل ما يلزم لمعلل بتعليلف مع بقاء التزاع فى 
الحكم القصود. 


© متسومين 


اباتع 
تفع وورووزيق 


20601 


"مد تموورم ب" ربق 
ويسمونه القضية ء والحكم (فارابى ‏ التوطثة 


فى لمنطق) ويُحكَم فبه نبة معنى إلى معنى إم' 
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بإيجاب وما بسلب (ابن سينا -شفاه ). 
قول معجمي 

الكلام المركب ذو المعنى فى مصابل الملفوظ؛ 
بتصصدى للمعنى بطريقة المعاجم ؛ وقد يحتمل 
الصدق والكذب؛ وقميل هو الحكم بالإمكان 
ممما #«مسمييز فى مقابل الحُكم بالشمل «عرول 
امه ام 
قول متصل 

هو الخطابة عند الرواقيين» أحد أقسام المنطق. 
وقسمه الثانى الجددل. 
قومية 


“ينما 


“ملام ملامون 


1 «جعالقمملناامار 
كيدا اسمم اماد :أ '' عد السو تاسلم 

اعتقاد يجمع بين أفراد شعب من الشعوب 
أنهم بؤلشون مجسموعة سكانية مسميزة: لهم 
الغتهم. وديائتهم. ومصالحهم المشتركه؛ وأمانيهم 
وآمالهم. وتاريخهسم. وأنهم وحدة اجتماعسية لها 
أعرانها وفلسفتها وثقسائتها فإذا اندي عليهم 
عبوا جميما للزود عن حياضهم وشرفهم 
وكرامتهم. وأعراضهم وأولادهم وأراضيهم: 
وقد بطلبون الامشقلال الذائى لتغايرهم من 
جبرانهم رغم أنهم داخل دولة واحمدة كالياسك 
لى أسبانيا. وقد بنشدون الاسنقلال والانفصال 
الكامل كالابرلتديين الشماليين. والبهود نجمعهم 
قومبة واحندة رغم شتاتهم. ولم يكن لهم أرض 
ولادولة. وبعد قييام إسرائيل فإن اليهسودى 
الأمسريكى يدين بانولاء أولا لإسرائيل قبل 
أمريكا. والإسلام أضاف بُعداً جديداً للقومية هو 
البعد الدبنى: والرسول ييه تحدث كشيرأً عن 


أمة الإمسلام رغم ثباين أجناسهاء والأسة مااملة 
قواها الانتماء؛ وأمة الإسلام تجمعها وحدة الدين 
والتاريخ المشترك للإسلام كديانة نوسعية أساسها 
التبشير.. وأمّة الإسلام أمة بلإغ. والبلاغ جتاحاء 
البشارة والنذارة. وكل مسلم مطائب بالبلاغ » 
وآن يجتهد رايه. والاجتهاد لا 
الإسلامة ولو كسانت ورا المزمل. والمدّر 
مقصوداً بهما البى ينه نقطء لما كان ئمة داع 
لهما بعد وفاته. وإغا الخطاب فيهما ‏ تأويلاً - 
بوجه إلى كل مسلم : أن يلّغ. وهذه المرابطة 
المششركة «منددع 1+11‏ من الفمل اللاتيئىء»مولاعة 
بمعنى بريط: ومنها ااشعقت «طلهنه» بمعنى دينء 
والدبن عند أمة الإسلام. وعند أمة الهسودة 
والأمة الممسيحمية؛ وكافة الأمم والقوميات؛ هو 
الرابطة الجاسعة. وهى التى تربط الآمة القوميق 
وكان الفيلسوف ساطع المسمسرى 
يتسسرجم #بالدمااداة وطنية: واختار لمتى 
القومية صعةسالادهم ادا ويعتبر أن الأساس فى 
القومية اللغة رالتاريخ والدين؛ واللغة القومية عندء 
كثابة الوعاء الذى نتشكل به الأمم؛ وتحفظ فيه 
ترائها وثروتها وتنقل بواسطته أفكار 
الشعب. وفى اللغمة نكمن كل ذخائر الفكر 
والعقاليد والشاريخ والفلسغة والدين. والأمة 
ينبض قلبها فى لغتها. واللغة عند فيخع عامل 
بناء للقسوميات:؛ وهى السسيل لبعث الامة 
ونهضتهاء والقول بأن سويسرا تمسمع بين أبنائها 
وحدة قومية رغم اختلاف لغاتهم يتجاهل أن 


سويسرا دولة وليست أمة. 


لك 


“© وسوس جاسم بالك بلوللا 


الشدة والطاقة؛ يقال قوة اللسم: وقوة 
الفكرعممم دا ع3 00) هلء وقوة الفريزة. والثوة 
مصدر الحركة والفعل؛ ونساوى فى الميكانيكا 
حاصل ضرب الكتلة فى السرعة (القانون الثائى 
من قوانين ا حركة عند نيوتن). وكان هرقلبطس 
يعسبرها مكونا أوليا فى الأجسام: وعنصرا من 
عناصر تنظيم الكون. وال عنها باركلي إنهنا 
منهوم ميتافيزيقى يلجأ إليه العلماء من باب 
التيسير السعلمى ولكنه لا يفسسر ماهية الحسركة. 
وقال ماخ إنه اصطلاح رياضى يتصل بقهاسات 
المكان والزمان. ويلعب مغهوم القوة فى الفبزياء 
المساصرة نفس الدور الذي يلصيه الحند الأوسط 
فى القيياس التقليدى؛ فبه يمكن دراسة السلوك 
الحركى للأجسام الفيزيائية. 
اقوة مسال 
مالمعاوط :1" 
اطعساة بات لبرفطناع بصع عمسمعلا 

مدا الفعل؛ أو الاسستعسداد الذي فى الشئ. 
والإمكان الذى فيه؛ لأنه يوجد بالفمل (لبن رشد 
- تلخيص ما بعد الطببعة). ويقال قوة لما به يجوز 
من الشئ فَمُل (قوة فاعلة لمعم مصمعطيط)؛ أو 
الفعال(قوة اللفعالية »نمه .8): ولا به يصير 
الشئ مقوّما لآخرء ولا به يصيسر الشئ غير متغير 
وثابت. (لبن سيدا النجلة). وبميسز أرسطو بون 
الوجود بالقوة »مصعفدم دن والوجود بالفعل ١‏ 
عه والأول هو أن يكون وجود الشئ وجوداً 


عتم رمه" يعم سمتعللاط 


مكنا ببنما الثانى حو أن يوجد الشئ بالفعل. 
اقوة باطنة 


ليسم مم1 


و" ممجو؟ مزوستماييط 
ل" عسو فمستعاها ممعم 
مصدر السركة والفعل: وهى قدرة الجسم 
على أن يبقى شاغلاً لحيز.(انظر قوة خارجية). 
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'" ممصمظ »«تاسممة 


:7" ععاماساعم] سوط 


تحمل القوة الفاعلة على تحريك الأعضاء 
عند ارنسام صصورة أمر مطلوب أو سهروب عنه 
في الخبال. فهى إن حملتها على الشحريك طلا 
النحصيل الشئ' المستلذ تسمى قوة شهواتية: وإ 
حملتها على الشحربك طلبأ لدقع الشئ /١‏ 
انسمى قوة غفيية. والقوة المحركة السباعثة هى 
القوة التزومية والشوقبة. ولها شعبتان قوة شهوانية 
وفوة غضبية. (لبن سينا النججاة). 


اقوة جوهرية .... "ولد امعو ع 
اصطلاح كرسئبان فولف )19/84-١1794(‏ 


يستبدل به المصطلح الإغريقى إنتلشيا أى الكمال 
أو اتشمسام؛ يقول إن كل كائن به قنوة جسوهرية 
اننحو به نحو النمام أو الكمال بصرف النظر عما 
بحيدث فى الواقع . 


اقرة حافظة ........ “" ومسملة امم 


مامه تضاح 


واو ومع قفون 


كد تامعاع؟ ممممعلة 

الذاكرة: وهى قوة تحفظ ما تدركه القوة 
ألوهمية من المعانى غير الحسوسة الموجودة فى 
المحسوسات الحزنية. (ابن سينا نجاة)؛ وإن كان 
إدراكها منصلا كانت حافظة. وإن كان منصلا 


كانت ذاكرة. (ابن رشد_ امس والمحسوس). 


لله 


اقوة حسلية 
اميه كلا 
قوة الحواس الخمس. 
قوة حبّة 
شكل من أشكال الطاقة . ونساوى نصف 


انا 


ر؟' ع«لاتممعة لمم 


موزل بوم 


الكتلة مضروبة فى مريع السرعة. 
فنا عيوية ا 


عمد" سالا 
وس لعمعطم] :!"' لمالا عممسترط 
اصطلاح [مرسون  180(‏ 1847): دعا 


إليه برجسون (1854 - 1841) بد ذلك 


بمصطلح الطقرة أو السسوْرة الحبوية لساكد سساف 
(انظر سورة حيوية). 
قوة خارجية © بوم ملعرولم اح 


ااا 


الميكظ عوتفمعراعيز 
ومو يومافايا 

القنصود بها القدرة الباطنة أو المعنوية على 
الاسستسسرار برغم المعساب والعسراقسيل 
والإحباطات. وقصور ذات البد. ومع ذلك فقد 
تكون هذه القوة عند بعض الناس وكأنما همى قوة 
على التحدى. وبعض المموقين قد يشفون نتيجة 


' عاتاعوجم عادلنستسسصدون. 
ماطامعتمصمة) اتلفومم 


:“املع جرم سمط ميا 


عللاط رومت ملاتافصيوق 
اشعبة من القوة النزوعية والشوقية, تبعث 


على تحريك يقرب به من الأشياء الخخيلة 


اضرورية أو نافعة طلبأ للذة. (ابن سينا غاة). 
قوة طبيعية .ب :© ممعم امام 
يي ينا 


سبب الظاهرة هو دائماً ظاهرة أخرى؛ لكن 
ما يعطى السبب فاعلية هو القوة الطبيعية. 
قوة نمائهة مهمه اتاساعيه 1 
ولوزؤسائوه ٠١‏ مزلا "'عبللهاقعءل٠‏ ععمممور" 
من وى الننس أو ملكانها. وتعسمل فى 
الحبوان والنبات تيتمو: وتحجركه لطلب السطعام 
وإلى التناسل. 
قرة غاذية 3 
“كو ونام سكا مالا ب" عالضالا مسط 
تحسيل جسم آخر إلى متساكلة الجسم الذى 
هى فيه فتلصقه به بدل ما يتحلل عنه. (إبن سينا 
-التجاة). 
قوة غضبية 


انما 


“* جع مرو م وتلسم اس 


ب عافلعرودره عاطاامسسمة 


أداتعمهة مالااعممج با" عامتعمدما اتاكورم 
المصبة من الندوة النزوعية والشسو 
على محربسك يدنع به الشئ التشخسيل ضارا أر 
مفسداً طلباً للغلبة (ابن سينا النجاة). 
قوة فاعلة 
اوناع متاساد! را" العم ممسمساج 
مصدر الفعل وهى النى تبعث العضلات 
للتحربك الانقباضي. ونرخيها أخرى للتحريك 


بل مسوم ملاعل 


الالبساطى على حسب ما تقتضيه القوة الباعئة. 
متصورة. ,“مه ناسستييسسا ملاع لمعمعةا 
ماسكلة اموا سمتاستيسمز 
لمم تسل 


الحافظة لما بنطبع فى الح اللششرك فنإن 
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الحفظ غير الانطباع والقبول. والحسٌ للشترك 
المنصورة تحفظها. 


جووروم ويمتجواة 


ل ا 
اللنفس الحيسوانية قوقان : سحركة ومدركة؛ 
وللحركة على قسمين : إما محركة بأنها بامنة؛ 
وإما محركة بانها فاعلة؛ والمحركة على أنها باعثة 
هى القوة النزوعيية والشوقية؛ وسا المحركة على 
أنها ناعلة نهى قوة تنبعث فى الاعصاب 
والعضلات. (ابن سينا التجاة). 
قوة مدركة 


ايك 


ب" عواتمونة #ممسواراط 

“'' مروزاسائميون وثلا 

تنقسم قسمين؛ فإن منها فوة ندرك من خارج 
هى الحواس الخمس. ومنها قوة تدرك من داخل 
وى الحواس الباطنة. ومنها قوة تدرك الصورة؛ 
وقوة تدرك المسني. وقوة فنطاسيا؛ وقوة خيال: 
وتوة منخيّلة وفوة وهمية؛ وثوة حافظة. (إبسن 
سينا التجحاة». 
قوة منمئية 


و6 ووم الاسامم سوسم 
ج؟! #تاسامصوسط موا 


بروززمامعسوسة مالآ 


قوة تزيد فى الجسم الذى هى فيه. فى أقطاره 
طولاً وعرضا وعسقاء متاسبة للقدر الواجب 
به كماله فى النشوء. (إبن سينا نجاة). 
قوة مولدة - 


'" بونسعدم) وتلا :ا" عومد جعمم 6 ممدسعلياط 


" مدوم يلالد 


تأخذ من الجسم الذى هى فيه جزأ هي شبيه 


له بالقسوة» فتفمعل فبه باستمسداد أجسام أخرى 


“ع لالطساه 91 حلا 


الفوة الثى إذا ارنسم فى التسخيّل صورة 
مطلوبة أو مهروب منها حملتها على التحريك. 


ولها شعبتان : قوة شهوانبة وقوة فضبية. (اين سينا 
- التجاة). 

قوة وهمية ........ ؟؟' واامعما؟ +الموالد 

"لعل اامسادع ادمع 

"7" بس تاسسنادع عال1 


تدرك المعانى السير محوسة الموجودة فى 
المحسوسات الحزئية كالقوة الحاكمة بأن الذئب 
مهروب منه؛ وأن الولد معطوف عليه. (ابن سينا 
-غباة ). 
قياس ... 


لمعسو تعمل 


"بي عسل ب" مسسمع ل 31" 


بعاد 

فى اللغة عيارة عن التفدير: يقال قست العمل 
بالنعل؛ إذا ره وسويه؛ وهو عبسارة عن رذ 
الشئ' إلى نظيره. والقسياس تقدير الشئ المادى أو 
المعنوى بواسطة وحدة معيئة لمعرفة عددما 
يحنويه من هذه الوحدة: ويسنعمل أصلاً فى 
العلوم الطبيعية والرياضية: كما يستخدم فى علم 


النفس. 
قياس .. :ل سطبرطارة 
6" مويوايوو ارك ا ؟' عسوتو تار 
قولٌ مؤلف من قضايا إذا سّلمت لزم عنها 
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الذاتها قول آخر. والقباس اسندلال غبر مباشره 
وتقتصر عملينه على ثلاث فضايا حسملية فقطء 
اوثلالة حدود فقط. فإذا 
استد لال مباشراً؛ وإذا زادت كانت قياما مركبأء 


عن ذلك كانت 


أو أي شكل آخر غير فنياسى. وقضايا الفياس 
الثلاث مقدمتان وتتبجة؛ وتسمى المقدمتان اللازم 
عنه. والتتبجة الملزومء ويسمى ما قبل اللازم عند 
ب المقدمات مطلوبا. وتتكون 
المقدستان من حادّين بينهما حد ثالث أوسط لا 
يظهر فى النتيجة. ومحدول النتيجة يسمى الحد 
الأكبرء وموضوعها يسمى الحد الأصغر. وتسم 
اللقدمة التى يوجد فبها الحد الأكبر اللقدمة 
الكبسرى: والمقدمة التى يوجود فيها الحد الأصغر 
القدمة الصغرى. وينقسم القبياس إلى استسثائتي 
واقشراتى؛ وله قواصد ترد إلى بعضها البعض؛ 
ومبدأء #مقالة الكل واللا شئ»؛ وأشكاله أربعة 
ولكل شكل ضروبه. وللضروب أسماء لامعنى 
الها وإنْ كانت قد وضعت بطريقة خاصة لندل 


أخذ الذمن فى 


على طريقة استخلاص الضرورب ولننشبط 

استظهارها. 

قياس احتمالى مو ووووعسوطم 
' “ ومتاشههم انفلم 


ويمى كذلك أبافسوجى:"*' مسارم 
“"هموسو :'' ممونيمودمج ١‏ كبراه يقبنية 
وصُغراء احتمالية: وتسيججته من نوع الصغرى أى 
احنمالية. ويطيقه يرس على أى استدلال نتيجته 
احتمالية. 


قياس استشتائى .... :"سارك امم 
,"انعط عسعتوماارة 
كباوتاوعع وسسمدتهملار9 
ها يكون عين النتيجة أو فيه بالتعل,. 
كقولنا : "إن كان هذا جسمأ نهو متحيز؛ لكنه 
جسم بنتج أنه متحيز»؛ وينألف من مقدمتين. 
إحداهما شرطية ستصلة أو متفصلة والأخرى 
حملية استثناتية. وسميت استنتاتية لأنها تبدأ 
عادة بأداة الاسنشناء لكن. 
قياس استثنائى متصل 


ا" ميوتهماار؟ امناعطاموراز 


!مدا 61 طاسرة؟ عسعتوملارة 
'“' ومو عطاممرة؟ ممطسمتعملارة 
يكون بالشرط؛ ويسم لذلك قياس شرطيا 
متصلاً. وتسمى المقدمة المدشملة على الشرط 
شرطية: والشرط مقدماء والجزاء تاليأء والقدمة 
الأخرى استعتائية, نحو : «إن كان هذا إنساناً فهو 
حبوان؛ لكنه إنسان» نهو حيسوان؟؛ ومن أنواعه 
قباس اللف؛ وله قسمان يتسمايزان. بناءً على ما 
تقوله اللقضية الاستننابة» التى قد تشبت صدق 
المقدم فى القضية الشرطية؛ أو قد تنغى النالى 
فبها . وهما حالة الوضع أو وضع المقدم . وحالة 
الرفع أو رفع الثالى 
قياس استثئائي ناف ..... “" عمعلاد] عشملا 
حالة رفع التالى: من نوع: إذا كانت س هى أ 
فإن س هى بء لكسن س ليست ب. إذن سن 
يدا 
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قياس استثنائى متصل مثبث .. 
7 جمعرروع سسلفاة 


حالة وضع المقدمء من نوع: إذا كانت مس هى 
أء فسان س هى بء لكن س هي أ إذن س هى 
3 

قياس استئنانى منقصل 


,© ومعتوماارة »تعمس عاط 


"' وناعممزونظ سدتوه الوه 


2" ونربولغعمسزعت0 دباسكتيهلااره 

هو القياس الشرطى المنفصل؛ ويكون بغير 
اشرط نحو : «الجسم إما جماد أو حيوان؛ لكنه 
جماد فليس بحيوان!؛ ويتكون من مقسديسين 
كبراههما قضية شرطية منفصلة: وصغراهما 
قضية حملة استنائية نشفى أو تثبت حدود 
الاننصال فى القضية السابقة لية 
تنفى أو نثبت الحدود الأخرى أو اليد الآخر؛ وله 
تسمان. يتميز أحدهما على الآخر بناءً على ما 
نشيته ونتفيه القضية الاستنائية؛ وهما حالة 


الوضع بالرفع وحالة الرفع بالوضع. 
قياس استثنائي منفصل ناف 

همعلانكة ولعووط دفولة 

حالة الرنع بالوضع؛ وتشبت فبه القفسبة 


الاستثنائية أحد البديلين فى القضية الشسرطية 

المنفصلة: فبلزم عن ذلك تفي البسديل الآخر فى 

التتسييجة, من نوع: إما أن تكون أهى ب أو 

تكون ج هى د. لكن أ هى ب إذن ج ليست د. 
قياس استثنائى منفصل مثيت 

3" كرعمن؟ مفمعال] عسقملة 

حانة الوضع بالرفع. تتغى أو ترفع فيه القضية 


الاستشائبة أحسد البديلسين نى القضية الشرطية 
المتفصلة. فنأتى النتيجة مثبتة أو واضعة للبديل 
الآخرء من نوع : إما أن تكون أ هى ب . أو 
انكون ج هى داء ولكن ليست ب . إذن ج هى 
2 
قياس اقترانى .. ,"' ممونيساارة #«نعممزمين 
:ل" كنادمم ممت عسوتوماارة 
"كوو ااعمسؤممت وسادسكتوسلارة 
كقولنا الجسم مؤلّف وكل مؤلف مُحدّث 
فالجسم محدك. وهو القباس الذى لم تذكر فيه 
النتيجة ولا ننيضهاء ويسمى بالاقتراني لاقتران 
الحدود فيه. وينقسم الاقترائى بحسب القضايا 
إلى حملى وهو المركّب من الحمليات الساذجة. 
وشرطى وهو المركب مسن الشرطيات المساذجف 
أو منها ومن الحمليات. 
قياس إقناعى 


يرارق ع جلمسعموة 
:"تسد" مسيعتوداارة 


“مسا معفقسومم7 له كسمطبرمااري 
يسمى ما قوى منه وأوقع تصديقا شبسيهآ 
باليقين جدشياً. وما ضعف منه وأوقمع ظنا غالبا 
اخطايياً. (ابن سينا 
قياس بدل 


:لمعتو تارق معام 
8" وواسمعاله #ودلوماار 
ونالاسممعمام سومار 
هو الفسياس الشسرطى التفصلء أو القيباس 
الاسشناتى المتفصل. 


لد 


قياس برهاتى 
.ا ليمارك متام عممصوه 
ب*' إزامماعممددة 8 عسستوسطارة 
3 روم م معماتدم 
من المقدمات الواجب قبولها ‏ إن كانت 
فسروربة ‏ سينتج منها الفسر وري على نحو 
اضرورتها. وإن كانت ممكنة سينتج منها الممكن. 
وينقسم القياس البرهانى إلى ما يفيد علة وجود 
التتيجة ويسمى ببرهان لسم وإلى ما يفييد علة 
التصديق بالوجود ويسمى برهان إن (ابن سينا 
الإفسارات) ولا فرق بين القسياس الثسمولى أو 
قياس الشسمول والقياس التمشيلى الذي يسمونه 
البسرهان. وهو انتقال الذعن من الممين إلى المعنى 
العام المشسشرك الككلى. (ابن تيسمسية ‏ الردٌ على 


المتلقيين). 

قياس التمثيل 95 5 
هو التسمثيل؛ أو القياس الشرعي. (أنظر 

القياس البرهائى: والقياس الشرص) 

قياس تنافر ل" سونوماارونامم 


كسعيهاارولاهم ؛"؟' عسكتييهااوستاوى 


من ابنكار السيدة كرستين لاد شرانكلين: 
ويتألف من ثلاث قضاياء يعنى صدق اثنتين منها 


قياس جدلى أ*" مستعوطارة ولاعماماد 
ج؟! مسولءماساط عسمزعماارة 
ا" ومعتاعملساا عداو مار 


“© مسووزهم زرك عطع تمل اساي 


تدألف القياسات الجدلية من المشهمورات 


والتريرية؛ واجبة أو بمكته أو ممننمة. (ابن مسينا- 
إشارات وننبيهات) 
قياس حملى با 'ممستهماار؟ لماسميعايت 
مسي ام وفيت مايوه ار 
با" مسو لمسيع ات دسسحتيو ار 
“2 وموعيوم ارك معطاعساعميوم تس 
يتكون من ثلاث قضابا حملبة وثلاثة حدود: 
ويشترط فيه أن تكون إحدى المقدمتين على الأقل 
موجبة, فإذا كانت إحدى المقدمتين سالبة كانت 
البتيجة بالضرورة سالبة أيضاً. كما يشترط فيه أن 
يستغرق الحد الأوسط فى إحدى المقدمنين على 
الأقل؛ ولا يستغسرق أى حد فى اللتتيجة مالم 
يستغسرق من قبل فى المقدمة التى يرد بهاء مثل 
«كل معدن ينمدد بالحرارة. وكل حساديد 
مسدن. إذن كل حسديد يتسمسدد بالحسرارة؟. 
والقياس الحملى منه البسيط معنا وتثيسجته 


متضمنة فى المقدمتين بالفعلء ومنه الاقشراتى 
©0000 ونشبجسته ستضملئة فى المقدمشين 


,"'" سعتومائرك عامساعدطع 
ماروا مقطلا مممجطيرماائرة 
© ولمعا ماسعتعم ار 
2" وروروسطيوهلاارك ممع ممع طاة 
ما ضَمُف من الفياس الإقناعى وأوقع طن 
سينا غهاة). 


اناتعدمرها عدم معتوملارة 
علعسعطة .ل عوط #ممعتيرن و5 


با 
برل يدراه لس سامسمدليي اارف 


هو الذى نبين فيه الطلوب من جهة تكذيب 


يلذة 


نقيضه. فيكون هو بالحتيقة مركباً من قياس 
اقسترائى ومن قياس اسنتتائى؛ ومثاله : «إن لم 
بكن كل (أب) فليس كل (أب) وكل (ج 
ب)». فهذا قياس اقسرائى من شرطية منبصلة 
كل (أج). ثم تجمل التسيجة مقدية, ونستانيى 
ايض ناليهاء فنتقول : *إن لم بككن كل (آأب) 
فليس كل (أج): لكن كل (أج)؟. وهو نقيض 
التالى ينتج نقيضي المقدم؛ وهو أن «كل (1ب). 
وهذا هو صورة قباس الخُلف وصورة استباعه 
بالشرطيات وإن كان أكشر الناس يتحيرون في 
اس الخلف مشابه لعكس القيياس» 
لانه يؤخد فيه نيض مطلوب ما ويُقرن به 
ف إبطال مسآم (ابن سينا لجاة) 


3 
5" بيماممسع مسابصمع 


2 


ممع م عممعارملارة 


“"! وللمسطممم جا سسامدمان. 


وعكس إحدى المقدمنين 
ابن سينا - مجاة): 
+ “وها جومم 


-" وباو اكتوه ل روم ج18 


#دعلوه رومع 
قياس مركب نتيجته هى مقدمة القياس 

التالى. 

قياس سوفسطائي 


:ل دمعتيرهااجة لدعا 


ارو 
عدر مم5 عمعتعملائرة 


106 ووبوتراوم8 


القياس الفاسد الذى يسمى مغالطياً. وهو 


الذى يتسراءى أنه برهاتى أو جدلى ولا يكون 
كذلك. (ابن سينا نجاة). 
قياس شرطى متصل مطلق ....... 
55 معتوهاار5 تلسناءطاوم رق عرررط 
مررظ عسونافاسبيرا؟ منموتيرواارة 
مقدمتاه والنتيجة كلها شرطية مطلقة من 
نوع : دمهما كانت ك صادقة كانت م صادقة. 
ومهما كانت م صادقة كانت ق صادقة: إذن 
فمهما كانت ك صادقة كانت م صادقة» 
قياس شرعي ....... ؛!"'جرساسمة ترط «مااعسطون 
عيرملمجة عدم لمعم ممسطسير 
متهماييهم طعداه ممتاس لمم 
ويسميه المنطقيون والمتكلمون لمشيلاء وإفا 
سمى شرا لأنه من مصطلجات أهل الشرع: 
وهر المستعسمل فى الاحكام الشرعيية؛ ومُسير بأله 
مساواة الفرع للأصل فى علّة حكمه. وقيل هو 
امعنى المستتبط من النص؛ لتعساديه الحكم من 
المتصوص علبه إلى غيره؛ وهو الججمع بين الأصل 
والشرع فى الحكم. والقياس الشرعى تلحقه 
الفسمة باعتبارين: الأول باعتبار العلة إلى قياس 
علة, وقمياس دلالة. وقباس فى معنى الأصل» 
والسائى باعشبار القوة إلى قبياس جلى وخفئ. 
فشياس الملة ما ذكر نيه العلة. وقياس الدلالة ‏ 
ويسمى قياس التلازم أيضا - هو الذي لا يذكر 
فيه العلة بل وصف ما بلسزم لها؛ والسيساس فى 
عسعنى الاصل هو أن يُجمّع بين الاصل والفشرع 
بنفى السارق. أى بمجرد عدم الغارق من غير 
تعرّض لوصف هو علة. وإذا تعرض للعلة وكان 


ليلا 


عدم الفارق قطعياً كان قياسا جلياً. كما إذا كان 
ظنباً كان خفياً؛ والقياس الملى ما علم فيه نفي 
الفارق بين الأصل والضرع قطعاً. كقياس الآمة 
على العبد فى أحكام العنق. والقياس الخفى 
بخلانه. وهو سسا يكون نفى الفسارق فيه مظنونا. 
كقياس النبيذ على الخصر فى الشرمة. وقيل 
القياس الجلى هو الذى يسبق إليسه الإنهام 
ويسمى بالاستحسان, والخقى بخلافة. والجلى لك 
قسمان : ما ضعف أثره؛ والثانى ما ظهر فساده 
وخفيت صحته؛ والخسفى له قسمان : الأول ما 
قوى أثره والدائى سا ظهسرت صحده وخثى 
فساده. وللقسيس عند الأصوليين هو الفبرع 
والمقيس عليه هو الأصل. 
قياس شرطى نسبى 

:6" بمعتومالئرة لسمسلنلفمونا 


32 
0 


عدوملا قههن) مموتيس لايق 
“7 والسملعت روه سسوتوماارة 

اقضاياء الثلاث شسرطية نسبية؛ من نوع : 
«كلما كان أ هوج كان د وكلما كان أ هوب 
كانج؛ وإذن كلما كان أ هو ب كان د 


قياس شعرى ا'' مموتيرسطارة عتاموم 


عسوتاغوط متمعتومااارة 
؟" عنصتاعن'8 ولادمكلو د تارة 
وبيووعزوملارة معطمو امو 
تصديقاء ولا يحساول التساعر 
التصديق به بل التخييل: ولكنه يظهر إرادة 
التصديق ويستعمل مقدمانه على أنها مسلمة. 
فإذا قال فلان قمر لأنه حَسَّن. فهو يقيس حكذا 


افلان حَسّنء وكلل حسن قمر»؛ وهو قول إذا 
لم لزم عنه قول آخرء لكن الشاعر لايقصد هذا 
وإن كان ُظهر أنه بهذا يخيل» فيرطب أو يظر. 
ويقززء أو بيسط أو يقبض. 
قياس ضعيف ...... :©" ساو هاارة مسطس لا 
"© عاطتدع عموته ار 
ويسمى قباسا مقر كذلك: وهو الذى ُكتفى فيه 
بسيجة جزئية مع أن بوسعنا أن نخرج بنتيجة 


قياس ظنى 


ب مصعماءطعام1 
“مع مهنو جا" مسف نم8 
يقع على ستنديات سحسمودة: أي ظنيمات. 
وهو الفياس الجدلى أو الخطابى؛ ويقال له أيضاً 
القياس اليقينى أو البرهائى؛ والقياس المغالطى أو 
السو نسطائى (أرسطو ‏ طوبيقا». 
قياس غير كامل ....“ممواوملارة مع لعممة 
:"” انماتسوسا عمعتوملارة 


ا" وسامماع مها مسدولهماارة 


دممساعو تارك ععاء) مده 
هو الذى يلسزم عنه شئ؛ ولكن لا يكون ينا 
فى الأسر أن ذلك يلزم عنه. بل إذا أريد أن نبسيّن 
ذلك نبين بشئ آخر لكنه غير خارج من جملة ما 
قبل؛ بل إما نسفيض ما قيل: أو عكدسهه أو تعيين 
اش منه وافستراضه على مسا نوضح؛ (ابن سينا 
م 
قياس قوى 


© ونع ملئرظ عد طالعمعمية 


امم ممعاعوملارة 
قياس قرط امقدمتاء كليتان؛ ونتيعم 


لذن 


قياس كامل جل ومتوملاوة معاعمم 

:ل" امعط مدسوتعماارظ 

بل" وساعم لظ مسسدنييه الاره 

ند عسمدكوه الى وعاتسممع 

هو القياس الذى يكون لزوم ما يلزم عنه بين 

عن وضعه؛ فلا يحتاج إلى أن نبين أن ذلك لازم 
عنه. (لبن سينا ا8). 

قياس لاحق :2" متهم مامه 

»ووس ااروامك 


قياص مركب إحدى مقدمتبه تنيسجة لفياس 
سابق عليه. 
قياس مركب 


يعمل 


نا 
كسمعنهملا دراوم :" "عنما رورامم 

ويسميه مونتاتى «لياس الثعلب داك 806146 
فعدوما وشألف من مدة أقيسة متسلسلة. 
بحيث تكون ننيجة القياس السابق مقدمة القياس 
التسالى فيكون هناك تنياسات مترتبة محصلة 
للشياس انتج للسطلوب فسموا ذلك فياسا 
مر كبأً. وعدوه من لواحق القياس البسيط. فإذا 
كانت نتبسجة القياس مركب هى مقدمة القباس 
النالى سموا القياس سابقاء وإذا كانث إحدى 
مقدمشيه نتيجة لقياس سابق عليه سمى فياسآ 
لاحقاً. ويكون القياس المركب مطلماء عجوم 
اس سابق إلى قياس لاحقء 
ويسسمى أيغا قياس تركيبياً. ويكون 
راجسما +«اعممهةة إذا سرضا من قياس إلى آخر 
سابق عليه؛ ويسمى كذلك تمليلياً: إذا مسرح 


حين نطدم 


ك الافيسة سمى القياس م ركباً موصول. 


التائج. لوصول نلك التائج بالمتدمات. وإن لم 
بصرح بنتائجها سمى قباسأ مركباً مفصول التاتج 
ومطويها. والقشياس للفسرد هو المقابل للقنياس 
المر كب. ويتألف من قياس واحيد. 


قياس مركب مفصول النتائج 


ويسمى كذلك السوريت. وهوالقياس الذي 
نحذف منه نتيجة كلل قياس سابق. وأهم حجة 
سوريت عند ا ميغاريين هي حجة كومة القمح. 
قياس مركب مفصول النتائج جوكلينى 


03 


سعنسعاعوة) ماتممية با" عمافموك «ممتمعامون 1 


“© ممسليامعلاع! ممطعستمع ه60 

نسبة إلى رودلف جم وكليتييوس عدفم 0ن 

الأستاذ بجاسعة ماربورج: وهو قياس مركب 

مفصول النتالج. لكن كل ننيجة فيه هى المقدمة 

الكبرى للقياس اللاحق. أى أن تركيب المقدمات 
فيه تنازلى 

قياس مساواة 


بار المدياظ كه موتو طايه 


“ "م اناسيا”0 #دمعليرم ار 

سمى كذلك لأن الأصل فيه المثال المعروف : 

أ تسارى ب و ب تساوى ج. بتج أن أ نارى 
6 

قياس مضمر 0 


مصعم يشام 


©'' مسعدم رطس ب" #صرغد رطاد1 


معسوطامع 

يكون بحذف إحدى المقدمتين أو النتيجة 
بحيث يفهم المزء اللحذوف ضمناًء فإذا كانت 
المقدمة الكبسرى هى المحذوفة سمى إضماراً من 


0 


النرجة الأولى. كما إذا قلت : «هذا إنسان لأنه 
اناطق». وأصلء «هذا إنسان. وكل اطق إنسانه 
إذن فهذا إنان». وإذا كانت المقدمة الصغرى 
هى المحذوقة سمى إضمارا من الدرجة الانية. فإذا 
حذفت التتيجة فقط سمى الإضمار من الدرجة 
الثالتة. 

قياس مقسم 


موسر 
عونمم عدم عمستو اارة 

مووؤاصري"؟ ماقام اوفط 

هو الاستقراء التام. وسمّاه أرسطو كذلك لآن 
سقراط كان يستدرج به خصمه للإثرار بالتعميم 
من خلال التسليم بصحة الأقسام أو الاجزاء. 


(انظر الاستقراء). 
قياس مُمارٍ 
الشياس السوفسطائى أو المقالطي, 
قيمة الصدق ©" بياث ادص 
الكل دالة صدق قيمنا صدق؛ هما الصدق أو 


الكذب. وتعتبر القضبة صادقة أو كاذبة إذا 
انصفت جمائها بواحدة من هائين النيمنين. 
قيمة 


مسلاا 


ا 00 


سي 

هى ما يقوم به مقوّم: وترادف الثمن. غير أن 
الشمن هو ما يلزم باللبيع وإن لم يقم به. وقد 
يكون مساويا للقيمة أو زائداً عليهها أو ناقصاً 
عتهساء والخاصول أن ما يقدره العاقدان عوضاً 
للمبيع يسمى ثمنا له. وما قدّره أهل الاختصاص 
وقرروه قبما بينهم للشئ يسمى قيمة. والقييمة 
من وججهة نظر ذاتية هى ما يكون به الإقبال على 


الشئ وطلبه من جهة مسعينة: فإذا كانت ا للشئ 
من منافع فسسسهى قيسته الاستعمالية جدماة:ة 
##دعد': وإذا كسانت لما يمككن أن سارل به من 
سلع أخرى فهى قيمته التبادلبة. والقيمة من وجهة. 
نظر موضسوعبة هى مسا يكون به طلب الشئ' 
واستحقاقه الشقدير. فإذا كانت لذاث الشئ فهى 
تيمته المطلقة, وإذا كانت لما فيه من منافع نهى 
افيمته الإضائية. وخيمة الفمل الاخلاقية عى ما فيه 
من خجرء وسقدر اقترابه من صورة الخير في 
الذهن بقدر زيادة هذه القيسة. وصورة الخير فى 
الذهن هى تسيسسته المشاليية وهى أساس احكام 
القيمة. وأهم تقسيم للقيمة هو الذى بفرّق بين 
القنيم الشسخصسية 0000م" والقيم الثسيئية. 
»٠م‏ والقيمة الاقنتصادية هى ما للشئن من 
قدرة على إشباع الحاجات؛ والقيمة الحقيقية هى 
ما له من منافع؛ أما القيمة الاعثبارية. فهى مقدار 
الشفة التى للشسئ؛ عند مشداوليه» كالقيمة التى 
اللأوراق المالية؛ والقيمة الذاتة للشئة هى مقدار ما 
يذل فيه من عسل اجتصاعى؛ والشيمة الحسلّية 
كلل تاغ وغير المسنساغ؛ والقسيم الدينيية 
كالمقدس والمانس؛ رالقيم الميائية كالبيل 
والمبنذل؛ والقيم الروحية كالجميل والفبيح؛ 
واللائق وغير اللائق. وللمعرفة قيمة فى حبذ 
ذاتهسا. ومو ضوع فلسضة القيسمة - علطرمم ٠11‏ 


لفل 


«سعادلا. هو القيم وأتواعسها؛ فبإن فمسرناها 
بصورها فى الذهن كانت مشالية؛ وإن رددناها 
الأسباب طبيسية أو نفسية أو اجتامامية كانت 
وجودية. وموضوع نظرية القيمة هو طبيعة القيم 
ومعاييرها. وهلم القيم هو مبحث طببعة القيم؛ 
وأتواعهاء ومعاييرهاء وهو من أبواب الفلسفة 
المامة, وارتباطه بعلم الأخلاق. وبفلسفة 
الممال؛ وبالإلهيات:؛ وتقوم عليه الأحكام فى 


اقيوم 


امع املوطيع 


من القيام وهو البقاء والدوام؛ ويكون بالغير 
أو بالذات. فإن كان قائما بالغير افتقر إليه في 
وجوده افتظار تقويم. كاتشقار الأعسراض إلى 
موضوعاتها؛ وإن كان قائما باللات لم يكن 
محتاجأ إلى ما يقوّمه (أبو البقاء). والقائم بالنات 
هو الموجود بالذات؛ وهو القسّوم؛ ويقتال على 
واجب الوجود فهو الحن بذاته الواجب وجوبه 
من ذاته ( ابن سينا - الإشارات والشبيهات). 
قيومية وعم 


3 3 


الانععة را 
صغة القنيّوم؛ وهو الموجود بالذات؛ الواجب 
وجوده من فاته وهو الله. 


عمااعوة :”لمعم 


35 
رنيو ست 
ره 


رك 


رقم 
كمانامظ ,ا" عاتم 


دل 


موضوع مشخّص؛ كما نقول «جبلاً؛ ليست 
له وحدة أرهوية مادية؛ أو هو الشى'؛ ند ركه 
بشكل عام كموضوع من موضوعات الفكر غبر 
المحددة الصفات. وفى الفلسفة المدرسية هو ما 
تتسقسوم به ماهية ووحدة الجنس؛ لكن هذا 
الاستسمال قد يسوهم بأن للمعانى المجسردة واقعا 


الملهب الكاكوليكى يعني المذهب الشامل أو 
الكامل؛ أو ذهب الكافة أو الغالبية. ويبدي 
الاساس العرتىي فى الاختلاف بين الأرثوذكسية 
والكاثونيكية؛ حيث أن الكنائس الشرقية 
أرثوذكسبة؛ والكبة الغربية كاثوليكية؛ ثم إن 
الكنيسة الأرئوذكسية سلافية ويونانية» والكنيسة 


الكاثولبكبة لانبنبة. والكنبسة الأرثوذكية 
خرجت على الكنيسة الكاثوليكية؛ ونسميتها 
بالارئوذكسية أنها الكبة النى على المذهب 
الصحيح السديد. والارثوذكية تقوم على 
الاعتفاد بأن روج القدس من الآب وحده؛ لا من 
الآب والابن. والكاثوليكية تدعو إلى الاكتفاء 
بأن روح القدس من الآب والابن معآ. والكنيسة 
د 


نيلة 


وحكمت بإعدام مخالفيها. ونضت بحرسان 
الكشيرين: وهى التى أثسامت محاكم التضتيش» 
وكانت تصدر صكوك القفران وعادت الملوك 
واممالك كلما تهدد سلطانها على عامة الناس» 
وزعمت أن للبابا السلطة الدنيوية والأخروية 
اعتقاداً بأن البابا هو خليفة المسيح على الأرض 
ونائبه فيها. واحتسجزت الكنيسة الكالوليكية 
النفسها الحق فى قهم اكب المقادسة» واستيلات 
بتفسيرهاء وانفشردت بتفسيرات لم نخطر على 
أحد من المسبحيين من قبل؛ ولا قالت بها للجامع 
المسيحية الاولى؛ وعارضت العضل؛ وأغمضت 
أمور الدين: وألزمت المسيحيين بتأويلاتهاء بنأثير 
مدارس الفلسفة, حتى كانت هذه النأويلات 
شطحات جدبدة توجّه لها أشد النقد من 
الكثيرين. منادين بالإصلاحء وضجوا بالدكوى 
من غرابة مسا ذهيت إليهه وكان من دعاواها أن 
خبز وخر العشاء الربائى يستيلان إلى جسد 
المسبع ودمه؛ وأن من طَمَّهما نقد أحلٌ امسبح 
في جسده بلحمه ودمه وذلك أمر غسريب فى 
العقيدة. وركن الدعوة الكائويكية ألوهيية 
المسيح: وأنه من جوهر الله وأنه قديم بقدم 
ولا يعتريه نغيير ولا تمول. والحجة الكاثوليكية 
على صحة ما تذهب إلبه أن كنبسة روما 
الكاثويكية بمشابة الحكصومة الدينية؛ وتفسيراتها 
من صحيح العقيسدة وبتوجب الأخذ بها والعمل 
بما فيها؛ وواضح أن المسيحية الكاثوليكية هى 
آراء أصحابهاء ونثهم أكثر مما تسل مسيحية 


المسيح, ومن دعاواهم أن مريم العسذراء والدة 
المسيح جنسدا وأن اسبح إله حو وإنسان 
كذلك معروف يشريته: وله طبيعتان. ومشيتان. 
ولكنه موحد فى الاقنوم. والتعسيد من طقوس 
الكاثوليكية؛ وكنُب المهد القديم أساس 
الاعتسفاد الكاثوليكى؛ ويؤمن الكائوليك 
بالخطيتة الأولى» وأنها موروئة عن الآباء» وأن 
الجنس البشرى يعجز وحنده عن تحصيل الهداية: 
وأن مسقوط الإنسان فى الخطيكة استوجب أن 
يهب المخالص لنجدته: وأن المسبح قد وهب دمه 
لخلاص البشسرية؛ ومات على الصليب قنداءة 
للإنسان, وآن الخسلاص يتم بالرحسمة؛ ولولا. 
رحمة المسبح بالبشر لامستوجيت الخطيثة الأولى 
الهم اللعنة الأبدية» والرحمة تعنى المحبة» ولقد 
طرست صحبته لهم محبة مقابلة فى الإنسان. 
انرسخ فيسه الإيمان. وازدهر الأسل؛ وتعلسم 
أن يحسب؛ ويصفح. ويغفر؛ ويسطى؛ والإنسان 
يلفى جزاءه على عمله في الدنيا والآخرة. 

© مسممك 
مسدمم»! بمدوعمكا 


كارما 5 
دعم 

الكارما فى الديانة الهندوسية هى قانون 
العقل الذي يحدد نوع الحياة المسبلة للروج عند 
موت الفرد. بمعنى أن سلوك الإنسان فى الحياة 
بحدد نوع حياته المقيلة النى نبدأ بالمسلاد الثانىء 
فسإن كان سلوكاً روحياً فنإن الروح تصعد فى 
طريق العسودة إلى الروح العام ونتحيد به وتنال 


لقلا 


النسيم الأبدى؛ وإن كانت ما تزال متشبشة 


بالماديات والشسهوات فإنها تضمل طريق السودق 

وتتجول. وتحل بأجساد أخرى. 

كاف لماي 
9 


لمعيرفمعة !“ممع كلس ب *' لمسدتاليق 


ما بحصل به الاكتفاء؛ والشسرط الكافى هو 
العلة الت بها يكون الشئ» والنى بانتفائها ينتفي 
الشئء ومبدأ السبب الكافى هو القول بأن من 
الفسرورى أن يكون هناك سبب لكل شيئ 
بتوقف وجوده عليه. 


© مسسعله رادت :! 


كك 


هنمام 


مذهب كالفن  18+5(‏ 1514) ومن نهج 
عليه وهو صورة منزمشة من بروتسنائتية مصسارئن 
لوشر: وله كناب واحد هو كتاب انظام الديانة 
للسيصية #سمس مار عندضونامه متا نعود كان 
كشاب حسياته؛ وضعه باللاتيية: وثُرجم إلى 
الف رتسيسة العساميسة «ملهاله؟ دا عل «سلاساااعطة" 
“#مدماافغءف؛ فكان أول كتاب فى اللاهوت بهذه 
اللغة. 

وفلسفة كالقن تنكر مذهب المؤلهة تدعو 
إلى قيومية ان على العالم؛ ونذكر مذهب وحيدة 
الوجود. لآن كالقن يقول بشخصانية الله وعلوه 
على العالم؛ ونتكر الكالفينية حرية البشره وتفول 
إننا بمعرفة الله نعرف أنفسناء ومعرفة الله لبست 
بمجرد تأكيد وجوده تعالى: بل هى تقوى انه 


وعبادته وطاعته؛ والإنسان لاديه شعصور باطن 
بالألوهية يعنى أنه يحدس وجود الله بالقطرة 
وبوسعه أن بر الخير من الشر إلا أن معصية آدم 
أفسدت 

وتقول الكالفنية بالقضاء والقدرء ولكنها تنكر 
أن يكون الشسر من فعل الله» وإنما هو بسبب 
دم وهذه الخطبئة فساد ورائى فى طبيعة 
البشرء وهمى فساد شامل لكل البشر؛ والإنسان 
قَقَدِ بالخطيئة حسريته وصسار عبداً لنسهواتف ولا 
يشحرر من الخطيشة إلا بالإمان بانه. والدوكل 
عليه. والتسليم لقضائه وقدره وأحكامه؛ واله قد 
خلق الإنسان على صورته ليسجعله قادرا على أن 
يكون على علانه مع شخص ال. وأن يفكر 
أفكار الله» وأن يحب الله كما بحب الله أى أن 
الإنسان بالإمان يصبيح فى أنس ومتساركة مع 
الله 

وكالفن عاش مطارداً من الكنئيسة 
والسلطات , وعساش فى المشفى بسنل بين 
سثراسبورج؛ وبازل» وزيورخ؛ وجنيف» وف 
هذه المدينة الأخبرة صارت له الأمور نيهاء 
فشحول إلى طاغية مستبد بانسم الدين. بعد أن 
كان معروفا بأثه إصلاحى؛ وارتكب أبشع جريمة 
فى هلا المجال. بأن أمر بإحراق الطبيب العظيم 
والمفكر المنحرر ميشيل سيرشيت !11 
كامل 


م موسوومان را" ومجم اع" :1" ازملتوع 


هو التام الذى يحصل له جميع ماينبغى أن 


وملسم 


ييل 


يكون حاصلاً له. وربما شرطوا أن سكون وجود 
الكامل وكمالات وجوده من نفسه لا من غيره 
فإن اعشبر فى التام هنذا القيد فلا تام قى الوجود 
إلا واجب الوجود تمالى» وإن لم يُستبسر كانت 
العقول المفارقة ثامة؛ فإن نم غيره منه ‏ بأن يكون 
مبدأ لكمالات غيره ‏ فهو قوق النامء والسذى 
أعطى له ما به يتمكن من حصيل كمالانه يسمى 
با مكفىء والذى لا يكون حاصلاً له مابه ينمكن 
من تمصبل كمالاته ‏ بل يحتاج فى تمحصيل 
كمالاته إلى آخر - يسمى بالناقصض ‏ 
٠كان‏ الله هو الكل فى الكل. حين لم يكن 
نَم غير الله, 5 
ملاصسن بساطتمصسية هأ هتمص كنع صلم غلم2" 
7" "ورين وساف أوته تائىء الاثم 
كان الله ولم يكن إلا الل وبعسد فناء الدئيا 
تعود الأثشباء إلى أصلها. ولا ثفنى. وإنما لا 
يكون لها وجود ذائى بل تبقنى في وجودها 
الاصلى ‏ أى نى الن. (سكوت إريجعين). 
كبرى ل“ زككلسيعم1) “روزسل 
جامدسا0 ج“ممزسلاا :' "لزممولد6مم) مب زالة 


اق 


بيدا 
فى القياس الحملى عند المنطقين عى المقدمة 

التى فيها الخد الأكبر؛ وف القبياس الشترطى أو 

الاستنائى هى التى تتضمن الشرط. 

٠كبير‏ خدم الفلسفة: ععاسعمم م1" 
“متا ومعواتطم ملع امافن؟! عل عماتقدم 


الاسم الذى أطلقوه على هولباخ (88/ا١ ‏ 


2 أبرز فلاسفة المادية الملحدة نى القرذ 


المشفلسقسون ت«مدهمان0: دما من أقذاذ حركة 
التنوير: والفلاسفة الموسوعيون مؤلقو الموسوعة. 
أمثال : ديديرو؛ ودالمبير: وروسو: وكذلك الكثير 
من الأجانئب؛ أمثال : هييوم؛ وجيبون. وقدم 


أشد الافكار رادبكالية: ندم إليهم مع الفلسغة 
أشهى الأطعمة. 
كتاب ل بوي باكتتميويير 

الاسم الانرغجى إضريقى. والكتاب يحب 
هذا الاسم هو الكتاب المقنس عند التصارى. 
المسمى الإنجبل . وفى القرآن أن النصارى والبهود 
هم اهل الكتاب؛ أى الذين أونوا كننابًا من انه 
والقرآن كذلك كتاب المسلمين. ويمكن أن يطل 
عليه وعلى أى كثناب ثمين لفظ علؤالا؛ (اتنظر 


7 
كتب مقلسة). 

كُتب مقدسة "امدق لمم 

“ولوق "كاصلدة وممقل 


هى كُتب اليهود التى يتضمنها العهد القديم 
وهى ثمانية عشر كتابًا » منها الاسفار الجسمسة 
«(مماماومل بالإضانة إلى سيمة وعشرين كتابًا 
ملحقة , منها: للزاميره وسفر أيوب والأمئاك. 
والجامعة؛ ونشيد الأناشيد والحكمة إلخ. وك 
النصارى المقدسة التى يشتملها العهد الجديد 
أربعة هى الأناجيل المشهورة: منى: ومرقس. 


نه 


ولوقاء ويوحناء بالإضافة إلى رسائل يونس 
وعسددها ثلاث صئسرة رسالة. والرسائل 
الكاثوليكية ليعقوب ؛ وبطرس؛ ويوحناء 
ويهوذاء وما يسمى رؤية القديس يوحتا. 

وكتاب المصرين القدماء امقدس كان كناب 
الموتى؛ وعند الفرس كنب الزند أفيسستاء واللحاثاء 
والياستا: ونى لهند الزند أفيستا؛ وعند البراهما 
البوبا نبشاد؛ ونب البوذيين حسوارات بوذا 
والسوترا: واللاليتا فيستارا. والهادشا كلارينا 
والباجاناد جينا! وفى الصين مسألورات 
كولفوشبوس؛ وعند المسلمون القرآن 
اكتبة 5 

الكائب الذى يكشب؛ وهو المشكبر 
والفيلسوف؟ وكاتب الوحى الذى به يكون رصد 
الكلام المقندس؛ وثثال الكائب المصري يبصوره 
إنانًا فيه الفهم والذككاء وطمانينة النفس؛ وفى 
شكوى النلاح المصرى بشكو الكانب من الظّلم 
الواقع على الفقراء؟ وفى سفر حزقيال (4/ 7 
وصِفٌ للكائب القديم؛ يلبس الكثان وعلى 


كن 


حقو دواة الكانب.وفى جلجامش البابلية ذكر 
لكاتب الشوى؛ حامل لوحات الكثاب في 
حزامه. وهو الإله نبو حامل إزميل الكتابة؛ وفى 
الديائة المصرية كان الإله توث هو الكاتب. وفى 
الشوراة فإن اللاويين هم الكتبة؛ وأشهر كتّاب 
الناموس زرا الكاهن الذى يرد ذكره فى القرآن 
عسزير (الشوبة : *7)؛ وهو الذى بنسوجه إلينه 


المحذير ويل للدي يحون اناب بآن 
يُوُون هلا من عمد الله» (البقرة : 75). وذلك مآ 
سبق إليه المسبح فى تحذيره من الكتبة . يقول : 
«الويل لكم أبها الكتبة والفربسيون المرادون؛ (ستى 
.)1١6 / 77‏ فقرنهم بالفشريسيين وهم الغلاة 
المتسمسكون بالنسكل دون المضمون: ووصفهم 
فقال 'بقولون ولا بفعلون» (منى 77/ 7). وقال : 
كل أعمالهم يصنمونها رئاءٌ أمام الناس, فيعرضُون 
عصالبهم؛ ويفعلون أمدابهم. ويحبون أول التكتات 
فى العشاء؛ وصدور للجالس فى للجايع؛ والتعيات 
لى الأسواق» وآن يتدصوهم الناس معلمين» (مستى 
17 / © - 21 وهؤلاء الكتبة هم الذين رفضوا 
المسيح؛ وى الأناجيل فإن تَبعة صلبة تقع عليهم؛ 
وكانوا سبب استشهاد استفانوس (الأعمال ١‏ / 
4 


والكاتب فى الإسلام هو العادل : يكيب 
نكم قاب بالصدل» (البقرة 1417) نالكناية 
شهادة . والعدل فى الشهادة الفط والحق؛ وهم 
المقصودان بقوله نعالى : ف وَلايَابْ كاب أن 
يكنب كما علمهُ الله لكب (البقرة : 185 
يعنى لا بمتلع الكاتب أن يكتب للناس. فالكصابة 
غسرورة وواجب؛ وكما علم لله الكاتب مالم 
يكن يعلم؛ فلتصدق على غيره من لا بحسن 
الكتابة, وفى الحديث : «إن من الصدقة أن تُمِين 
مانمًا أو تصنع لاخرق»؛ يعنى أن تساصد من 
يجهل الكتابة» وفى الأثر واجب على الكانب أن 


لهذا 


بكتب» ومثلما السقسراءة ضرورة بقوله تعالى 
قرأ (الملق ١‏ ) نكذلك الكتابة بقوله 
تعالى «ولمكصب». (البقرة 187) والقسراءة 
والكتابة بهما الملم والحسضارة. والأدبان الكنابية. 
لها هذه المبزة: أنها تقوم على كنتاب» وأصحابها 
هم أمل الكتاب. والكتاب يحتاج إلى الشترج 
واتفسير: وأساسهما المعلمء والتعليم مكاته 
المدارس: وبهسذا بكون المسلن وتنهض 


الحضارات 


كثرة 000 


لي نا 

من المعمانى الواضحة: وثقابل الوحدة» 
والكثير يقابل الواحندب ولا يهم أسدهما دون 
نسبسته إلى الآخرء فالواحد كالشخص الواحد 
يش رقب من أججزاء من اللحم والعظم والسعروق» 
وفيسه كثرة بالفمل باصتبار هذه الأجزاء. بينها 
الواحد بالانصال كالماء الواحد. ليس فيه كثر: 
وانصال بالفعل. إلا أنه قابل للكشرة. وكشرنه 
بالفسوة وليسست بالفمل. (غزالى م اصد 
القلاسفة). 

ويطلق ملعب الكثرة على القول بآن العالم 
يشأشف من موجودات كسشيرة هى جواهر 
مششّصة: لها استقلالها الذاتى وليست ظواهر 
الحقسيقة واحمدة مطلقة. (انظر تعددية)؛ كمسا 
يوصف الحكم الذى ينطيق صلى عسدد من 
الموضوصات وليس موضوعا واحدأ بانه كم 


اا الدصساط رن 


أكستسرى لعدام ا«مدمععول. ويقال للقضية 
المحصورة النى سورها لفظ مثل كتير وأكثر. 
مثل: «أكثر المصريين عرب»: أنها قنضية 
أكثرية +#«تامسانا مناتعدم م0 


كلب 2" 


عع ساس مبرزسدوع 31 ليم 
“لييينة]ر !“اسساء هلد لة 
الكذب خلاف الصلق, وهو قبح لعينه. 
والصيدق حَسن لعبيته. وقبل رداً على ذلك أنه لا 
شئ من الاتوال والأفسال يفبح أو بحسن لذاتهه 
وإنمالما بتعلن به من المضار أو المنافع. والكذب 
يطلق على الخسبسر الذى لا يطابت الواقع. وقى 
القباس فإن المقسدمات الكاذبة تننج نتائج كاذبة . 
.وكما يقول الاسكولائيون : لا يقول الكاذب إلا 
كلياً #داللفسنب عومد بجابنا 6 والكاذب 
يطلق على الفعل إذا استهدف الغشي والخديعة! 
ويطلق على الأشخاص إذا غالطوا. والبعض 
يفمل الكذب لا يتوخى به المنفعة: وهذا هو معناه 
السكسليب :! *لعسانطسة منصا لح ب “ف امه سمس 
“مذ لسسطانطءلا »وهو المريض بالكذب. ويقول 
البعض إن هناك كلبة صضيرة ذا 011016 وكسذبة 
بينضاء عوننا »مسده). ومفارقة الكذاب عفدم 


سمه بل مشالطة يُسب للمدرية الميغاريق 
فمثلا لو أنك كنت مصريًا وقلت إن جميع 
المصريين كذبة: فإنك تكون كاذب بالتبعية لانك 
مصرى. وبما أنك لن تصادق على أنك كاذب 
فأنت مع ذلك كاذب» لأنك قلت إن جسيع 


المصريين كذبة. فإذا صصح أن المصري الوا 
كنية وأنت كذبت وقلت إنهم كذية. فإن 
المصربين الذين أنت منهم لابد أنهم كذبة مثلك. 
ويكون قولك إذن صادئًا. (انظر صدق). 


,"نميه مسمساة 


كرامة إنسانية 

"وين وروعهععمع ايز :! '' عمتسصدقة عاشرياط 

الكرامة فى اللغة هى العرّة. يقال: لغلان على 
كرامة. أو أعل ذلك كرامة لك. أو حب وكرامة. 
وجميعها ببعنى الإعزاز والمعزة. وفى الاصطلاج 
الكرامة أب خارق للعادة؛ وخوارق العادة إما 
اللأنبيباء؛ أو العارفين. أو الأولياء؛ فالتى للأنبباء 
معجزات: والتى للعارقين معونات؛ وأما الكرامات 
فيختص بها الأولياء. والكرامة عند أهل الفلسفة 
امن الفوارق بين الإنسان وغير الإنسان. والإنسان 
وحده دون سائر المخلوقات له كرامة؛ والكرامة 
الإنسانية مى احترام الشخص لنفسه وفرضه هذا 
الاحترام على الآخرين. ولا يكون الشسخص 
محترما إلا بما يصدر عنه من أقوال وأفعال يراعى 
بها ذاتى وأن لايظهر أمام الآخرين بما بجعله 
موضع احشقار أو لزدراء أو استهسجان. ما بحل 
بشرقه. أو يتسيب له فى الامتهان. ومدا الكرامة 
الإفسائسية #ماسمسا؟ غناموانا ساعت مبوامرطعط قمال به 
كنط؛ ومؤداه أنه علينا دائسأ أن نمل وفي بالنا 
أننا تتعامل مع الإنسانية. فى شسخوصتاء وفى 
شخوص سواناء باعتبار أن لنا كرامة. كما أن 
اللفير هذه الكرامة: وأننا تحافظ على هذه 


الكرامة التى تُمبَزنا كسشرء باعشبارها غاية في 
ذانها. وليس لأنها مجرد و. 

والكرامية والمكرمية من الفرق الإسلاسية: قد 
نظن أن لهما صلة بالكرامة. ونا الكرامية عللى 
اسم مؤسسها عبد الله محسد بن كرام (إيكسر 
الكاف). وكان من المشبّهة فى فلسفته. والمكرمية 
ينسبون إلى مكرم العجلى الخارجى: وفلسقته 
تكضيسرية؛ فكان يكشر تارك الشروض؛ ويُلزسه 


الجهل بلله. 
كراوسية *ووتسم 
“كع ممعلسمعها :'"' مسي 


فلسفة الألمائي كارل كرواسة مددد؟ 11741 
18137): ومذهبه ذبها ما أطلق عليه اسم الكل 
فسسس الله ددسنة 890600" » يريط يون البشسر 
والكائنات والوجود برباط واححد هو نوب الكل 
إلى اله فالمصير إلى الله وحركة التاريخ بدمًا من 
الفسرد الذى يولد ويسنمسو ويثسيسخ ثم يموت ٠‏ 
وانشهاء) بكل ما فى الوجود؛ إنما هى حركة 
نتهدف هذا المصيرء ولذلك أكد كراوسه على 
قيمة الفمرد ومصير كل فرد. خلانًا لهيجل 
وشسيلنج: وأنكر أن نكون الدولة هى غسابة 
التاريخ: ونه إلى دور الفن فى التاريخ: وعرقه 
بأنه القوة الحيوية نه وهى قيد الفعل. والكراوسية 
لم ترج فى المانيا ولكنها وجدت أرضاً خصية لها 
فى أسبانياء بفضل جهود جوليان سائز ديل ديو 
وزير الثفسافة الذى كان قد زار المانيا وبلجيكا 


اسنة 1444, وتمرّف إليه الكثير من تلاسيذ 
كراوسه: وأبرزهم أهريئز فى بلجيكاء وهيرمان 
فون ليوناردى فى ألانياء وهذان تلقّى عليهما 
الذهب وعاد إلى أسبانيا يدمو له. 


لكوع اعورم 


تتكيوين مرومون "!مه اكه مون 


كرمليون 


رعبنة قيل مؤسها من بدعى برتولت» 
مقرها جبل الكرمل بفلسطين؛ وكانت بدايتها فى 
أواخر القرن الشانى عشرء واعترفت بها الكنيسة 
اسنة 1774 ؛ ولا انتسهت الحروب الصايبية 
اتنشسرت فى أوروبا فى القسرن الشالث عشسرءه 
واتنهى أمرها سنة 1144 ولم تنُضف جديذا 
للملسفة المسسحيسة؛ ومن بين من نلقوا مليها 
وأخذوا بتعالبمها الفيلسوف الفرنسى جان بودان 
عمد كومل) 
كريستولوجيا يوسا عمد 

“"سنومام سم ,© "كيزهماماعاع 

الدراساث حول شخص المسيح؛ وماهينته» 
وسيرته: وأقواله؛ والدعوة التي دعا بهاء ومزاعم 
فلاسفة النصارى فيه؛ وتفسيراتهم لما جاه عنه فى 
الأناجيل: وللقضايا الفلسفية اللى. 
أثارها ذلك وأحدئت ججدلا شسديدً فى العالم 
السيصى كله وصا ئزال حتى اليوم. وخاصة 
رسائل بولس وما طرحته من أحكام. 

واللسيح شخصية جدلية بكلى معائى الكلمة, 


بما روت عنه الأناجبيل. وهى التى لم تؤلّف إلا 
فى نهاية القرن الآول من الميلاد وربما فى القرن 
الثاتى» ولم بشهد كاتبوها المسيح؛ ولم يسمعوا 
له ولكنهم نقلوا عنه ما قاله الناس دون 
ولا توشيق» ورووا ذلك في شكل حكايات . 
وليس هناك مسا يجزم بأن مؤلفيها هم هؤلاء . 
وربما كانت جميعها روليات مختلفة لراو واحد. 

والعلوم حول المسيح تشتمل على ما قالنه فيه 
مختلف المدارس الستصرانية؛ كالاريوسية 
«عاصعة والإبيونية «عاسءنوى وكلاهما أنكر أن 
يكون السيح قد ولد بلا أب؛ والفنوصية 
م0 النى توقفت عمن القول فى المسيح 
كبش والدوكتية 10:0 وهى مدرسة فى 
الغنوص المسبحى ؛ وكذلك كان الباميليديون 
«منااااتونة الذين اعمشتدوا تحسول المسبيح إلى 
الألوهية منذ عمادته؛ والفالينتيون كممندامعلدا. 
وهؤلاء تالوا إن حمل مريم فى المسيح لم يكن 
إلا وسيلة لفسبول الناس للربٌ بينهم. وأما 
الألوجيون ايعلف وأتباع أرطمسون «مسعصف 
فهؤلاء كانوا موحدين ؛ وقالوا إن المسيح 
كالرسل ١‏ ولكته كلمة الله. ومن روحه: وليس 
أكثر من ذلك.وقال الباتريساسيون تمباسدماعددة 
إن المسسيح هو اله. ولا فرق بين الأب والابن. 
وأن الله بنفسه هو الذى صُلب. وقال السابيلون 
اعد ددم بالتشلييث: الآب والاين وروج 
القدسء جسيعها وجوه لله. وأنكروا أن يكون 
البح شخصًا وإفا هو لله وتأدى ذلك إلى 


انظرية بولس ساسوساتا التى تيز ببين اللوغوس 
ويسوع الإنسان. وكل هذه المذاهب تأتت بشأثير 
الفلسفة اليونانية. وخاصة الأفلاطونية المحدثة : 
وكذلك مذاهب الآباء الرسسولين: جسنون 
الشسهييد. وكليمنت السكندرى. وإرينيبوس» 
يوس. وكأن أوريجين أبسرز 
هؤلاء. وفى نيقية ‏ لم خالقيدونبا طحت 
نظريات جديدة حول طبيعة المسيع؛ وكان 
مذهب الأبوليتاريين «طسةادية أن المسيح 
شخص له جسد. ولكن بدلا من العقل البشري 
فإنه عتلئ باللوجوس؛ ومذهب النسطوريين 
«سضممة»مده الذى بقول بالطبيعتين مسمًا 
للمسبح. الإلهية والسشربة بالتساوى؛ ومذهب 
الموتيكيين «ضسدناعزانة الذى مفاده أن الطبيعة 
الإلهية استغرقت الطبيعة البشربة, وبعد مؤثمر 
خلقيدونيبا صارت عفيدة الكنيسة هى ما أكدئه 
قسرارائى ولكن فصوي هذه القسرارات غير 
سعروف؛ والموضوع غامض تمامًا. والكلمات 
التى صيغ بها إعلان خلقيدونيسا ضبابية وهلامية. 
وتحتمل ألف نفسسير؛ وكذلك فرارات مؤتمر 
القسطنطينية الذى قال بإرادتين للمسميح؛ إرادة 
بشرية وإرادة إلهمية؛ وذلك ضاد | 
واحدة للمسيح #للدرهمه310 وإرادة واحدة له 
مس١‏ وقامت البروتستية كحركة 
إصلاح كنسية ء بتأثير الخلانات بن الملوك 
والأمراء والكنيسة الكاشوليكيية. وفى الشرن 
الناسع عشر كان للفلسفة اللحدثة تأثيرها على 


وترتوليان. وديوب 


الكريستولوجيا فى الخلاف بين مدرسسة جيسين 
ومدرسة تبنجن؛ وفى القرن الثامن عشر قالوا 
بوحدة الطبيعيتين, بتأثير الحركة المقلانية وقال. 
كنط بذلك؛ ونصل هيجل بين الطبيعتين لا فى 
النوع بل فى الدرجة . وتحدث شلايرماخو نى 
موذجية حياة المسبح كبإنسان فناضل ومشالى: 
وذهب آخرون مثل ريتشارد روته إلى دراسة سير 
المسيع أخلاقبّء وتال نلاسفة أمثال دبلتش» 
وكاهنيس؛ ومارتينسن؛ ولانجسه؛ وجوديت»ء 
وهوارد كروسسبى؛ بإرادة واحدة ؛ وطبييمة 
واحدة؛ وذهب دورتر إلى نظرية تقول بتدرج 
إلهية المسيح مع الخبرات والشجارب والمواتف 
الجديدة؛ويتوسه الاخمتمام البالى إلى حياة اليج 


“لودببطعوسيع :0 وفاتماسوعة 


3 


هو صرف القسدرة والإرادة نحو الغعل. 
ويطلق أيغيا على تحصيل الجهول من العلو. 
فإن شأن النفسس إدراك ماهية الكمال» بكسب 
المجهول من المعلوم والاستكمال بالفعل. (لبسن 
سينا المتجاة). والاكتساب والكسب يمعنى عند 
أهل اللغة. شير أن الاكتساب يستدعى اللتمسّل 
والمساناق. والكب يحصل بأدنى ملابسة» 
ولذلك حص الشرٌ بالاكستسساب؛ والخيسر 
بالكسب. 
كشف مس سوأ" يوط لقعلا 


© ييمسجكع لامكا ب '' معو اتمهم 


ا 


فى اللغة رقع الحستجاب؛ وفي الاصطلاح هو 
الاطلاع على ما وراء الحجاب من المعاتى الغيية» 
أو حصول العلم بالامور الحقيقية. والاول طريقة 
الإلهام. ومو العلم الذى يقع فى القلب بطريق 
الفيض من غير استدلال ولا نظر بل بنور يقذفه 
الله فى الصدر (الغزالى ‏ المتقلء من الفسلال)! أو 
طريقسة الممدس . حيث يمكن للشخص الؤيّد 
النفي بشدة الصفاء وشدة الاتصال بالمبادى 
المقلية: أن تتحصل له الحسقائق حدساً: أى قبولا 
لإلهام العكل الفمّال فى كل شيئ؛ إما دفعة. وإما 
قربي من الدضمة (ابن مسينا ‏ لجاة)؛ أو طريقة 


الوجى وهو كلام الل المنزّل على تبى! والشائي 
طريقة الاستدلال. (انظر امستدلال ٠‏ والهسام .. 
وحدس) 

كفر بوالاع اله 
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'عطسهليومن] ب" جماناء 60م ب" اذلف فلم1 

خلاف الإيمان. فسمن قال بان الإيمان هو 
المعرفة بالله. قال الكفر هوالجهل به؛ ومن فال إن 
الإيمان هو الطاعة. قال الكفر هو العصية. وعند 
البعض أن الكافر إن أظهر الإمان فهر للنافق؟ 
وإن أظهر كفره بعد الإيمان فهو المرند؛ وإن قال 
بالشريك فى الألوهيية فهو لأُشسرك؛ وإن تدّيين 
ببعض الأديان والكدّب المنسوخة فهو الكتسابي؟ 
وإن ذهب إلى تدم الدهر واستتاد الحوادث إليه 
فهو اتُعطل؛ وإن كان ينطق بعقائد أخرى 
بالإضافة إلى الإسلام فهو الزنديق. (انظر كلا في 


6 لله 


مس ب 


يطلق بالاشتراك على ثلائة مفهومات : الأول 
الكلى» أى مسا يمنع نفس تصوره من وقسوع 

الشسركة؛ والشائى: الكل من حيث هو كل: أى 
الكل البجموعى؛ والثالث الكلى: بمعنى كل واحد 
واحد أى الكل الإقرادي. 

والكل يقابل الجسزء. كسما أن الكلى يقابل 
المسزئى؛ والفسرق بين الكل والكلى؛ أن انكل 
ينقسم إلى أجزائه. والكلى ينقسم إلى جزيتاتة» 
والكل ينقم بالاجزاء (كتقوم الماء بالأوكسيجين 
والهيدروجين). بخلاف انكلى, كالإنسان فإنه لا 
ينقسّم بالمزيدات. والكلى يحمل على الجزئى 
كقولنا : «زيد إنسان؛. بخلاف الكل حميث لا 
يقال الأوكسسيسججون ماء. والكل موجود فى 
الخسارج. ولاشئ من الككلى بموجود فى اللخسارج 
وأجزاء الكل ستناهيسة وجزيشات الكلى غير 
متناهية. 

والكل هو اسم للحق تعائى: باعتبار الحضرة. 
الاحدية الإلهية الجامعة للأسماء. ولذا يقال أحل 
بالذات» كل بالاسماء. وتميل الكل اسم لجسملة 
مركبة من أجراء محصورة وتسمى سسوراً. 
كقسولا : «كل إنسان فان»: ويدل على اسشغراق 
أفراد الموضوع. 
اكل تحديد سلب 


ل" #مولنههمم ذى وتاسشسمعاع3 متمرو0 


نا 0 


مه 


مقولة سبينوزاء ويعنى بها أن كل وصف هو 
تحديد وتتضهن امتعمال صصفات وتصورات» 
ونقى صفات وتصورات أخرى. 


"باط اوم اس[ 


إبنبعس : أن النه فد اختار 
من بين العوالم الممكنة التى يتصورها هوء أحسسن 
هذه العوالم؛. فكيف إذن نفسر وجود الشرٌ الذي 


يسود العالم؟ يقسول لابينتس : إن الشرور ثلائة: 
شر ستافيزيقى . وش فيزيائى. وشسس أخلائى: 
نال اليزيقى عبارة عن النقص البادى فى كل 
المخلوقات والملازم لهاء والرذ عليه بأن الله هو 
الكامل الوحيد ولا بصح أن تأثى المخلوقنات 
كاملة سثله؛ وإذن لاصحبت آلهة. وخناصبة 
اللخلوق أنه يطلب من اله فلو كان كاملا لكف 
عن أن يضلب. والشر الفسيزيائى عبارة عين الالم 
الموجود فى الحسياة بكل أشكاله: فلشحتيق الخير 
الأكبر يُسمْح يبعض امناعب؛ ولكى تحصل 
على الثمر لابد أن تكدح . والشلميذ لكى ينجح 
عليسه أن بذاكسر. ولكى تكسب امال عليك أن 
نك والولادة الجديدة نصاحبها آلام المخاض. 
ثم إنه فى الألم عتاب للأشسرار. وإلا لاستنوى 
الخير والشسر: ولآثر الناس الشر لأنه حك بلا 
مقابل. وزهدوا فى الخير لأنه عطاء بلا طائل. 
والشسرّ الأخلاقى عبارة عن الخشطايا والآئام 
والذنوب فى الحباة: فالذى يختار بين خطيتتين 
سبضطر أن بختار أهونهسما إلما. كالطيب الذى 


عليه أن يخختار بين أن يكذب على الريض - 


57 
وين أن يسدق القنول وياثرة يزه خن 
شفاه؛ فيموت المريض ما وكمناً. وقد اختار 
لله أيضًا ون الشرين: أن يخلق المالم ما فيه 
من خطاياء بامتياره أحسن العسوالم الممكنة. 
وعاب فولتير على لابيتشيس هذا الكلام » لآن 
معناء أن الله هو الذى خلق الخطيئة» وأن الإنسان 
ليس حرا مخستارا إذا ارتكبهاء فكيف يُسأل عنها 
ويْحاسْب عليها؟ وهناك احتمالات أربعة هي : 
إسا أن الله بريد أن بمحو الثسر من العالم ولكنه 
عاجز عن ذلك؛ أو أنه يمكنه ذلك ولكنه لا يريد؟ 
أو أنه لا بريد ذلك ولا يسنطيمه أيضًا؛ أو أنه 
بربسده وبسسستطيمع. فلي أنه لا بربد ذلك ولا 
يستطيمه: فذلك عجر منه ولا بليق بال أن 
يكون عاجبر). وإذا كان يستطيع ذلك ولا يريده 
فللك شر ولله لبس بشمربر. وإذا لم يكن يريد 
ولا يستطيعه؛ فذلك عجر وش ممًا. وإذا أراد 
ذلك ويستطيعه فمن أبن إذن تحصّل الشر فى 
العالم؟ 
«الكل فاعل يفعل من أجل غاية» 
“ "رمز بعاررهكم ألزه عمعيه عمو 0" 

المبارة النى تلختص مبدأ الغائية: وهو مبدا. 
بديهى يدرك بالعيان ولا يحناج لبرهان. وصاغه 
أرسطو بقوله «لاشئ يحدث عبك. 

ونى القرآن يتول الله تعائى : «فحسبتم أنما 
خلفناكم عبعاء (المؤمنون 116) ؛ يعنى أن الخلق 


هو دائمًا لغاية, وكل ثئ إنما يحدث لغاية 
يتوخاها حدوثه. 1 
«الكلّ فى الله بمواع رط امعتوط 
““مسوقاء طتمممو! :!"عمعافطامعموط 
مذعب الفيلوف الألماني كارل كراوسه 
 181(‏ 1877): مفاده أن «الكل مرجعه إلى 
الله +تطمة :00 ما لله 4 وإذن فك البشسسر 
والكاننات والوجود بأسره يشسترلك فى ذلك؛ قالقه 
بشملهم جميمًا ولكنهم لا بشملوه؛ وهذا هو 
الفرق بين مذهب «الكل في اقدا؛ ومذهب «الكل 
هو اش أو رحنة الوجود كدمككنامه!؛ حيث الله 
يستغرقه ما أوجد . وهو أفعاله. 
ويقول كراوسه: إن البغسر والتاريخ والكون 
كلهم إذن فى رحدة؛ والناس جميمًا يربطهم 
رباط تاريخى واحد هو نوجسههم إلى الله 
ووحدتهم روحية؛ وميثاقهم الذى يجدعهم ميثاق 
إنسأن مثالى لسطلاعةعدم 80 هو الذى تستهدئه 
حركتهم فى التاريخ .(انظر وحدة الوجود). 
«الكلَ العضوى أكبر من المجموع الرياضي 
لأجسزائه؛ ...اسع دا عامط» عنس ج01 116" 


"وبيج مال إن رصسة أت ممعطاسم عط عمط 
ينطبق ذلك على كل شئ سواء فى الكائناث 
الحيّة أو اللوحاث الفنية؛ فأنت لا تدرك جسبال 
اللوحة من مجرد تحليل أجبزاتها وبيان تركيبات 
ألوانها. والأمر كذلك مع الواقع أو المطلق. فإنه 
يتألف من أجزاء تتضافر كلها لتكوين الكل 
وتحديده. 
.كل المعرّف ولا شىء غير المعرّف, 


'ماندتاءط مأمك اء أمدمن-- 

شرط التعريف. وهو أن يكون ماصلدى النول 
الممسرف والشئ العسرّق وفحف وآن يكون 
التعريف عميراً. بمعنى أنه ينطبق على كل المعرّقف 
ولاشئ غير اعرف 


كلاسيكية مسا اوسنت 


521 4 


' جبسمكاء اده اء] :! 

الكلاسيكي هو القديم؛ والاسلوب الكلاسيكى 
هو التقليدى القديم وامدوارث: واسكائب 
الكلاسيكى ««دادمدان #اباء»ة هو الذى يكنب 
بالطريقة القدمة؛ لابجدد ولابيتدع ٠‏ وإما بتبع. 
وأسلوبه فيه توازن. يعنى يخلو من إنارق. 
ولابخاطب الوجدان. والانطباعات عنه هادئة: 
وخياله يتشعر الرائى أو المطالع بتأثير الأجيال» 
وعسبن الماضى. وكانوا بقسابلون بين الكانب 
الكلاسيكى وكاتب العوام عسامسعاد؟! مداوامف 
أي الذي يخاطب سواد الناس؛ وأسلوبه دارج. 
وفبه الحكمة؛ وافتعال المواقف المو: 


لبس فيه 
تخطيط لنواح جمالية شكلية, على عكس 
الأسلوب الكلاسيكى الذى ستصف بالتناسب 


الوقور: والحلال المهيب. 
كلاسيكية جديدة ©" صع عم اعمة 
““مسموته اسستارماة :ل" مموعفة اوعس مم3 


فلسغة المودة للتذكير الكلاسيكى التى 
ذاعت ميف سنة +147 حتى الآن. واهتتمامها 


5 


بالشكل والأسلوب مثلما كان المال فى التصفب 
الثاني من القرن النامن عسششر. وكان هذا الانمجاه 
بمثابة رد الفعل على ما كان رائجاً وقتها وأطلقوا 
عليه اسم الروماتسية: أو ما بعد الرومائسية, 
والفلسفة الكلاسيكية الجديدة مضمونها على 
وتنحو إلى الموضوعية؛ وفيها الكثير من المنطقية» 
والنأى عن الماطفسية, والاهتمام بالنظام؛ 
وبالشكل. والتصميم. والوضوح فى القصد؛ 
وليل إلى التجريد والنجريب أبضا. (تنظر 


روماسية) 


ع3 5 
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طعممة 
#اعممرة را" ملمصوط 

عند النحاة لفظ تضمّن كلمتين بالإسناد. 
ويسمى جملة. ومركبا نام أيفساً؛ وحصروا 
الكلام فى الخبر والإنشاء. والكلام تعل 
مخصوص بالحس القسادر, لأجل أن يعرف قيره 
ما فى ضسميره من الاعتقادات والإرادات؛ وأما 
الكلام الذى هو صفة قائمة فى النفس فهو صفة 
حقيقية كالعلم والقدرة والإرادة. والكلام أخذ 
من الم نامرك تير بحاسة لبصرء 
والكلام يدرك بحامة السمع. والتكلم عند أهل 
الكلام ما يضاد السكوت. سواء كان مركياً أولا. 
مفيداً فائدة تامة أولا. وهلم الكلام: ويسمى بعلم 
امول الدين أيضاً هو اسم علم مسن العلوم 
الشرعية المدونة: بيسحث عن الأغراض الذاتية 
اللموجود من حييث هو على قاعدة الإسلام. 
وقال المونية الكلام تجلى علم اف سبحائه 
باعتبار إظهاره إياه. سواء كانت كلماته نفس 


الأعيان الموجودة: أو كانت المعانى التى ينهسمه 
عباده إما بطريق الوحى أو المكالمة. 
كلام داخلى © عمق جعمم 1 


وفم ا معمما ب" عمسعتج لم1 علمصياط 
الصور السسمعية, أو البصرية: أو البصربة 
السمسعية الحسركية؛ التى تقوم فى الذهن وإن لم 
يعبر عنها بالألفاظ. وتسمى لذلك بالسكلام 
الطى. والأولى أن تُمَى باللغة الداخلية حيث 
اللغة أعم من الكلام. 
كلبى ملم 
'مسوواصرة 
اسم الشهرة للفيلسوف الإغريقى ذيوجاتس 
السينوى  417(‏ /ا7”افى. المبلاد)؛ والكليى +13 
جد فى اليونانية امسا سن الكلب «دمكز 
ومعنى السينوبى أنه من بلدة سينوب وهى إحدى 
بلاد آسسيا المصفرى ولكنه عاش فى أثينا وبها 
تعلم؛ ولم يشتهر إلا بأسلوب معيشته؛ وكما قال 
هيسجل إن الكلبية عنده دلانة حههاة وليسث دلالة 
فلسفة. وكان ساخرا يثير الناس بكلامه ليدنعهم 
إلى التفكيرء ويسير فى الأسواق فى وضح التهار 
يحمل مصباحًا بقول: إله يبحث به عن إنسان 
واحد مستفيم الخلق؛: ولم يكن يضع عليه سوى 
معطف قديم من اندنيا أكثر من 
حاجسته ولا يأكل إلا إذا جساع. وإذا أكل لم 
بشسبعء ولم يكن يأكل إلا مسرة واحدق ومن 
القعامات. وعده إيقتاتوس من الحكماء. 
بيات 


هيامر » 


إقءولا 


سحت فم رن 


امد 


© وسسعلم و2 ب"؟' مساعاطر 


المدرسة الكلبية» نسب إلى ذيوجائس السينوبى: 
وكنيته الككلب. ربا لأنه كان كشيراً ما يضرب 
الأمئلة بالحوانات وخاصة الكلب؛ وربما لأنه 
كان حاد اللان ولا يعرف الذوق. فتبّهوه 
بالكلب: أو لأن أقواله كانت كالنباح. ورغم أنه 
كير الكليين إلا أن الكلبية: فيما بقال؛ ترجع إلى 
تماليم انتيستانس؛ تلميذ مسقراط؛ الذى يرجع 
السمعادة إلى الفضيلة الخلقية؛ التى محورها ضبط 
النفس. الذى يقسضى الزهد. واشتهرت الكاسبية 
نى القرن الشالث قبل الميلاده وراجث فى القرن 
الثائى قسبل الميلاد. وكان لها أكبر الأثر فى تطور 


الروافية وخاصة عند زيئون. 


لكين 
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تمسطعع لا ' 

لفظ بالقوة أو بالشعل؛ مستقل” دال بجملته 
على معنى بالوضع. ويُكنى عند أهل الحق من 
كل واحدة من الماهياث والأعيان بالكلمة المعلوية.. 
والكلمات الإلهسية ما تعيّن من الحقسيقة الجوهرية 
وصار موجوداً. والكلمة عند المسيحيين مي 
الأقنوم الثاثى من الأقانيم الثلاثة؛ وغند المسلمون 
هى عيسى النبئّ كلمة لف (آل عمران) لأنه وجد 
بأسره. إشارة إلى قوله تعالى «كن» فى الآيات 
من ادال - 9 إِذا قعتئ مر فَإِنمَا يَقُوا 
فيكو + (آل عمرقن : 47)؛ فهى مصورة الإرادة 
الكلية. وكلمة الله هى الصدق والعدل. (الأنعام : 


عامعماة زامالا 


16 وه الحسنى (الأعراف : /151): وهو 
تعالى يسحق الحق بكلماته (الأتفال : /1): ويمحي 
الباطل بكلمانه (الشورى : 5 1): وكلمة الله حى 
المليا (الشوبة : ٠5)؛‏ والكلم منه الطيب (فاطر : 
2٠١‏ والكلمة الطية كالشجرة الطببة (إبراهيم : 
4). يصعدها الله (فناطر : »)2٠١‏ والخبيثة 
كالشجرة الخبيشة . ينوجب اجتثائها من نوق 
الارض (إبراهيم : 4)77 وسنهاكلمة الكثسر 
(التوبة : 4014 كبرت كلمةٌ نخضرج من أفواههم 
إن يقولون إلا كذبا (الكهف : ه). وهؤلاء هم 
اليهود والنصاري. يحرفون الكلم عن مواضعه 
(المائدة : *1): ولا تبديل لكلمات الله (يونس : 
14 ولو كان البحر مداداً لكلماته تمالى لتد 
البحسر قبل أن تنفد كلماته ولو جاءوا بمثله مدداً 
(الكهف : 4١٠)؛‏ والكلمة الباقية فى فوله تعالى: 
اتلس في (الزخرف :18) هى كلمة 
التوحيد. 


٠كلما‏ وجد الحد وجد المحدود . 
ملم طعا :سستلاء0 بسسمطسماقر 
زوين 
هو الطرد فى التعريفات. ويعنى أنه كل ما 
مدق عليه الحدّ صدق عليه المحدود: ومالم 
يصدق عليه الحد لم بصدق عليه المحدود. 


16لدسواة0 (تنحو 160 - نحو 5978)): وكان 


روماب يعي تيتوس فلافيوس. واعتتق المسيحية. 
وقيل هو أول خلفاء بطرس على كرسي روما 
ع ييه وقيل هو من أسرة 
اطور روماء وقيل إنه بسبب التزامه 
غة نُقَىء أو ألقى به فى البجر الأسود 
ومات شهيد. وأهمية هذه المحاضرات أنها تنقل 
عن بطرس فى القرن الأول اميلادى أن المسيح لم 
يقل أنه ابن لله . وأئه لبس سوى نبىّ مرسلء وأن 
بطرس أنكر النأوبلات المسيحية للأناجيل ٠‏ 
واستنكر ما جاءبالكثير منهاء فالله واحد. والمسيح 
الم يعلن أبدا أنه لله. والتوحيد هو عقيدة البىّ 
الحق: والدين الذى حسدده الله هو أن لا تعبد إلا 
إياهء والنبئ الحق أو نب الحقيقة إنان كسائر 
الناس إلا أنه يُوحى إليه 
كلوتيلد دى قو 
الفشاة الثى أحبها الفيلسوف القرتني 
أرجست كونت (11/88 - 1881). ؤس 
الوضعية وعلم الاجنماع: وكان حبه لها عنيفًا 
ملك عليه قليبه؛ فسفى سنة 1818 عرفهاء 
وسرعان ما توفت ولم يكد العام على معرفته بها. 
ينصرم؛ وكان حبهما عصفيقًا . إلا أن الماطفة 
الشسبوبة التى أججها فيه أثرت فى تطوره 
الفكرى. فاننصرف بعاطفته المشبوبة إلى محبة 
أكبر للإنسانية جمعاء. ودخل فى تجربة صوفية 
عمسيقة كنب بسببها أكثر مؤلفاته التى أثارت 
الجدل حوله؛ ولم يدخل اسم كلوشيلد تاريخ 
الفلسفة إلا بسبب هذه المؤلفات . ويذكرنا ذلك 


...سسالا عق عقلتانا0 


بفاة أخرى هى رجيئا أولزن ملهمة الفيلسوف 
كي ركجارد. (انظر رجينا). 


كَل . 


اليك 
ينك 
يطلق بالامشراك على معاني: الأول : الكبلى 
الحقيقي. وهو المفهوم الذى لا يمنع ننس تصوره 
من وقوع شركة كثيرين فيه» كالإنسان؛ والثانى : 
الكلى الإضانى رهو ما اندرج نحده شئ آخر فى 
نفس الأسرء وهو آخس من الكلى الحقيتي. 
والككلى طبيعى؛ ومنطفى» وعقلى؛ فالإنسان مثلاً 
فيه حصة من الحيوائية؛ فإذا أطلقنا عليه أنه كلى 
فهمنا ثلاثة اعتبارات. أحدها أن يسراد به الحصة 
الثى شارك بها الإنسان غيره: فهذا هو الكلى 
الطبسيمي؛ والشائى أن يراد به أنه غبير مسائع من 
الشركة فهذا هو الكلى المتطقى؛ والثالث أن يراد 
به الأسران مماء أي الحصة التى يشارك بها 
الإننسان غيمره مع كونه غير مائع من الشركة. 
وهذا هو الكلى العقلى. والكليات عند القدماء 
خمس. ويسميها فورفوريوس المقولات الخمس: 
وتنقسم إلى كلياث فاتية بها تتكون الماهية: 
وكليات عرضية: أى ليست جوهرية. وتنقسم 
الذائية إلى : الكلى العام الذى نندرج تمته كليات 
أخص منه ويسمى الجنس١‏ والكلى الذى يتدرج 
هو نفسه تحت كلى أعم منه ويسمى الشسوع: 
فالإنسان نوع ولكنه يتدرج فى جنس الحسوانة 
والكلى الأقاص بأثراد التوج الواحاد ويسمى 
الفصل: مثلما نقول «حيوان ناطقة, حيث التطق 


نيا 


هو الصفة التى تين الإنسان كنوع تفصله عن 
بقية أنواع الجنس. وتنقسم الكليات العرضية إلى 
مايعم الشئ' وغيره من الشوع الواحد أو الأنواع 
الأخرى. ويسمى المرض العابء وما بخص بعض 
أفراد النوع الواحد دون البعض الآخر ويسمى 
التقاصة, وتتعدد الأنواع صعودا وهسوطا حنى 
تشهى فى أعالى السلم إلى الجسوهر: أو جشس 
الاجناس. الذى لايليه نوع آخر بل أسماء جزئية؛ 
وقد تكون الأجناس قريية لأنوامها أو بعبدة 
اعها. 

كلى عينى 


ب" أسوع دنا مهومن 


7" اموي لمكا ماصع 


هو المثال الكلى المتحفق فى شخص بعينه؛ أو 
الموجود الحقيقى الذى لا نحيط به المقول 
الانطوائه على إسكانيات لاتخنصى: أو الموجود 


الحقيقى الذي بحصل للعفل بالنجريد (هيجل). 
كليات خقسن بللأطهىمععلمنا مجلا 16 


,' "لركامد ومات عم 1) سعد علدنا وسأت وما 
أهيهون ايساد 

حى الأمور الكليّة أيضّاء والأمور الامتبارية 
وكان ارسطو يعتبرها أربع كلياث؛ هى الجنس 
(ويدخل فيه الفصل)) والتسريف ؛ والمَرض 
العمام. والخاصة؛ ولكن فورفوريوس جملها 
حمسا وعرفت من بعد باسم شبجرة فورفوريوس 
أو الكلمات أو للحمولات الخمسء وهى: الككلى 
العام ويسمى المنس تددم ؛ والكلى الذى يندرج 


هو نفسه تحت كلمة أعم ويسمى التوع عامعبرف + 
والكلي الخاص بأفراد التوع الواحد ويسمى 
الفسصئل «ستسمكاالة والكلى الذى يعم المشئ 
وغيره. وهو الصفة الحادئة التى تتعلق بالشيئة أو 
لا نتعلق به؛ وهى العرض العام -0300ه ؛ والكلى 
الذي يخمص بعض أفسراد الدوع الواحد دون 
البعض الآخر ويسمى الخاصة ستاءومم. (انظر 
أمور اعتقادية) 


(أنظر نظرة كلية). 
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برالاسووع ونم 
عافلسدك لملا 
أع لبر النتعسنعدمعيو الا 

نطلق على كون المفهوم كلياً. حقيقياً كان أو 
إضافياً؛ كسما تطلق على الغضية الحملية التى 
يحتكم فيها على جسميع أفراد الموضوع؛ ونطلق 
على قسم من القضية الشرطية؛ وهى التى يكون 
النالي فيها لازمآ فى المنصلة اللزومية: ومعانداً 
فى المنفصلة العنادية. 


كليَةٌ خفية .... “مولام علطمتجول 

اصطلاح الفبلسوف الإنجليزى رويرت بويل 
(1143-1539): قال به إنه عضو ضمن 
جماعة أطلق علييهم هذا الاسم؛ ولم تكن هذه 
اللجماعة وقئذاك معروفة؛ وإنما انكشف أمرها من 


0 


بعد . فعرفنا أن الكلية الخفية أو المستورة عى كلية 
جريشام. وأن هذه الجماعة عى التى أعلنت من 
نفسها من بعد بأسم الجمعية الملكية ونهم3 لرماق 
وكاتت اسساماتها فكرية وفلسفية وتربوية: 
واتصرفت إلى الدعوة إلى الإصلاح وترقية 
التعليم ونششر العلوم. 
كليّة الفلسفة 
الاسم القديم لكلية الآداب باعتبار الفلسفة. 
بمقولة ديكارت الشهيرة : «إن الفلفة كلها بمنابة 
شجرة. جذورها المينافيزيقا. وجذعها الفيزياء: 
وغصونها امتنرعة عن هذا الجذع هى كل العلوم 
الأخر بى" : فكأن الفلسفة أعلى درجات الحكمة. 
اوبهذا المعنى ارتبط اسم كلية الآداب بالفلسقة ٠.‏ 
أو بأنها كلية الفلسقة . ولا تزال هذه النسمية حتى 
البوم فى اللبامعات الالمانية والإيطالية والأسبانية. 
كم 


“كو لطردوماتام عل مالم 


جل“ برافاصمديي 


“قا امسو :؟' جسالامصيل :150 انامس 

هو المرض الذى يتتضى الانقسام لذاته. 
وم الموضوع هو ماصدقه٠‏ وكم القضية هو كون 
الموفسسوع كل أو جسسزء. والككم آنا 
متصل لعنامااد00 أو متفصل ف#باسلاد سال الآن 
فى حدود بكون كل منها 
انهاية جسزء وبداية آخر وهو الحتصل. أو لا ومسو 
النفصل. وانتصل إما قار الذات, مجتمع الأجزاء 
فى الوجسود. وهو المقاار المنقسسم إلى الخط 
والسطح والشخن. وهو الجسم التعليمي؛ أو غير 


قار الذات وهو الزمان. والكم المنفصل هو العددد 


فقطء كالعشرين والثلاثين. 


يي نا 


كمال 


نالروى نيوريه بلا وزميؤييع 
فى اللغة هو الحاصل بالفعل اللائق با حصل 
فيه؛ ونى الاصطلاح هو ما يتم به الشئ؛ إما فى 
ذاته ويسمى كمالا اول ونوعا إذا به يصير الشئ 
نوعأ بالفعل وإدا فى صفاته ويسمى كمالاً ثان. 
وهو الكمال الذى يلحق الشئ؛ لا يكمل في 
الصفات إلا بها؛ فالكمال الأول يتوقف عليه 
الذات؛ والكصال الثاني يتوقف على الذات. أما 
الكمال الصتامى ذهو ما يحصل بالصّع؛ والكمال 
الطبيمى ما لا دخل للصنع فيه؛ والكمان الآلى ما 
بحصل بالآلة. وللحق كسالات عند الصوفية. 
الأول الكمال الذاتى» وهو عبسارة عن ظهوره 
تعالى على نفسه؛ بنفسه؛ لنقفسه بلا اعتبار الغير 
والغيرية؛ والثانى الكمال الاسمائي: وهو عبارة 
عن ظهوره تعالى على نفسه؛ وشهود ذاته في 
التعيّنات الخارجية: أى العالم وما فيه. 


كمال أول بل" برطعم امام 
ب" ملل أمظ بستطععاع مه ,؟! مزاع شامع 
5200 


يسميه أرسطو اتتلخياء وهو حال الموجود 
المتحفق بالفعل: وهو الكمال الأقصى (الفارلى - 
محصيل السمادة)؛ والكمال بهذه الخال يسمى 
استكمالا (ابن ياجه ‏ كتاب النفس)؛ وتمام الشئ 


وكماله هى التى سماها الفيلسوف الطالائبها 

(الكندى رسائل). 

كمالية 
(اتظر مذعب الكمال). 


1 ا6' يوبرهر سصصة 


“ليمع مسمس] ب!"' تامع مس1 

استتار الشئن عن الحس» كاليد فى اللين قبل 
ظهوره. وكالدهن فى السمسم (الحسوارزني - 
شاتيح العلوم). ومبدا الكمون «مسا'ة مرعماءك 
+ هو القول بأن الكل داخل الكل. 
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7 رواسطعما اساعام 


متسالة الفلاسفة اللاهوتبين: أن إرادة الله: أو 
قوله . هو نفه فمُله؛ ونى القشرآن عن قضائه 
مار: فض ازا فلن مل لخ وكر» 
(آل عمران 47) ٠‏ وعن إرادته تمالى: م إنّمَا ونا 
لش إذا أده أن تقول لَه كن فسِكُونُ 4 (الشحمل 


9 مووسزوانا8 


أتدسوطة 1 


ماتمسعتاوة 

بالضم وسكون النون) هو نصور الشئ؛ أى 
عله فى الذهن, على وجه التفصيل. كتصور 
الإنسان بالناطق الضاحك؛ فإن تصورهما نصور 
الإنسان بجميع أجزائه على النفصيل- 


3 


سعتبصمك 


“بسيو ةامس كا "#«سامحة 


فلسغة إهانويل كتط (1840 - 1405) ومن 
جرى على نهجه. ويذهب فيها إلى التقدية. 
وتخليل المعرفة تلبلا نضدبًا. ونقد العقل النظرى 
فى تميسزه بين الصواب والخطأ وإدراكه للواقع. 
ونقد العقل التطبيقي في الخير والشر. 


ونقد الإدراك ني فهمه لغائبة الأشياء وجسمالها. 


ومن أنباعه فسايهنجسر. وشمسيت . وبيك. 
وربنهسولت. ومابون وشولزه.ولأوتوليبمان 
كتاب (كتط وورضه'. ومن أفضل المؤلفات ني 
الكنطية كناب الدكتور يدوى فى أربعة أجزاء. 


وبعدّ أعمق وأوسع دراسة فى هذه الفلفة باية 
الغة 
كنطية محدثة ....... : "«دلمستممك ماح 


١‏ كولس يولس المسادم ا :"عسوت اصمكل - مقع 

انباه فى العودة إلى تقدية كشط ماد المانيا 
بين مساتى 18170 و 147, ويمثله عد من 
الفلاسسفة ملحسقين بالجاممات الألمانيية. ولا 
يجمعهم فيما بينهم إلا إنكار هم على اللاعفلائية 
والطبيعية التأملية» واعتقادهم أن الفلسفة لابد أن 
تكون اعلمًاء . ولن نسلغ ذلك إلا إذا اتبسعت 
منهج كنط واحمشدت بروح فلسفته. ولم يكن 
اخشلاقهسم حول كدط إلا لان لكل منهم زاوية 
رؤياء الخساصة لغلسفة كنط فيلوف 


كونيكسيرج. وكانت الهو 


لله 


اتباهات بعسيدة إلا نهم ظلوا على وفسائهم 
لقاموس كنط الاصطلاحى؛ واشهرت في 
التفسيرات الكنطية المححدثة جماعة فلاسفة 
ماربورج؛ وصاروا يُعرفون باسم مدرسة ماربورج 
في الكنطية المحدثة؛ ومنهم هيرمان كوحين وبول 
ناتورب. وإرنست كاسيرر. ورودلف ستاملر؛ 
وكارل نورلاندر. وكذلك اشتهرت جماعة 
جامعة جوتنجن بزعامة ليونارد نيلسون. وعرفوا 
بام منرسة جوتتجن ١‏ وجماعة جاممة 
هايدلبرج. وعرفوا باسم مئرسة بادن »أو مدرسة 
الجنوب الغربى فى الكنطية الملحدثة وي زعسهم 


"منورن 


الكوجيتو الديكارنى؛ نسبة إلى ديكتارت 
(1160-1645). وهو اختصارللعيارة : 'آنا 
أقكره وإْن أنا موجود ««ده عبرت .ماار1:0. وسمى 
كذلك لأنه يسدأ بفعل كوجيئو اللاتيني؛ بمبنى 
أذكر. فالإنسان يستطيع أن يشك فى كل شئ' ما 
عدا أنه يشك. والشك تفكير. والتفكير وجوده 
وإذن فأنا سوجود طاما أنى أفكر. وهذه حمقيقة 
مؤكدة لا يمكن أن يخخدعنى عنها شئ؛ وهى ميدأ 


أول للفلسفة ومعيار لكل حقيقة. 
اكوزموبوليتانية “سمه امممسوون 


:"لاسكا مرممعو ع 


نظرية وحادة الجنس البشرى؛ وهى ما يطلق 
عليه الآن اسم «المئّلة «علادةه 6)010‏ باعتبار أن 


' “لوسك امم مسوم :' 


العام وحدة واحمدة. والكوزم ويوليتانية 
كيديولوجية تطرح فكرة الحكومسة العامة 
والبركان السالمى: واللغة العالمية. وككانت الدعر: 
إليها بعد الحرب العالية الثانية: وهى دصوة 
باعتبار أن اليهود يتوزعون فى العالم بلا. 
وطن فكانت شعوب العالم نضطهدهم؛ قطالبوا 
بمواطنة عالمية: .وجواز سفر عالمى. واخترعوا لغة 
الاسبرائتو العالمية من كل اللغات. وف الاعتقاد 
اليهودى أن العالم سيحكمونه عندما يعودون 
إلى أورشليم: فيعود الرب إلى بينه فى بيت 
القدس. عند ذلك مستكسون أورش ليم أو بيت 
المقدس حيث بيت الرب هى العاصمة العالمية. 


٠ يهودية‎ 


"' يعات 


علم الكبون. ويسحث فى قوانين المالم من 
جهة أصله وتكوينه. والكوزمولوجيا العقلية. أو 
علم الكون العقلى: هو البحث فى مسائل الكون 
لمنعلقة بأصله وطبيعته؛ من جهة أنه واقع منعين 


خارج الذهن؛ ودراسة هذء المسائل تثير ما يسميه 


كنط بالتقائض نه مسناحد. 
3 520038 
الونووويووت 40 عموويهها. 
عند أهل الشحقيق الكون عبارة عن وجود 


العالّم: من حيث هو عصالم لا من حيث أنه حققء. 
وإن كان مرادفا للوجود المطلق العام عند أهل 
النظره وهو بمعنى الكون عندهم. 
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بل*!مسنل عدم 


لمعن ب“ مساد غم 0 

اسملا حدث دفعة كانقلاب الماء هوا فإن 
الصورة الهوائية كانت ماءً بالقو: فخرجت منها 
إلى الفسعل بدفمة. فإذا كان على التدريج نهو 
الحركة. وثيل ايكون حصول الصورة فى المادة 
بعد أن لم تكن حاصلة فيها. والكون تغجر من 


لاشئ' إلى شئ (فارابى ‏ رسالة القياس). 
كوندياكية 2 مولعلل ةلمم 


١‏ ود روعق سلاة روت را 


أمسدواع هاا نم0 
مذهب كوندياك (11714- 01080 ١‏ ركان 
حسيًا . يقول : إن الإحساسات هى تغيرات 
النفس . وهى المدأ الذى يتحكم فى تحولاتها 
الداخلية. وتعاون الحواس ممع بعضهها الب 
لتساعد على اكتشاف العالم؛ وأهمها اللمس ٠‏ 
وهو الذى بعلم الحسواس الاخري كيف تحكم 
على الأشياء فتكون بها عملية اكتساب المعارف. 


يك 


لك 


"كنانه كاه سانا فم و 

المدرسة الأولى فى ترتيب المدارس الفكرية 
الصينية. وتُسب إلى كوتفوشيوس (281 414 
ق.م) وتلميذه منشسيوس؛ وتعاليمها محانظة؛ 
ندعو إلى الاستكانة والنواضع والطاعة لمن هم 
أعلى متاما. رتعزو الفوارق الاجتماعية إلى إرادة 
السماء. وثرد الشر إلى قصور فى المعسرقة أو في 
الشربية. وكانت هذه السلبية في الكونشوشية 


سبب عزوف الجسماهير عنهاء الأمر الذى جعل 
بعض فلاسضتها يصطنعون تعاليم الفلسفات 
المناهضة حتى تجد الكونفوشية طربقها إلى عقول 
العساسة» وهو ما يعسرف باسم الكوتفوشية 
“مرك ومع ذلك كانت 

بية حاجات الشعب. 


الهندية الدخيلة, والقسمت الكوتفوثي 
إلى حركة عقلانية ترد الكشرة إلى الواحد الذى 
هو المبدأ الكلى أو القوة المادي. وتتتعنى الطبيعة 
الإنسانية وخاصة الخلّقية. وهى حركة مشالية 
تصف المبسدأ بأنه العسقمل الكلى الأزلي؛ ثم 
اضمحلت الكونفوشيية فى الصين بعد اتتصار 
اماركسية. 


أما الكونفوشية التوليفية فهى كونفوشية أسرة 
هان 7١7(‏ ق. م). الى توسلت بها ليمك 
الشعب الصبنى لمقساومة الغير. ولذلك أنكرت 
القدرء وآن يكون للماء دشل فى مصائر البشرء 
وقانت بفانون لكل كائن. وأنه لاشئ بعد الموت 
لأنه نهماية الحياق. ولتؤكمد بذلك أن الإنسان 
الصصينى هو صانع حيماته . وأنه لم يكتب عليه 
هذا الببؤس؛ وأنه لاحياة بعد هذه الحياق 
شاء أن يعيشها كريمة فليس أمامه إلا أن يكدج 
بنفسه. وكان أبرز فلاسفة هذا الاتجاه 


نونج تشونج شوال4-195١1‏ ق.م). 
والكوتفوشية الحدثة العقلائية مى مدرسة 
المببدأء وهو القوة المادية: أو طبيعة الأشياء. أو 


نه 


قانونهاء وهو فى الإنسان طبيعته أو قانونه 
الخلثى. وفلاسفتها اعالمون المخمسة ؛ تينج بى 
3١7‏ -/119). وأخوه الأكبر نشنج هاو 
/)1١80-175(‏ وعصهما تشاتج تساى 
(1097-7072)) وتششوهسي (1180- 
:.)0٠٠‏ وكان أبرزهم أثرأ تنسينج بى واضع 
أركان النظرية» وتنسوهسى الذى أضاف إليها 
اللمسات الأخيرة. 

والكونفوشية المحدئة امثالية هى مدرسة العقل؛ 
ومؤسسها لوهسيائج شان, الملقب بلونشويوان 
(1148-174): ويقسول إن المثل عو المبدأ. 
وأنه لاشرق بين العسقل البشسرى والعقل الكلى 
الذي يملأ العالم من الأزل وإلى الأبد؛ ويصف 
السقل البشرى بأنه عقل حُلتى يعرف الخبمر 
بالفطرة. ولديه القوة الفطرية على فعله. 
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«الاسين 


ولانسبة لذاته؛ فقوله #هيئة؛ يشمسل الأعراض 
كلهاه وقوله اقارة فى الشئ احترئز عن الهسيئة 
غير القارة كالحركة والزمان والشمل والاتفعال؛ 

: 35 ج الكم: وقوله 
«ولانسية؛ يُخرج الأعراض وقوله الذاتهة 


بواسطة اتضاء محلها ذلك. وكل حكم من 
ناحية الكيف إما صيفته النفى أو الإيجاب: 


والاصل فى الحكم أنه إييجابى» والحمكم السلبى 


استتكار لحتكم إيجنايى: أو هو حكم على حكم 


اللحسوسة سواء كانت انفعالات أو انفعاليات: 
والثائى الكيفيات المختصة بالكميات؛ أى العارضة 
للكم؛ إما وحدماء فللمنقصل كالزوجية 
والفردية؛ وللمتصل: كالتثليث والتربيع؛ وإما مع 
غيرها كا خلقة: فإنها مجموع شكل وهو عارض 
اللكم مع اتمتبار اللون: والنسالث الكيقيات 
الاستعدادية . وهى إما أن تكون استمداداً للقبول 
والانفسسال. وإما أن تكون استمداداً للدقع 
واللاتبول؛ والرابع الكيفيات النفانية؛ وهى إما 
أن نكون راسخة نتسمى ملكات؛ وإما أن تكون 
غير راسخة فتسمى حالاث. والكيفيات كذلك 
إما أولية أوثانوية؛ والأولية هى التى لاتتفصل عن 
المادة ونسمى لذلك أصلية؛ كالحرارة والبرودة. 
والصلابة والامتداد. والدانوية هى الشحقة من 
الأولية كالالوان والاصوات. 
ا الاق 

الاسم القديم للكيمياء؛ قله الأوروبيون عن 
العرب؛ ركان ملم الكيميا عندهم من علوم 
الفلسفة؛ وا مشستغلون بالكيميا من الفلاسسفة. 
ومنهم عند العسرب جسابر بن حسيسان (توفى 
4م والكندى فسيلوف العرب (توفى 
5م والرازى (سونى 18م)؛ وين سينا 
(توفى 89١1م)‏ والببيسرونى (ثوفى +8 اماد 
بن إسحق (نوفى الاام) إلخ. والكيميا 
كلمة مصرية وتعنى الأرض الجسامعة للمعادن. 
وهى بذلك علم الأرض أو معادنهاء والإجماع 
على أن نشأة علم الكيميا كانت نشأة مصرية. 


0 


وحنين 


واشستغل به الكهنة؛ وككانوا يرفون به السرار 
المواده ونبسغوا بذلك فى صتاعات التعدين 
والأصباغ . وأسرار التحنيط عندهم كيسماوية. 
ويزعم اليهود آن الكيميا من لفظة شامان العبرية.. 
ونبغ البهود فى الكبمياء كصناعة لتزييف الذهب 
والفضة ؛ وتركيب الدواء ولم يكن بمارس 
الكيميا إلا روحانيون وفلاسفة؛ واشتغل بها عند 
اليهو: القباليون وجملوها علم أسرار المواد 2 
وكان جل هم الفلاسفة أن يكتشفوا المادة الغى 
تمل المعادن الحسيسة إلى معادن نفيسة . وأطلفوا. 
عليها اسم حجر الفلاسفة؛ واششغلوا بصناعة 
الدواء وانصرقوا إلى تركديب الدواء الجامع لماع 
الناجع الذى يشفى كل الأمراض: وأطلقوا عليه 
اسم الإكسير. والأوروبيون نابعسوا العرب فى 
اهتمامتهم الكيميائية؛ ونقلوا عنهم مصطلحى 
حجر الفلاسفة والإكسير . وترجموا مؤلفاتهم» 
إلى عهد نظرية الفلوجستون, والكالكس عاه) , 
لم اكتشساف الأوكسجون: وعصر لافوازييه. ثم 
إنشناين والمصر النووى الذى نعيش فيه . 
كوومرث ...... 
هو آدم نى الاسطورة الفارسية: قال بأصلون 
اللوجود : يزدان وأهرمن؛ والأرل قديم أزلى 
والثانى مخلوق محدث نقيض الأول. كالظلام 
نقيض التور. والشر نقيض الخير. 
اكينيتيكا وأ ؟' كع فاع مك1 ركتاسردع مقا 
عومسم 
علم الحركات المجردة عن أسباب حدوثها. 
وهو فسرع من علم الميكانيكا. والامسطلاح من 
وضع أمبير (1855-199/8). 
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لناعدلكة :! 


مع 


ل 


اللام 


(ل2 


لا أخلاقية .. "' ستل تسمل 


"مسمستلس ميم ماج" *' عمستار مدهل 


مذهب يتشه (1841 -1400) التسائل 
بوجوب استبدال سُّلم الاخلاق القلديم بسلم 
يختلف عن القديم ويعارضه فى 
أغلب الأحواك اوتقوم الأخلاق فيه على إرادة 
القوة. 
لا أخلاقية 
“*"أببروبيوالصصوسة 
اللا لغلاتى هو الذى ينجاوز الأخلاق 
ولايدخل فى نطاقهاء كأفمال الحيوان والطبيعة. 
فإنها ببعزل عن الأخلاق لخلرها من الوعى 
والملم والإرادة. 
بأنها خبر أو شرء فمثلاً تقول #العلم لاأخلاقى'. 
أي لا علانه له بالأخلاق. لأن أحكامه واقعبة 
وليست أحكام قبمة. واللاأخلاتية على ذلك 
فلسفة لانعترف إلا بأحكام الواقع. أى الأحكام 
الملمية. وتتكر أحكام القيمء والأحكام التقديرية 


*"«وتاسماسة 


موباتصمصيم 


نهى أفصال حيادية لاتوصف 


والأخلاقبة؛ ولانامر بشئ؛ ولاتنهى عن شئ فى 

مجال الأخلاق. 

اللأأدرية ووزعسديوة 116 
نكويلا وميم ماد ب“ "مدرو اكمديره صلا 


فرئنة من السوفسطائية. قالوا بالتوقف فى 
وجود كل شئ وفى علمه.بزعم أنه قد ظهر من 
كلام الفادحين فى الحسيات. والقادحين فى 
البديهيات؛ تطرق التهمة إلى الحكم الحسى 


نذا 


٠‏ فوجب التوقف فى الكل. فإذا قيل لهم 
للدة فى جد لفضسية عاظيم لالم 
بكلامكم. قالوا كلامنا هذا لابنيدنا قطعاً 
فيتتاقض كما توهمتم. بل يفيدنا شكنا. فأنا 
شكآك. وشالاً أيضا فى أنى شاك. وهلم جراد 
فلا تتهى الخال إلى قطع شئ' أصسلاً. نيتم 
مقصودنا بلا تنافض. (انظر المذعب اللاأدرى) 

.لا أفترض فروضاء. 


ا ممه معدم لاسرال 
مقولة تيوتن ١1415(‏ 10/177 ): ربما تعنى أنه 
يرفض استخدام الفررض فى البحث العلمى ٠‏ 
أو أن ما يقوله ليس افتراضات وإنما عن خبرة 
وتجارب. 
الاأقاء . 


لي 


“ارامز ارلا 


مساق 

المتابل للأنا. أى كل ما يغابر الذات؛ سواء 
كان العالم الخارجى برسّنه. أو الاتسخاص؛ أي 
الأشياء 


الاحقة 5 


اصع وعوتاياة 


ممعوام؟ "!امعد وغ ومس 
الواحق الأجسام الطببيعية هى الأعراض 


العارضة من المقولات التسع. (لبن سينا - النجاة). 


لازم ' غماة ملالا 
"رمم روزم بلعالييدع عطس :7" علدع معطمل 
ما يمتنع انفكاكه عن الشئ. ولازم الماهية هو 


ما ينع اتفكاكه عن الماهية من حيث هى: مع 
قطع النظر عن العوارض. كالضحك بالقرة عند 


الإنسان. ولازم الوجوه هو ما يمتنع انفكاكه عن 
الماهيية من حيث هي هى كالسواد للزئجى. 
واللازم اين :«سيمسده ندم هو الذى يكفى 
تصوره مع نصور ملزومه فى جزم العقل باللزوم 
بينهسماء كالانتسام ببتساويين للأربعة: فإن من 
بمتساويين؛ جزم 
بمجرد نصورهما بأن الأربعة منقسمة بمتساويين. 
واللازم قسير البسين اسممهت ملفيم بناج هر 
الذي بفترق جزم الذعن باللزوم بينهما إلى 
وسط.كنساوى الزوايا الثلاث للقائ 
للسثلث. فإن مجرد تنصور المثلث. وتصور 
تمساوى الزوايا للنائسستين: لايكفى فى جزم 
الذهن بأن المثلث منساوي الزوايا للقائمتين. بل 
يحناج إلى وسط وهو البرهان الهندسى. 


تصور الاربعة؛ وتصور لان 


+ كدو تمدعنا 


لاشهور ...... 


“يوون باون بل 


ملبصما :"؟' بست و مم1 

مصطلح من مصطلحات علم التفس. ويعنى 
بشكل عام مجموع العمليات النفسية التى تجرى 
داخل الفسرد دون وعى منه؛ وبكاد بقتصر 
استسخصداميه عسلى علم التفس السفسرويدى. أي 
مايسمبه البعض بعلم النفس البورجوازى. ويقل 
استخدامة كثيرا فى عللم النقس الماركسى؛ وعلى 
ذلك يزيد الاهتمام به فى أوروبا الغربية وأمريكا 
الشسمالية والعائم الرأسسالى عته فى أورويا 
الشرقية والصون والعالم الشيوعى. ويرجع فضل 
الاهسمام المسزايد به إلى الطبيب وعالم النفس 
التمسوى سيجموتد فرويد (1974-1865). 


غير آن اصطلاح اللاشصور أقدم فى القلسفة من 
فرويف ققد استخدمته الأساطير والديانات بمعناه 
وليس بلفظه منذ فجر التاريخ؛ واستخدمه بلفظه 
ومعتاه نلاسنة ومفكرون وشعسراء من المانيا 
خصوصاً. وانجلترا. وفرنسا. قبل فروبد بقرنون 
رين ون حر 
وهيردر. وجوت ونخته: وهيسجل. وشبلتج؛ 
وريختر. وشوبنهاور؛ وجوته غير أن آهم هؤلاء 
كسان فخمر الذى يدبن له فر ويد بفكرة نشبيه 
السقل بجسبل النليج السائم. جسزؤه الطافى هو 
الشصور. وجزؤه الخشفى نحت سطح الماء الذى 
تنقاذفه النبارات هو اللاشعور ونبتشه الذى قال 
إن نشاط الششسور لا نمس إلا السطح. وأما نشساط 
اللاتسعور تهو الاكبر والاساسى. وأن كل 
دوافعنا الشسورية ظاهرات سطحية نتصارع 
خلفها الغرائز اللاشصورية فيسما بينهما. ودوت 
صرخة نينشه «أين هم أطباء النفس الجدد؟؟ . 
وبعدها بدأ نرويد عمله. ولكنه لم يكن أيضاً 


لدورث. ولايستتس؛ 


اللاشمور. فقد سبته هيسريارت وقال بتائير 
الأفكار المكبونة اللاشصورية فى الشعور. ونبّه 
وليام هاملشون إلى دور اللاصور فى تشكيل 
الاتفعالات وتوجيه السلوك. ويتكون اللاشعور 
عند فسرويد من الطاقات المكبونة التى يشوّهها 
الإحباط. والتى تضغط على الشعور وتوجه 
السلوك البومى. والتى لامُستنى منها شخص 
منحضر. امرأة أو رجلاً. وتظهر فى سلوكهم 


بدرجة أو بأخرى. ولاتفصح عن نفسها بشكل 
سافر إلا فى الحالات المرضية المسماة بالعُصاب. 
ويقسّم فرويد المقل إلى جزء سطحي عاقل هو 
الأنسا دية: وجزء عميق غريزى هدواتى لا 
شعوري هو الهي 10 وجزء علوى متخارج من 
الأنا ويمثل القيم والضمير وهو الأنا الأعلى جمد 
وتوجه البعض بالتقد لنظرية اللاشصور عند 
فرويد. ووصفوما بأنها نظربة بيولوجية؛ وهاجم 
ألسر نقسيم فرويد الثنائى إلى شعور ولاشعور 
بوصفه البدأ الاساسي نى العمليات التفسية. 
وقال بوحدة وتكامل القوى النفسسية والعقلية فى 
الإنسان. وبأن هناك عصواسل ضير مكبوتة فى 
اللا نسور لم نتوصل إلى نهمها يعد ولكنها 
تتمسثل فى محساولة التكيّف اجتسماعيساء وتخطلى 
نواحى الفسعف المنسوهّمسة» أو أوجسه النقص 
الحضيقية فى كل إنسان. ورفض يسونج فكترة 
الدوافع المكبونة وقال باللاشمور الجمعي. وهو 
ليس عقبلا جماعيا: لكنه ا مستوى الأعمق في 
عقل الفرد الذى بتكون من إمكانبات لطرق من 
التفكير شائعة لدى كل الناس؛ لتمائل تركبيهم 
الجينى ولتنسابه خبراتهم الأسرية والاجتصاعية, 
وأبرز رانك دور التقاليد الدينية والجمالية فى 
نشكيل اللاشعور. ويبدو أن العلم بعد هؤلاء قد 


توف حالياً عن تقديم الجديد فى مجال الفهم 
النظرى للاشعور. 


نذا 


الست لوجود اف والمنكر بأن يكسون للكون 
وجود مسقل فى ذاته عن وجود الله لآن كل 
موجود إإما هو موجود فى اله؛ فى مقابل مذعب 
الإلمساد الشكر لوجود الله والمثت لوجسود الكون 


وحدم 
لامادية !وتلمع مسد 
“موادا متحمس :'' جموتلس اسمس 
الاسم الذى يطرحه باركلى (المسوفي سيئة 


6 ) على فلسفته المثالية؛ ويعنى بذلك أن 
المادة لاتوجد إلآ لآن هناك المقل الذى يدركهاء 
وأن المادة ماطلة غير عاقلة توجيد سسالبة 
كمدركات. وأن العقل أو العقول النى تدركها 
فاعلة؛ ويسسمى باركلى المدركسات أمسيناء أو 
صنات محسوسة يحسّها العقل كافكار, 
والمحسوسات أو الأفكار لانوجد إلا بوصفسها 
مصنوعات للعقول الفاعلة الثى تدرك. والتنوس 
الفاعلة التى تريد. أو بمعنى آخر أن الوجود هو 
وجسود لكى يدرك (بفشح الراء)ء أو لكى يدرك 
ا(بكسر الراه)؛ أو لكى يريد أى ليكون فاعلاء 
أو يكون مراداً. أى مفصولاً ومن ثم نتصور 
وجود المادة مسشقلة عن العقل هراء. وكذلك لا 
يمكن أن نسصور أن الأفكار صور ممائلة للعالم 
الخارجى. طالما أنه لايوجد عالم خارجي يمكن 
أن نشبهه إلآ هذا المالم العقلى الذي خرجت 


©" سوك عسمم] 


الاماركيّة .... ا 
““لمرسووزي مسمسا :"“'! #مسحماءمستمسة 


نسبة إلى جان لامارك ١1/44(‏ 1878): 


واللاماركية نظرينه قى فلسخة الورائة والبيئة 
وأصل الاتواع. حاول بها تفسير تحول أتواع 
الكائنات الحيّة بعضها إلى بعض. والتغيرات التى 
تطرأ عليها. فتغير ظروف البيئة يؤدى إلى تغير 
أجهزة الككائن الحئ العضوية. كما أن الحا 
التى ترئب على هذا الشغسبير تؤدى إلى خلق 


تعمل أو قل استعمالها نضعف وتضمر. لم 
إن التغيرات مع توالى الأجيال تصبح ورائية. 


الامبالاة 


"معمممع تمر 


:"لمعم امسا ب" معمع م1 انفمل 


“بواجي 01 

حالة نفسية حبادية لاننفعل باللذة ولا بالألم 
(رييو)! أو أنها الغيبة عند أهل الشهردءا»* بنا 
»0« النامك أى غييسة القلب عن علم ما بجرى 
من أحوال الخلق لشغل الحس بما ورد عليه (بن 
عسربي). أو هى لامبالاة اسستواء الطرفين 
#««الاادوظاك ددم يفول وعى الحائة الى ينم 


نيها الاخخبار دون مرجح؛ وتسمى حسسرية 
الإمكان 
وترادف بهذا المعنى حرية الاختبار (ديكارت). 


:0 لمانا (لاإبجشئس). 


الامبرهنات و *'وعاناجاع مدص لمت 


“كلمت سنا 11 


مع اداس جم د 1046 
القضابا الأولية: أو الملّمات: أو البدهياث. 


وهى لامبرمنات بمعنى أنها غبر مبرهن عليها فى 


النسق أو النظرية التى توجد فيها. وليس المتعمود 
أنها لاتمكن البسسرهنة عليسها على الإطلاق. 
فالسلعات فى نسق معين قد تكون مبرهنات فى 
تسق آخر 


.ا" وعلطالد ممالل 


الامتميرات .. 


ماطس عدالاما 


الداقمجيم و10 + 


أحكي ورمل امومع مسسما ع8 


موضوعات تشابه ولا تختلف بصنات 


ذانية. ومبدأ اللامتميّزات. أو هوية اللامتميزات 


جا اسجيم ليا جيه #النمعقا "ا عل لاا هيو 
القائل بأن الاشياء فى الواقع لاتخستلف عن 
بعضها الببعض باختلاف أوضاعها فى الزمان 
والمكاز نحسب. بل تختلف كذلك بصفائها 
الذائية. فلا يوجد شئ يشابه شيئأ مشابهة نامة فى 
الطبيعة. (لاييتس). 
كام اشرما 
عد لاق همون درون :'"*مساث ةادا :! 
كل نناه ولانناه يقال على ما هو كم؛ وليس 
شئ من القوى غير المناهية موجودأ فى اسم 
ولاقوة جسمائية غير متناهية» فإذن القوة النى 
تمرك الحركة الاولية التى لانهاية لها ليست بتوة 
جسمانية. بل محرك الحسركة الأولية غير جسم 
ومضارق لكلل جسم. ومع ذلك قد يقال إن غير 
اللتناهى فى الأجسمام إما بالقوة أو بالفعل 
والاعداد لاتتناهى. والحركسات لاتتناهى. بل لها 
ضرب من الوجود وهو الوجود بالقوة. لا الفوة 


لا 


2-8 بل القوة بمعنى أن الأعداد 


وراءها مزاد . وكل الأشياء تتاهى بالفعل: ومع 
ذلك فإنها ليست بحسب النهاية الأأخيرة متام 
بالفعل دائماً. لا لأنها قد حصل لها كلل واحد 
من أجزاء لانهاية لهاء ولكن من جهة أنها دائمآ. 
يُسلب عنها التناهى إلى النهاية الأخيرة. (لسن 
سينا - غهاة). 
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الامشروا رط 011 
5 


“ام ابره« عونا عط مصسمنانفممع سا 
كس المشروط وهو الذى لاتتسنى صسعرفته 
لأنه ضير نسبى. أما المشسروط فهو الذي يمكن 
معرفسته بنسبته إلى أشياء أخرى تكون شرطأ له. 
فكل مدرك مشروط؛ والمشروط عند هاملتون هو 
الشئ الوحيند القابل للمعرفة؛ واللامشروط هو 
ما لابمكن معرفته. ولكن اللامشروط عند كوزان 
يمكن أن يحيط به العفل ويستوعبه. 


ألفاظ بسيطة مجردة لا نقيل التعريف ولكنها 
مُستعمل فى تسريف غيرهاء وهى على وعين. 
الاينى معطيات التجربة المباشرة الثى ليس من 
الممكن أن تُعسرّف بوسيلة أخسرى من وسائل 
التتعريف غير تلك التى تُعلم بها فى التجربة 
مباشرة؛ وهذه المعلومات إما إدراكات حسية أي 
انضعالات أولية» فلا نستطيع مثلاً أن تعرف 
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للأعمى عند الميلاد طبيمة الضوء أو اللون؛ 
والنانيسة الأجناس العليا النى ليست أنواعاً 
لأجناس أعلى منهاء وهى المقولات التى حاول 
الفلاسفة أن يضعوا لها لوحة تستخدم في 
تعريف جميع الأشياف كفكرة المكان. 


الامعرفة 


بعرم زوووير 


“مدال الا 

الآ معرفة ليست جهلاً؛ فالذى يُسال من 
الروج ويقسول لا أصرف ليس بجساهل؛ فأسور 
الروح: وما بعد الموت؛ والحسساب, والببعث. 
والتسياسة. والجنة والنار: كلها من السيبييات. 
وبعض الناس لا معرفة لهم بها بالكلية: واللفظة 


من مصطلحات فلسفة هاملتون ومانسل ضمن 

نظريتهما فى المعرفة. 

لامعقول بين نا ووو زبريل 
9 


"السو م صما را" أعممم تاسمل 


المنجاوز لحدود العقل؛ أو الذى يقصر دونه 


التفسير المنطقى. 

لامعقول “مو ميوطم ,61" لوطم 
(أنظر فلسفة اللامعقول» وعيث). 

اللامنتمى "لباسفدوع ممع ملز 


الكيونوومارومملمن1 ,! "عاستمم هام - وماد 
هو الذى لايمشثل؛ وستشق على المماصة. 
ويخرج عليها. والاصطلاح فى العسربية هو 
الخارج ؛ والجمع خوارج : واللامنتمى يخبلاث 


المستقل. لأن الأول متمرد. والشاتى متفرد . ولا 
أية جماعة. واللامنتمى عند كولن وسلسون 
من التسباب الغاضب. وكان اللاتدماء صرعة 


السبعينات؛ وهو تعبير عن حالة البأس والقتوط 
التي أصابت طلبة الجامعات بخاصة عتدما 
ناججت الشورات فى أنحاء المالم ضد 
الاسنعمار. واشند الصراع بين الرأسمالية 
والشبوعية وكثر دعاة الإصلاح. وعم السخط 
من جراء ذلك حنى شممل اجميع. ولالبرنومورايا 
رواية 'اللابعمى؛ موضوعها عصيان الشباب 
الإبطالى تمت الحكم الفاشي. واللاششئمون 
بن على المذهب البسر وتسستتتى ٠‏ 
أرادوا أن يقولوا إن من الممكن أن 
بدون وساطة الكمنيسة. واشستهروا كلذلك باسم 
المنستين ««مام»دف . وأطلقوا على أنفسيهم اسم 
الكثسسيين الأحرار «مسسداءءدا» 6ف بمعنى أن من 
الممكن أن تكون للأحياء أو للقري كنائسها دون 
أن نتسبع كنيسة كبسرى. أو أن يكون قساوستها 
موظفين. بل وبوسع الناس أن يشعيّدوا لله دون 


كنيسة؛ نمجرد اجتماع أهل المنطقة واثدلافهم 
وقراءاتهم للأناجيل يكنى فى أى مكانء ويس 
المهم أن يكون اجتماعهم فى كئيسة؛ وبيت الهه 
هو دائمًا حنيئمسا نيد اناس قالله بحضر أيتما 


يطليه عباده. 
الامنطقى و لممتسماى 
““لموزهواخ ,"عملم ب" عسوتهملم 
المتجاوز لحدود المنطق ولايدخل فى يايغ. 
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وليس بمعنى أنه معارض أو متاقض لد مماذاهه 
»موز . (انظر ضد منطفية). 
_ 1لا برووامممة 
بعسامم: 11 مزيوو اونا 
الإلهمبات. أو الملسفة التى تِحث في اله 
ومع ذلك فاللبحث فى انه يتجاوز الإنسان. 
ولا 
سبحانه هو ما نلتزم بأن نعرفه. وقيل إن الفلسفة 
الت تبحث فى اله هى بالأحرى الافلسفة", 
وليست من الفلسنة بمعنى كلمة فلسئة. وإذا 
تحدئنا عن انه فهل نصفه بصفاننا البشرية؟ وهل 
تمثر وجوده الإلهى بوجودنا البشسرى؟ وكان 
علماء الكلام الإسلامبون يتفادون ذلسك. فقالوا 
مشلا إن ان تعالى سسيع ولككن ليس بسمع 
كسممناء ونى القرآن م: ذلك + ليس مله 
شي + (الشورى 21١‏ وأطلقوا على ذلك اسم 
السسلوب. وأطلق عليه المسيحيون في السصور 
الوستلى اسم اللاهوت السلبى؛ وهر ثنى الصفة 
البشسرية عن افه وإن كانت تشب له مسعنى” 
والإنسان عندما يتحدث عن انه يجاوز الواقع: 
والواقع نه السقل. واه وسيل ابحث فيه هو 
القلب. أى الإمان. وعن طريق القلب تشجاوز 
الواقع إلى المييدأ الأول وسيب الأسباب. واف 
يحسّه القلب. والإيمان لايمكن لذلك أن يكون 
علماً وإما هو اعتقاد. وامؤمن بقول اعتقد 
ولايقول املم. ومع ذلك فإن العثل يُكمل 


أن يخبرنا عن الله إلا النه. وما أخبرنا به 


معطيات الإيمان. ووضوح الحق يظهر أكثر نى 
فلسفة الدبن. والقلب ينبهنا إلى شواهد وجوده 
نعالى. والعثل يسرهن على وجوده وأشهسر 
براهين وجود انه : الحسجة الوجودية. والحجة 
الكونية. والحجة الغانية؛ والحجة الأخلاتية : فاق 
جوهر, لامتناء. سرصدى. ثابت إلخ: وهذه 
الصفات لامكن أن نسشفيدها من ألقستناء 
ولايمكن أن تكون موجودة فى عمقسولنا فقط. 
فلابد أئها بالضرورة موجودة فى الواقع والذى 
بتنصف بها هو الله؛ فا سسحانه هو الذى بيده 
حركة الكون والفساد. لأن كل متشحرك لابد له 
من محرك. وهكذا إلى ما لانهابة؛ وعندئد نقع 
فى الدور فيلزم إذن أن نقر بأته لابد من محرك 
أول لابحس ركه شئ ويحسرك هو كل شئ؛ والله 
سبحاله واجب الوجود؛ لآن كل وجود فإما 
واجب. وإما ممكن ٠‏ فإن كان واجب الوجود فقد 
صصح أنه انه. وإن كان مكنا فلابد له من موجد. 
والموجد لابد له من سوجد. وهكذاء إلى أن تبلغ 
النهاية إلى واجب الوجوف أى الذى يُوجد غيره 
وهو سوجود بذانه؛ وإلا نقع فى دور؛ فلابد أن 
هناك علة أولى هى علَّة ذاتها ولا معلول لها. 
وهذه الملة الأونسى هى الله ؛ وكل متأمل 
للموجودات يجد أنها سوجودة لغاية. وطيقا 
الذلك فإن الكون كله لابد من وراثه عقل مديّر 
هو الله. قد رسم لهذا الكون عسلة غاتية؛ وتحن 
الؤمن بأن الخير لابد أن يُجازي وكذلك الشسر 
لابد أن يُسائب. ومن الضرورى على ذلك أن 
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يكون نوق الطبيعة موجود أعلى عادل بجازى 
الخسير ويعاقب الشر,. وأيضاً فإن هذه اليم فى 
الوجود لا بد أن ترجع فى النهاية إلى قيمة 
مطلقة لها شخصية على أسمى درجة هى لله. 
ولبس أكثر دليلاً على وجود نه من هذا الآمر 
الخُلتى نى الإنسان- أى الضمير. ولابد لهذا 
الفسمير من نل أعلى. وهذ كل الأعلى هو 
لنه. وأيضاً فإنَ من بشمر أنه حر لن برى أنه 
أوجد نفسه بذائه حراً. (أنظر علم إلهى). 

لاهرت 


“بيافماجاط جلدمطلم6 


قول النصاري أن المسيح به من الألوهية ومن 
ا. نما كان من الألوهية فهر اللاهوثك. 
وما كسان من البشربة نهو الناسسوت لمسلاموم, 
واللاهوت هو الخسالق؛ والناسوت هو المخلوق. 
وربما يطلق الأول على الروح . والنسامى على 
البدن. وريما بطلق الأول أيفنا على المسالم 
العلوي. والشاتى على الصالم المسقلي: وعلى 
السبب والمسبب. وعلسم اللاهوث يخستص به 
التصارى. ويتابله علم النكلام عند المسلمين . 
(انظر أيضًا علم إلهى). 


الاوجود 


"دعل صاعع لتلا :' “*أممةا 


تقيض الوجود: وهو الخلو. أو الاشفاءء أو 
العدم. (انظر ليسية). 


يسام اط 


مير 


الايبنتس فرنسا #مسمم؟ عل نمطا 

اسم الشسهرة لريمون روه 6عدا. ولابيتتس 
هو الفيلوف الالماتى الكبير (011/15-1545). 
فقد كان روييه ‏ وهو الفرنسى من مواليد 
7. يخالف الشيار الفبنومينولوججى. ويقول 


من بنية غير تلك الى نقلدها إياها بانيها. 
ويذعب روبيه فى فلسنته ‏ مثل لابينتس ‏ فى 
اجاه مسذهب نفسسى كلى: ويجسعل من وعى 
الإنسان منطقة نلاقى الفردية البيولوجية وعالم 
القيم. ويؤكد على دور الوعى فى تكدوين 
الشخصية. وينتهى إلى ما بثسبه المينافيزيقا أو 
اللاهوت ٠‏ بتوكيدء أن الموجبودات ابليزئية لانبرر 
وجود نفسها وإثما نعبر عن #معنى الكون! مثلما 
تعبر مفردات الجملة عن معناها. 

؛لايخص فعل الخلّق أحدا غير الله وحده, 
رشاع سعبرمن يحت تصامم سم بمفتار 


106 سااسادقم 


سقولة فلاسغمة الؤمنين» ينسبون صدور 
الموجودات عن انه تعالى بما يسمى اقلق وهو 
تعالى الحالق. يخلق من عدم بينما الخلق 
يخلقون من مادة قد خلقها الله ء فالله هو الخالق 
أولا وأخير. والفلاسفة الطبيعيون بقولون إن 
الخلق من عدم غير بمكن, لأنه لابد أن نوجد قبل 


الخلق امادة أو الهولى الأولى التى بقع عليها 
الخلق كما قال أقلاطون وأرسطو. وتسد يكون 
الخلق بطريق التحويل الطبيعى من حالة موجودة 
إلى حالة أخرى: أى أنه يكون فير وأما 
الفلاسفة المؤمنون فيرون أن فمعلل الخلق عن الله 
إغايكون بن نينئسا الشئ من العصدم. وهذا 
الفعل لا يخص أحدًا غير الله وحده. 


الذة 


7" مموهموسمنا “ممعم امم .ا" مأتساط 


الذذة ليست بشئ إلا إدراك الملائم؛ ولذة كل 
قوة حصول كمالها. (ابن سينا نجاة). واللذة 
إدراك كل قوة لما هو مقتضى طبعها. (فسزالى- 
مقاصد الفلاسقة). واللذة إدراك الملائم. (ابسن 
خلدون ‏ مقدمة). واللذة ليست بشئ سوى إعادة 
ما أخرجه المؤذى عن حالنه نلك الثى كان عليها 
(الرازى ‏ رسائل). واللذة يقابلها اللآللة اداانا. 
وهى مناقات اللفة. أو هي الألم صفق وهو 
تقيض اللذة. 


ل مبمرريم وام 


زوم 0 
““لبمعمقطما ب" “"مشاسم مما ؛! ؟! مصعم ةليط 


كون الحكم مقنضباً لآخر على معنى أن 
الحكم بحيث لو وقع بتنضى وفوع حكم آخر 
اقنضاءً ضرورياً. كالدخان للنار فى النهار. 
والتار للدخان فى الليل. 

ومبدا تعدى اللزوم مو قانون القياس الشرطى 
المتصل. 


للوفية .ينب 2 


27ج بزاومميز ,يمسف ساموت را 


ما حُكم فيها بصدق قضية على تقدير أخرى 
العلاقة بينهما موجبة لذلك. 


وسنممت 


و" عو عمست 


لق السقاحة.....*' ممعم عدوا ٠6‏ مضا 
امبسراطورة الصين التى حكمت على 
الفسبلسسوف الصينى ثان سسسوتوتج (1856- 
4)) ولخمسة من رقاقه بالإعداف بسب ما 
ذهبوا إلب من فلسفة فى الإصلاح: ودصوتهم 
للأفكار الغربية . وكانت الإسبراطورة محافظة 
وشديدة اللمصب للفلفة الصينية القديمة. 
وفلسفة تا ما ذهب إليه طه حسين وملامة 
موسى من جعل مصر بلدأ أوروبيا ونشر 
الأورويية فسيسه. والأخذ بالنهج الأوروبى في 
التفكير . 
5 


أعطعسممة را" “مناووما ب" عبسورمس1 


نسق من الإرشادات والاصوات المتعارف 
على معناهاء للتعببير عن الفكرء والتواصل بان 
الناس؛ بل إن اللغمة توجد حيث يوجد العالم 
كما يفول هايدجر. وحيث أن التاريخ لابكون إلا 
فى عالّم فإنه حيث توجد اللغة بوجد التاريخ 
وحيث تسكون اللغة تكون الماركة فى الشعور 
الكت 


ك بالموائف بين الناس. والشاركة فى قهم 
الوجود مع الغير. واللغة متها العادى أو الطبيعي 


1 


الوضعي أو الصتامى .1 اداع العف وهى الستى 
يخترعها الفلاسفة والصلماء لأغراض علسية. 
وتسمى أيضأ لغة صورية أو مثالية. وبطلق عليه 
الببعض اسم لقة العلوم حسيث نكون لكل علم 
رطانته. وكارئاب يسميها لغة التقارير ما #موعة 
أو لغة للماضر ..! نوعماد”ء لأنها لفة مصددة 
العبارات وا معانى كاللغة الثى تستخدم فى 
المحاضر والوثائق ويمكن أن تصاغ بها الحسقائق. 
العلمية التجربية ؛ أو يميهااللشفة 
الظاهسرية ١‏ الاسم بومرملام من جهة أنها 
تنتصر على وصف الظواهر. وعلى ذلك فد 
كان هناك اتجاهان من اللغة. الآول يرى أن اللغة 
المادية تصلمح لأغراض الفلفة؛ وأن لجبوء 
الفلاسفة إلى لفسة تخرج عن إطاراللفة العادية 
أوقع النلاسفة فى المحظور سجماءت أغلب 
عباراتهم خالية من الممانى. وهاجم الذين 
يذعبون إلى هذا الرأى اللغة الصناعية؛ أو 
العلمية؛ أو الوضصية, أو الخاصة؛ وقالوا إنها 
لايمكن أن تقوم مقام اللغة السادبة. ونزع الائجاء 
التعسفيلى إلى تأكيد أن اللغات الطبسيعية؛ التى 
داب البعض على انهامهها بالعجز؛ محوى من 
التعبيرات والنصورات ما يجملها أصلح أدوات 
الفلاسفة للشعبير عن المستدق من الممانى: 
رت مدرسة أوكسفورد التحليلية بدراساتها 
بة للمة العادية: وبنظريتها فى استجلاء 
المعانى من السياق. وذهب البعض إلى دراسة 
اللفة القاتمة دراسة بنيوية؛ أى باعئبارها نظاماً 


و 


عضويا. أو بنية عدي لها نسقها الخاص 
الذي تعدمد فيه الأجزاء على بسضها الببض. 
ولايكون للكلمات فيها من معنى إلا من خلال 
الكل. أما الاتجاه الثاتى ققد رأى أن اللقة العادبة 
معرقة لتقم الفلسفة. وهاجموها لمجزها عن 
النعبير عن الفكر المنطقى: وحاروا من الخلط 
الذى تسردى فيه بين الشكل النحوى للجملة 
وبين شكلها المنطتى. وقالوا بوجوب قيام لغة 
مشالية بتطابق فيها الشكلان النحوى والمنطقي: 
ونتخلص فيها من كل المخالفات المنطضية التى 
ترتكبها اللغة الطبيعية: فسهل تعلمها ونصيح 
أداة للسفاهم الدولي؛ وتؤدى دورها فى تقدم 
الحضارة؛ ويسميها لايينتس اللغة الفلسفيفسهمذد 
ساهممماننالء وبصنها بأنها لغة ذات خصائص 
عامة؛ تستخدم الرموز بدلا من اللغة العادية: 
ويمكن أن يشفاهم بها العلماء والمفكرون فيما 
بينهم . وهى لذلك لغة ننجاوز للحلية.أى 


أنها لغة مولية #لامصء« نملا .] أو علسده اممجعنما ساء 
واختصارها .1..ا. وقد أراد ريكارت؛ وداجارنو. 
وليئلييه. أن يصطنعوها من عناصر لفظية تطابق 
العناصر المنطفية للافكار. وكانت فكرة لاب 
أساس تاليف لغة الاسبراتثو الدولية النى نقوم 
على اخشيار مقاطع ألفاظ دولية: وإضافة توابع 


الكلمات فى الجملة. (انظر فلسفة اللفة). 
الغة شارحة 


رك“ عبيسي ساساعلة 
فكب ومجووميماة :"“ مسومساساقلة 


أو سا بعد اشلغة. وهى اللغة الثى تشرج بها 


اللغة موضوع الدراسة. 


الغة فيزيانية 
7 وسو ساس دراط ؛! *' مكالم تعردم 


2" اليس كرطع 


اللغة الظاحرية أو العلمية. ويؤثر كارناب أن 
يسميها كدذلك. لأنه اختار أن تكون لغة علم 
الفسيزياء هي لغة كل العلوم؛ وهى لغة وصفية 
0 


لغة موضوع الدراسة. 


ببوسيومما عمز0 


اللنة موضوع دراسة اعلم دراسة الببة' 
وعلم السيسمائطيتا. ويرمز لها بالرمز .هناء 
وتتكون مسن الشوابت المنطقية؛ وهى المرموز 
الرابطة؛ ومن المشغيرات أو سروف الجملة. ومن 
الصيخ المصاغة جيداً. واختصارها. 10159 


الفظ 


ب لمجالا 

الا يروو بع رولا ب لوال 
مما يتلفظ به الإنسان أو فى حكمد مهشّلاً 
كان أو مستعملا: فيقسُم إلى فصل واسم 
وحرف. والمنطتيون يسمون الفعل كلمة. وكل 
واحد من الاسم والفشعل يفارق الحرف فى أن 
معنا تام بنفه فى الفهم بخلاف الحسرف؛ لم 
نفارق الكلمة الاسم فى أنها تدل على معنى؛ 
وعلى زمان وقوع ذلك المعنى. كقولك ضرب» 
فسإنه يدل على الضسرب الواقع فى الماضى؛ 
والاسم كتولك الفرس. فإنه لايدل على الزمان. 


والألفاظ من المصاتى على خمسة منازل : 
المتواطئة. والمترادفة. والجباينة أو امتزابلة. والمشتركة. 
والتفقة. وكذلك ينسم اللفظ إلى مفرد ومركب» 
وججزئى وكلى: واتلفظ المقردم»؛ عا لمعه حو 
الذى لا يراد بأجزائه أججزاء من الممنى. كالإنسان 
فإنه لا يراد بإن ولا بسسان معنى من أجزاء معت 
"الإنسان؛ (إن سان): بخلاف قولك زيد يبمنى. 
إذ يراد بزيد معنى. وإذا قلت عبد الله وكان اسم 
الشب. كان مفرداً. لأنك لا تقصد به إلا ما تقصد 
بقولك زيد. واللفظ مركب «من ابوه هو ما 
أريد بجزء لفظه الدلالة على جزء معناء. كميد 
لله إذا أردت الشمت. واللفظ المسزئي مادم امهم 
"اهو ما بمسع نفس مفهومه من الشركة فيه. 
كسقولك زيد. وهذا الفشرس: وهذه النسجرة. 
واللفظ المغسرد الجزئى هو الذى لا يمكن أن يكون 
ممناه الواحسد. لا بالوجود ولا بحسب التوهم. 
لأشياء فوق واحدد. بل بنع نفس مفهوسه من 
ذلك. كقولنا زيد. واللفظ السكلى سدم دضو 
هو ما لا بمنع نفس مفهومه من وقوع الشركة فيه. 
كالفرس؛ والشجرة .والإنسان. واللفظ المفره 
الكلى يدل على كثيرين بمعنى واحد متفق؛ إما 
كشبرون فى الوجود كالإنسان. أو كشبرون فى 
جواز الشوهم كالشسمس. وبالجملة الكلى حو 
اللفظ الذى لا بمنع مفهرمه أن يششرك فى معناة 
كشيرون. فإن ملع من ذلك شئ فهو غير نفس 
مفهومه. 


يقع بمعنى واحمد على السواء. وقوع دالحيبوان؛ 
على الإنسان والفّرس. ويسمى منواطًا ؛ وإما أن 
بقع بمسان مسباينة وقبوع «العين على الدينار 
والبصر. ويسمى منشركا ؛ وإما أن بقع بمعلى 
واحسد لا على السسواء؛ وقسوع الموجسوه على 
الجرهر والمَرض , يسبى مُشكُا. وإذا وقبعت 
عدة الفاظ على الشئ الواحد تسمى مترادفة . 
مثل أسد. وسيع. ولبث, وهؤير. 

لفظ متباين 


«ترسوباما 

00 

الألنساظ التبايتة أو الخسزايلة هى الأمسماء 

المختلفة للمسميات المختلفة؛ كالسرس والثور 
والسماء لمسمياتها. 


الفظ مترادف يل" سومسورة 


“مويق 


الأسماء المترادفة هى المتواردة على ممسمى 
واحد. كالليث والأمد. والخمر والعقار. 


الفظ متفق با #دوه سو 


5-5 ا عد ماسو 
هو امتردد بين المشترك والمتواطن» وقد يسم 
المشكك لتردده 


الفظ مشترك ... 


21111 


"ممم وموك 


اللنظ الواحد المطلق على مسميات كثيرة: 


كلفظ العين للذهب والشمس والمِرّان وعين 


:-*" ليزىق) موولسضمة 
(انظر لية). 


يلكا ع1 
2 


*" صما ينا :""'' أسوعسمظ م1 


بفرّق الفلاسنة بين الأسئلة السبيية -ر910 
«مااحس ١‏ والأسئلة الكيفية حمناصمي -«ماط . 
ويتولون إن العلم والبحث التجربى يخشصان 
بالإجابة على أمسئلة الكيف. أما أسئلة اللّماذا 
فهى أعمسق من أن يكون فى مسقدور العلم 
التصدى لها وهى أليق بالدبين والتفكير 
البنافيزيقى . ويغول جبلسون ««لةة) إن العلساء لا. 
يسألون إطلانا لماذا كانت الأشياء. لكنهم 
يسألون عن الكيضية التى بها كانت: فالعلم لا 
بعرف لماذا نكون الأشياء ولماذ! نوجد. وليس فى 
وسعسه أن يطرح على نفسه سؤالا كهذا. ولمل 
ديفيد هيوم هو أقدم من سبق إلى هذا الرأى. غير 
أن هيوم كان لا أدرياً. بمعنى أنه لم يكن يدرى يما 
يجيب على هذا السؤال. وقال من جاء بعده من 
فلاسنة القرن التاسع عشر. وأخصتهم ساخ. 
وكيرشوف. وبنسولت. أن غاية العلم مى 
وصف الظوامر ولي تفيرها. ولا يماتع 
البعض. مثل كارل بييرسون. فى استخخدام 
التفسير العلمى طالما أن المقصود بكلمة تفسير 
الكيفى الوصقى «دلة #«نامنتعكنا 16. ويفرق 


71 


الاستخدام اللضوى العادى للّماذا 
والاستخدام الفلسفى. ونسمى الأسئلة من قييل 
اذا ولدنا. ولاذا كان هذا المائّم. بالأسسئلة 
0 د فإذا 
كان طارح السؤال من أصحاب المعمنقمدات 


الأساسية جدا جمستحس عامسلا 


التى بتدمها بمسشده نهذه الأسئلة. فإن اللماذا 
التى ييدبها نسب إلى النمط اللاهوتي أو الدبنى 
:80 اسنيجما.106 106 ١‏ غير أن البعض قد طرح 
أسئلته كنوع من الإقرار بما فى الكون من إعجاز. 
وبما يكتنفه هو من إحساس بالعسجز والخيرة أمام 
السر الكونى. وفى هذه الحالة نكون الماذا شبه 
دينية جاذا لدمنومام»ة -وددي) وليست دينية. وبرى 
البعض أن الدين لايجيب على سؤالهم الأساسي 

لماذ كان الله ؟ ويقول هابدجر إن الإجيل يبدأ 
بعبارة فى البدء خلق الله السموات والأرض: 
ولكنه لا يذكر ولاذا كان انه؟ ومن ثم كان هنال 
البعض من الفلاسفة الذين يرون أن نمط #الأسئلة 


الأساسية جدأء 


ن له جواب» ومع ذلك فهى 
أسئلة نستولسد حالة ذهنية ونفسية يسشطيع معها 
اللرء أن بتفهم معجزة الوجود. ببنما برى بعض" 
آخر أن هذا التمط من الأسئلة لا جدوى منه: 
ينون إى الفرق بين لمانا العلمة التى تسال 
معينة وتنتقصيها بالتجربة. واللساذا 
الكونيسة ٠61:‏ تسم ال النى تمسأل عن معنى 
اشياء لا معنى لها أصلاً طالما أننا لا نستطيع أن 
تيزم بوجودها 


ال'ييمتاعم1 مس1 


*'مصاضة" رسسامامدة بلطاكمة) ب" جطسلة 

تتلامس الأاجسام عندما لايوجد بينها 
فواصل مكانية؛ نإذا كان أحدها كائنا حاسأ فإنه 
يتحمدل له إدراك يبعض خواص الجسم المحيّ 
كالبرودة والحرارة: والنعومة والخشونة 
والببوسة. والحلاوة والمرارة. ويفرّق أرسطو بين 
التسذوق بوصفه عمل جزء من الببدن. والمى 
بقية البدن؛ ويفرّق بينهما بوصف 
النذوق للنكهة؛ واللمس لبغية خواص الأجسام. 
ويجمعل نوك الصلابة أهم خصائص الجسم. 
ويقول عنها إنها نكرة لا يمكن تصورها أو العثور 
عليها إلا فى المادة. ولا بست يلها من حواس 
الكائن إلا حاسّة اللمس. وتنولد بفشمل مقناومة 
الاجسام الحاسة للاجسام؛ التى تحاول زحزحتها 
عن الأساكن النى تشفلهسا. ووصف باركلى 
اللمى بأنه الحساسسة الني نطلعنا مباشسرة على 
لالم المشارجى؛ ووصف رايس الإحسساس 
بالعسلابة بأئه إحساس عضلى بصلاية الجسم 
الْْس. وأرججع كوندياك قدرة الكائن على إدراك 
موضوعات الحس إلى الفطرة أو التعلب حيث 
يسعلم الكائن أن يؤول الأحاسيس بوصفها 
إشارات تدل على موضوعاتها (نظرية الإشارات 
الموضعية »10-0 «سباء-لدته1 ). ويربط دافيد كات 
بين الإحسساس باللمس وبين حمركة الجسم 


الحامسن وزماتها. ويصف أرمسشروقج الإدراك عن 


للف 


طريق اللمس أنه إدراك بعلاقة بين جسم الحاس 
والجسم المح 
ل . 

اسم لمن لسمء ومسعناها تعسرف عللة اللئ. 
م مثاله أن من لعي أن 


"!ملسي ممعم 


"عمصطير ووملتدام للع معطت قوع ومسستصص»» 
مل لاتينى أبيقورى دارج؛ يعنى أن المسعادة 
تأنى أورلأء سما فائدة الفلسفة إن لم نكن وسيلة 
المسعادة الإنسان ؟ ومن الخطا أن يكون اشستفال 
الفكر بالحكمة من أجل الحكمة, وإنما الحكمة من 
آجل العمل. والعمل بأد إلى السعادة. ومقياس 
المعرفة المحيحة هو الإحساس ‏ يعنى اللذة 
والخلو من الألم. والخسسر أمْ اللذات. كما أن 
الفلسفة أم المعرفة. وبناء عليه يأنى الشراب أولا. 
ثم يكون التفلسف. 


الوثرية 


*! متعليسعطاسسا 


“دسسستمهعطتناءا جا تمس طتسا 


مذهب ملرتن لوثر  1845(‏ 4)1845 وهو 


البروتتصية ادا يعسسسامسيسام" مساو 
>ساونيت. أو متعب الحتجون. وهو المذعب 


الذى يفسصل بين الدين والدولة: وبين الحب 


والواجب. والقسانون والأناجسيل. والفلسفة 
واللاهوت. والعقل والإثمان: تأسيسأ على 
أن الحضيقة ذات وجهين وتتكدر اللو 
المسبح بحل فى بدن من يأكل العشساء الربانى: 
وتبكر استحالة الخيز إلى عظام المسبح الكسورة ٠‏ 
واستشحالة الخمر إلى دمه. وحلولهما فى جم 
الآكل؛ ولا تست سيعغ الرهبنة لرجل الدين. ولا 
تجمل لبابا روما سلطة عليه فى البلاد التابعة 


الدول أخرى؛ ولا نقول بالاعتراف. وأن بقدرة 
رجل الدين أن بحل العاصى من ذنوبه . فلا شئ' 
بستر الذنب إلا الندم عليه . والتوبة منه؛ ورجاء 
ارحمة الديّان 


05 


اماس جا" ماسطيكلا" 

من الناظ فلاسفة النصِوّف. وهو الكتاب 
البين؛ والنفس الكلية: فالألواح أريمة : لوح 
القضاء السابق على المحو والإثبات. وهو لوج 
المسقل الأول؛ ولوح القدر. أى لوح النفس 
الناطقة الكلية التى يفصل فيها كليات اللوح 
الأول ويشعلق بأسبابها. وهو المسمى بالشوج 
للحفوظ؛ ولوح الننس الجسزئية السماوية النى 
ينتفش فيها كل ما فى هذا العالم بشكله وهيته 
ومقداره. وهو المسمى بالسسماء الدنيء وهو بمثابة 
خيال العالم. كما أن الأول بمثابة روحه: والثائى 
بمثابة قلبه؛ ولوح الهيولى القابل للصور فى عالم 
الشهادة. 


الوح أبيض ا 0000 


(انظر صفحة ملاء). 


ينذا 


عانلحئييسا ب" «ممتادتيما 1" مروااعتيما 
كلمة قدية تدل عند أفلاطون وفى المصور 
الوسطى على الحساب العلمى فى سقابل علم 
العدد النظرى. وفى مسؤمر الفلسفة القشاني 
(1904) اصرح إيتلون ولالاند وكوتورا 
إطلاتها على امنطق الرمزى. وقد تدل الكلمة فى 
بعفض استعمالاتها على المذهب القائل بإمكان 
انين الحسسابية من المنطق. ولكن 
استعسمالها بإحدى هذين المعنيين لم ينتشر» وقل 
استعمالها بالتدريج اكتفاءً بمرادنها المنطق الرمزي. 


مامه ومن 


الوغوس ميا 


ةا 

بالفيْن كما اشنهسر فى العريسة, وباليوناسية 
حسما من قعل «وعمة بمعنى أقول: فهو الكلمة أو 
القول. ويطلشه هرقلبطس على مبدآ أو قانون 
السيلان الدائم الذى تمرى على أساسه أتواع 
النغسير اتضاد فى الوجود؛ وييجمله أفلاطون 
مستودع النصور العليا التي على أساسها تنشأ 
الأشياء. ووردت فكرة اللوغوس فى انشتاحية 
الإتمبيل الرابع (إنجسيل يوحنا) «فى البسده كسان 
الكلمسة؛ والكلمة كان عند الله وكان الكلمة اله 
وقامت بحوث عديدة ترجع فكرة اللوغوس فى 
الإنجيل إلى تأثير فيلون اليهودى. ونرّد الكلمة إلى 
الأصل العيرى #سانادة فى العهد القديم بمعثن 
اللوغوس. غير أن الكلمة فى العهد القديم بمعنى 
الكوّن. ومن ذلك فى القسرآن : ل ونم يقل كن 


فيكو (الأنعام 0875 فالكلمة حى «كن» فل 
الآمرء يشولها الله تعالى تكون الموجودات كما 
قضى : + نما نا نشي إذا رن أن تقول ف كن 
لَبَكُوُ أ (النحل4). واللوغوس فى الفلسفة 
الرواقية تعنى المقل اليقرى عبطند عوك ممومك 
أو المبدأ الحائق للأشباء. والقوة الباطنة فى 
الموجودات. أو الملة البذرية التى منهما تنشاً 
الموجسودات. ويصف فيلون اللوغوس بأنه ميدأ 
بتوسط الله والمخلوقات,. لأنه من ناحيمة قد ولّذه 
لله أي هو ابن الله. ومن ثم قله بد ولكته ليسي 


البدء الزمنى وإإما البدء من حيث مرتبة الوجود 
والفرق إذن بين اللوغوس الفلسفى؛ واللوغوس 
المسيحى: واللوغوس الإسلامى : أن الفلسفى 
بجمله بدا خالقاء. والمسبحى يجعله السيح؛ 
والإسلامى يجعله كلمة من الله تعمبر عن إرادنه 
عى ١كن».‏ 
لوقين ... 


مسرا 


3 


“مسرا "متعية 


مدرسة أرسطو النى أسسها سنة 710 .ق.م فى 
غيضة قريبة من معبد أبوللو اللوقيونى؛ ولقبه 
بالإغريقية «تعذرا. ومنها سخعدية الث ريت 
الوقون. ولآن أرسطو كان يلقى محاضراته مائيأ 
وهو بنطع طرقات الغميضة فإن المدرسة سميت 
بالدرسة الثنائية. وبعد وفاة أرسطو سنة 781 
ق.م اضمحل ثأتها لتحوّل طلبة العلم إلى 
مدرسة الإسكندرية. 


كلذ 


ا 


لوياثان ...... “"«سطنماضط! 
كتاب لهويز بهذا الاسم (1581). يشسبّه فيه 
الإنان والجتمع المائى بوحش يحرى هذا هو 
اسمه العبرى. ويرمز إلى الشر فى العالم كما جاء 
فى مسفسر أيوب (الفصل الحادى والأربعين). 
فالإنسان شري بطبعه. وكله تقائص . وهو جبان. 
وناسد. وخبيث. ويسلك بأنانية وجشع . ولا 
يرى إلا مصلحته: ولا يذعن إلا إذا خاف. ولا 
يضحى ببصالحه إلا مرغسّاء ولايحب السلام 
للسلام. وإغا عن خلسية من الحسرب وننائجبها. 
وبتول هوبز عبارته الشهيرة: الإنان للإنسان 
ذتب. والكل فى حسرب ضد الكل: والواحد فى 
حرب ضد المجموع. ولنا أن نتمصور مجدمما أو 
مديئة أو جمهوربة آحادها هذا الإنسان. فهى شر" 
مسستطير. ووح شن هائل؛ ولك ندجّن هذا 
انوحش ويصبح كما فى المزمور ٠١7‏ العبارة 55 
غسير ضار. يلاعبه المبسيع. فعلى كل فسرد أن 
بتقل حقوقه الطبيعسية إلى فرد واحد من الجستمع 
فيقوى هنا الفرد الواحد على المسميع: ويحقق 
للجبميع الأمن والعدل. ويصبح القانون الحاكم 
هو العقد الاجتماعى الملزم. 
**" وو سوثلمسطنة +!" مدموزادم فار 
من «الدكعنان1 اللاتينبة بمعنى الح والليبرالية 
مذهب الحرية. (انظر مذهب الحرية» والعلمانية). 


" «سطلدمعجائي 


“* وبؤووزمنا بط :' 


من ليس النافيية. بمعنى العدم؛ واقلبيس هس 


"ماع ومح 


ل مرق موي 


المعدوم. وهو العدم أيضاً. ويقابله لأسن 
وهوالوجود والموجود أبضاً ومعنى لا أيس أى لا 
ود 


0 إلماقرثنا لشئولة دنه أن تقول لَهُ كن 
َيَكُونُ أ (النحل 4 كما قبل 

إذا ما أراد الله أمرً فإثنا 

بقول له كن فيكون 

وفى الحديث القدسى عن رول انه 
بسروابة أبى ذر: دإذا ردت" شينًا فيما اقول له كن 
فيكون» أخرجه الإمام أحمد. وهكن» عى الكلمة 
الثى جاء ذكسرها فى إتجيل يوحنا: «فى البدءكان 
الكلمة». :)١/1(‏ وتشرحها العبارة: «كل به 


كُوْنه ويغييره لم يكوان شئ مما كوه (يوحنا ١‏ / 
١)"‏ وفى القرآن : 8 نما المح عيسى امن رهم 


رسو الله كله لقان إلى ميم (اللنساء 0101 
والكلمة هى َكُنْ؛ . وهى اللوغوس ٠+‏ فى 
الفلسفة اليونانية . تكون بها الأشياء بقوانيتها. 
فبخْلن الشئ بحسب أصوله الضرورية. وكلمة 
الله عند قيلون هي القانون الذى يحكم العالم. 
والله يحكمه يكلسة منه. والنصارى يقسولون 
الكلمة هى الأفنوم الثانى. وهى المسيح 
والسلمون يتولون الكلمة هى كن وستل عيى 
عند الله كمثل آدم قال له كن قكان. وعند لبسن 
عربى الكلمة هى القوة الارية فى جميع الكون. 


لف 


وهى الخَلقَ بكلمة كن. قالها الله نعالى فيكو 


الإنبات للتبات. والتخليق للحيوان إلخ. 
قانون كلمنه تعالى كن 
اليلة ظلماء الأرونعيوا حول 


اصطلاح يوحنا الصليبى لسالتى البسط 
والقبض الصوفيين . أخذء عن أبى الحسسن 
الشاذلى. بِيْرَ به بين نوعين من الليلة الظلماء: 
الليلة الحسية والليلة الروحية: واللبلة الحسية 
رهيبة للحواس. بينما الليلة الروحية أرقع شأنا. 
وهى للصفوة المخضتارة من الكاملين؛ وفى الأولى 
اول النفس أن تنطهر ولكنها ثمر عبر طريق 
مظلم لا ندرى فيه إلى أين المصير. وحار ولا هد 
سبلا إلى النامل ولا إلى الرياضة والمجاهدة. 
حتى يقيض اه لها نور كالبصبص بشع فى قلب 
المريد. وتبدأ نفسه ترتاد الليلة الروحية وتتطهر 
بالندريج من المهالات والنقائص: وهم التفوى 
وانحبة. ويصنيّها اللّه من أدران الحراس لتصيح 
بأ لقبول فيوضات النور من الذاث العلية. 


الد, شاشر شمن نات فراش 
'18). فالظلمات قد تتفشى المؤمن 
كيوتر : قاد في الظلمَات أن لا إل إلا أنت 
كنت من الظالمين + (الأنسياء 58 
ولت الظلمات كالتور (الرعد 15). وند 


تطبق عليه كالأمواج (التور 40) ولا منجاة 
منها إلا برحمة من النه » يصلى عليه وملائكته 
اليخرجه مبها إلى التور (الأحزاب 47 


السبسة إلى فلادمير أولياتوف (1810 - 
4. وأسمه الحركى لينين ؛ ويعشبر المنظّر 
الثالث للفلسفة الماركسية بعد ماركس نفسه وإنهلز 
٠‏ وقائد الثورة البلشفية؛ وباعث روسيا الحديئة. 
واللينبة نلنة عسمل لا تشصل بين التظر 


دن 


وتطبيقها: وترى أن مصداقية النظرية أن تكون 
مكنة النطبيق. وتعارض الفلسفات الثالية. 
وتؤكسد على ثورة البروليشاريا. ودور الحزب 
الاشتراكى الديموقراطى فى قبادة الثورة والتحول 
بالجتمع من الرأسمالية إلى الاشتراكدية؛ وتقول 
بافادية الجسدلية: وبالوجود الموضوعى للمادة 
مستقلة عن الشعور: ولا ترى الزمان والمكان 
أحوالاً ذائبة ولكنهما شكلان من أشكال المادق 
ونشول بإمكانية الحقائق الموضوعية. وتجمل 
المحاولة معيارًا لها. 


اليم 


6) 


عأساة 


بل ومست 

00 
يصفها أرسطو بأنها محاكاة لفعل ضخم 
متكامل الاحداث؛ يستثير شسفقة المتفرجين. 
وينفث عن انفعال ا وف لديهم: وتتسرتب 
أحمدائه بشكل معين هو المسبكة وحى أهم 
عناصره: ويأنى رسم الشخصيات بعدها فى 
الاهبة. وتال شوينهاور بأن المأساة هى الفن 
الذى بعكى الموانب المفجعة فى الحياة النى 
اتتصثل فى الآلام الإنسانية التى تجل عن اللتتصطر. 
وفي الستوط السذى بترذى إليه فى النهاية كل 
العادلين والابريباء. وإزاء ذلك لم يعسد أمسام 
الإنسان من سبيل لتغيير هذا المصيسر المحتوم إلا. 
يله. القن العظيم يكون الخلاص 

من هاده المياة المحكوم علينا بها 
مؤسس المدرسة الاسمية .. 


“*" ووستاسملصمة مماماعد بماوعصل 


لفلف عمييهم' 


الاسم الذى اشتهر به وليام الأوكامى (8؟1 
- 21548 وكان يقال عنه أيضاً «المؤسس المبجتل 
معنن مماوميمة. والمذضب الاسمى أول 
تعسير من الفلسفة المادية فى العصور الوسطى. 
واي كارل ماركس للمادية بالأوكامية. 


اماع .... 


جوهر بسيط. طباعه أن يكون باردأء رطب 


ذلا 


مشقاً. متحركا إلى المكان الذى تحت كرة الهواء 
وفوق الأرض. (ابن سينا تسع رسائل). والماء 
عنصر فى الفلفة القدية عند طاليس, وهو أول 
من أرجع الأشسياء الحيّة إلى الماء. وقسسر ذلك 
أرسطو بأن طاليس رأى النبات والحيوان يتغدى 
من الماء. والإنسان يشخلق منه؛ والمطر نزهو به 
الارض وتخضسر . والماء أيضا أصل فى القرآن. 
إلا أنه ليس جوهراً كما فى الفلسفة القديمة . 
وإثما هو جوهر بالمعنى العلمى ؛ له أحوال 
وصفات بحسب تبابن تراكيه. وما يدخل عليه 
من عناصر . أو تُجسرَى عليه من تبسللاته 
ومصدر كل الياه المسحاب الممطر (الأعراف 
07)ء ونزوله مسدرار” (الأنام"), أو دافق 
(الطارق؟). أو مرْا (الجن17).: أو طوفان 
(المنكبوت؛1) وقد نسسيل به الأودية 
(الرعد!؟) . وتتسفجر البنابيع (الزسرا 109 
وتنحيس العيون (الأعراف١6١).‏ ومنه الطهور 
(الفرقان 44): والمطهتر (الأنفال11). والفرات 
(المرسلات37) والنجاح (البأ14). والمسكوب 
(الواقعة 1؟). والشراب (النحل )٠١‏ : والصديد 
(الواقمة١5).‏ والْهْل (الكهف 4؟) . والمهين 
(السجدة 8)؛ وبه تمي الأرضص بعسد مونها (البقرة 


5 ويخرج كل نبات (الأنعام 19). صفوان 
وغير صفوان يسقى بماء واحد (الرعد 14): ومنه 
نُخلن الدواب (النور 40): والبسئسر (الفسرقان 
4*). ويوئع الثمر مختلف الألوان (فاطر 139). 


وهذه الصفات وامزايا ينفرد القرآن بذكرها فلا 


غيره ْوَجَعًا من الماء كل شيم 4 (الأنياء. 
7). وهو المقال الممجز والموجزء وفيه الحكمة 
البالغة ! 


٠ماأؤمن‏ به هو اللامعقول» 


"سل عسكناخ يناب ملعت 

وجهة النظر النى تبنى الاعتقاد فى الدين 
على الإيمان ولبس على الدليل والبرهان. بدعوى 
أن مسائل الدين تتجاوز السقل بحيث بكون 


الاعتقاد بصحتها ضرب من اللامعقول. 
(ترتوليان). 
ما بعد الأخلاق بل" ومنااعساء اد 


أبونطا ماج 
فرع علم الأخلاق الذى يدرس التحليل 
المنطتى للاحكام الأخلاقية. والاسم من اختراع 
الوضعيون المنطقيين. تدبيها بعلم ما بعد الطبيعة. 
وعلم ما بسد الأخلاق هو إذن علسمّ يعلو على 
الأخلاق المعيارية ويسبقها. وهو دراسة البناء 
المنطقى للغة علم الأخلاق . ولدلالة الأحكام 
والمصطلحات فيه. 
مابعد المقولات .......:' 


للمعصسس ةل تعسيهم! :ا" "ملمعدصيت العم ادم 


' “انطع دعا 


"علد متتل ماسر 


فاقعميه ل عسمر دوع 

المعانى التى تأنى بعد المقولات. وهى : 
الشقابل؛ والنقدم. والمعية: والحركة؛ واللك. 
(لوسطو) 


ماتريدية “يرز لفاسلا 

فلسفة أبى متصور الماتريدى (نوفي 777 ه) 
ومن تلقى عليه: ويذه ب إلى التأويل فى الدين: 
ويأخذ بالألة المقلية النطقية والبراهين 


العتل أكثرء لا يرق الاسترى أن مشرقة يذ 
واجبة شرعاً. اماتريدى يراها واجبة منطقياً. 


مابعد المنطق 


مرزوملواماة :11 موا 


عليهلماعاح 


81 


ما يتجاوز الدراسات المنطقية. أو ما لا يمكن 
الدعبير عنه منطقياً. وهو علم دراسة مفاهيم 
المنطق وأنسافهء ومشكلات اللغات الصورية: 
ودلالات المعنى ؛ والتسأويل. والبسرهان إلخ. 
ريقم إلى السيستاطيقا أو النحو المنطنى. 
واليمنطيقا المنطتية: وأبرز فلاسفته فريجه. 
ومدرسة لفوف البولتدية. وهيلبرت. وجوديل» 
ونارسكى؛ وكارناب وغيرهم 
اما بعد النفس 


بع زرك وسبرسنا 81 
ويوزيك ومسرسعلة 
ما ينجاوز الدراسات النفسية من الظواهر 
: ويطلق عليها 0 بعد عل راهن 


“مليود امف وساف 


مسا 


“امور ومنه التخاطر. والتكهن؛ والسحره 
والحسد. وقراءة الكف إلخ. 


»تود اصداء رجوماء81 


«ما تريده المرأة يريده الله. 

“ردوب هذ مالا بالان! ااططتع؟ مدن 06" 
بون الجتسون سعلملمعة» 
والمعنى أن مرادات النساء داتمًا مع الخير والحق: 


مقالة دعاة ال ماواة 


وأن لا صحة لا بشساع عن النساء من دعساوى 
الفساد والشرء كما فى المثل الآخر الذى يقول 
فقَسس عن المرأة «صم؟ ها :»00 . بمعنى أن 
وراء كل مصييبة امرأة. وأمشال هذه المقالات من 
الفلسفات الشعبية التى يطلق عليها أحيانًا اسم 
«القلسفة العامية». 


مأثورات “سيو انلمع 

نوع من لكب ذاع التأليف له في أورويا فى 
القسرن السابع عسثسر. ويحفل بالصور الرصزية. 
والكنابات الموجيزة كالحكم. والأشمار الشعبية 
سهاة الحفظ والترديد. عن أمور الحياة. ونتعرض 
للدساء؛ وأماطهن. ورفساتهن. وخباتناتهن. 
ومواصفائهن فى الزواج: والأصحاب؛ وعدم 
وفائهم؛ والزمان غير الموانى؛ الغدار. والقلب 
وتفلبساته إلمخ ويُسّب هذه المؤلفات من 
اللأثورات للإيطالى أندريه السياتو . وكان فيلسوفًا 
شعبيا. ويكتب العامية؛ وكتابه ساسمسااسنا يشرء 
سنة 1973: والكشاب الشانى الذى استهر من 
ذلك النوع من الكتابات فى الفلسفة العامية هو 
كتاب المجرى جوهائس ممبوكس تحت نقسٍ 
الاسم (1914). والكتاب الشالث للهولتدي 
هيسريانوس جوتيساس (1976). والسرايع 
للإتجليزى جيوفرى ويتنى (1986) بعنوان 
اسختارات مأثورة ؛ ثم كثرت بعد 
الأثوراث فى الحب والضرام. والعبشق والهيام. 


وانتسهت هذه الصرعة فى الشأليف الممنوع قبل 


نهاية القرن التاسع عشر. 


ماجد ..-. 


'“! برسلا مستمع بره 


“" ممسومعرانا ب" مسم نع مس؟ عسسلط 


الاسم الذى أطلقه كونفوشيوس على الإنسان 
العظيم ابن العظماء. والماجد ابسن الأماججد. 
والعظمة أو الجد صنتان للإنان الفاضل الذى 
بنشد السعادة لكل الناس؛ ويهم فى تأسيس 
الجتمع الفاضل. وهو الجتمع النظم فى طبقات. 
الذى يرف كل واحد فيه مكانه وسكائئة: 
وبراعى فيه الحاكم والوزير: والآب وابنه. والأخ 
وأخوه. والزوج وزوجته. والصديق وصدبقه» 
النزاماتهم الأخلاقية الواحد قبل الآخر. 
ماجنا كارتا “يسمت مرا 

وئيقة فى فلسنسة الحقء صدرت فى انجلترا 
اسن 1515, ونمسدد المسلانسة بين الحاكم 
والمحكومين: وشكل الاقنصاد فى الدولة. 
وجرت عليها تعديلاث عدة؛ واعثبرت من 
الوثائق الكبرى بالنظر إلى أهسية الموضوع الذى 
تناواشه. ركان صدورها ملهما لكشيسر من 
الكتابات النلفية لاحقاً فى الحقوق عسوماء. 
حتى أن العريضة فى الإتصاف لينلا 
الصادرة سنة 17718, ثم قنانون ؛حظر إيقساء 
المواطنين رهن الاعتقال بدون عرضهم على القاضى 
عا “وعدت مسعناماة العصادر منة 151/8 قد 
صيغا على منوانها. وكذلك كانت الفلسفة النيى 
أوحت بها هى نفسها التى لهمت صياغة متاق 


الى 


الامم المسحسدة. وتمسيق الماجناكارتا وتيقتان 
ان لا ذكران ف فى المؤلفات الأوروبية فى 
فلسفة القانون؛ والاشنتا صاغهما الرسول 
ايه . الأولى نحو سنة 577 ميلادية ويطلق 
علبها اسم صحيفة الموادهة . وفيها تتحدد الملاقة 
بين مختلف الطوائف والمشائد فى مجشمع 
المدينة» ومساهسمات كل فى ميزانيات الدفاع 
والتكافل الاجسماعى. وتؤاخى الصحينة بين 
الجسميع ٠‏ بصرف النظر عن دياناتهم وأصولهم 
السرفية. وتكفل حق المواطنة للجسيع على 
السسواء؛ والثانية بحمو سنة 587 ميلادبة. وهى 
المسماة -خطبة الوداع؛ أو خطبة البلاغ: وفيها تتاكد 
المساواة بين الجميع. وحقهم فى العيش فى أمان. 
وأن نصان أعراضهم. ودماؤهم: وأموالهم: وأن 
تكون للنساء حقوقهن غبر المنكورة. وأن نقوم 
الملافات الاتستصادية على الأصول الشابشة 
والوثسقتان لذلك أشمل وأعمق. وندلان على 
نطور كبير فى الوعى التاريخى والاجتماعي. 
وللشسهم لفلسفة الاجتماع الإنساتى. وفلسفة 
القانون بعامة. 


مادة “معلل 


متعتماح جا ؟' مامعساة ,ا" مسق 


سادة الثنئ هى النى يحنصل الشئ ممها 
بالقسوة؛ وقسبل المادة الزيادة المخصلة. والمادة فى 
الفلسفة هى المحل: وتسمى بالهيولى أيضاء 
وعند المنطقيون هي كيفية التسبمة بين المحمول 
والموضوع. وتتحصر ذلك الكيفية فى الوجوب 


كفنا 


والامتناع والإمكان الخاص. لآن المحسمول إما أن 
يستحيل ثبوته؛ فالتسبة مننعصة؛ وتسمى مسادة 
الاستناع؛ أو لا فالنسبة بمكنة. وتسمى مادة 
الإمكان الخساص. وتنحصر باعتبار آخر فى 
الضرورة واللاضرورة: وياعتبسار آخر فى الدوام 
واللادوام. 


مادية ... 


اسمع اهايا 


' “كاماد ب" "سبواليا مسار 


تتابل الثالية »««لادم19ءوتقول إن الأصل فى 
عدي ولكوو 
ولوكرتيوس يذهبون إلى أن كل شئ موجود هو 
من الذرات. وأنه ل يفنى وإنما يسحلل إلى ذرات 
نتدثر فى الكون. وتنشقل فى الخلاء؛ وتشحد 
التصنع الموجودات تحت ظروف معيئة. والكون 
عند لامترى. وهولباخ. وهلفيسيوس. بنألف من 
أجسام مادية 


الموجودات هو المادة. وكان د: 


لقوازين موضوعية ضرورية, 
وحنى الزمان والمكان فإنهما أحوال للمادة, 
وكذلك الفكر الإناتى قوامه البئاء المبسسمائي 
للاشخاص ٠‏ وتسايتهم إفا لشباين أجسامهم 
وظروفهم المادية. ونطورت الفلسفة المادية إلى 
امادية الملمية ٠‏ ثم المادية التاريخية فى الماركسية . 
(انظر كلا فى بابه). 


أدية تاريخية. !*' دماح 


"*' سيول ماملة؟ عسعنا 


' مبوروستلسط ع ساق 


فلسنة لماركسسية فى التاريخ. والجسائب 


التطبيقى للمادية الجدلية فى مجال الدراسات 
الاجمماعية؛ وتر د حركة التاريخ إلى تطور ُو 
وعلاقات الإنتاج فى الجصيع؛ وتصفها بأنها 
الأماس التحتى الذى بقوم عليه البناء الغوقتي 
والسياسي؛ والذى ينطاب مسعسه الوعى 
الاجتماعى. 


مادية جدلية .... ,'"' «واتمتعنما؟ أسنءعاماط 


:ا" مسوامعماسط ممسعتلسافاساد 


“12 جدروم ادجم اال مامد ااءاء لست 

النظرية العامة للاشتراكية» ونسمى بالمادية 

الآن تصورها وتعليلها لحرادث الطبيعة والجتمع. 

وهو مابىى بنلسفتهاء ماديان وتوصف 

بالجدلية لأن أسلوبها فى النظر إلى الأحداث. أي 
ما يسمى منهججها فى البحث والمعرفة» جدلى. 


مادية علمية “© ووعناستمعاداط عتانام امه 
!"عسو للمععة ممستاس ساح 
' “سدعالم مع املا عطءنامطعمم وواللا 


يمثلها نوجت. وموليشوت. وكابائيس٠ه‏ 
وبلفت أوجها عند مكيل فى مذهينه الواحدي. 
قوجث مثلاً كان يقول إن المخ يفرز الفكر كما 
يفرز الكبد الصفراء. وكان يعتبر الإنسان علميًا 
عجرد حيوان كالحيوانات . وموليشوت (1871 - 
184) هو مسؤسس المادية الفسيولوجية نويدم 
مسعااداءاملة »ايدان فى القرن الشامع عشر. 
وائادة عنده هى كل عي والمخ هو مصدر 
السمورء والعوامل الفيزبائية مى العوامل الكبرى 


فى الحياة الإنسانية: ولذلك قد يطلق على ماديته 
أبضما امادية الفيزيائية -ل«اعاه31 مطعكتاماملدج80 
كناسمتا. وكابائيس (/19787 - 1808) هو القائل 
بالمادية النفسية حمسطاد بدالا عذعماوماماء رذ 
ونه إلى العلانات بين المادى والتفسى فى 
الإنسان. وضرورة دراسة الإنسان المادى عند 
اعتبار أخلائياته. وقال بآن أصل عمليات الإرادة 
يرجع إلى عمليات البدن, وأن الإنسان دائما 
يخضع لقوانين مادية تحدد أحوالله النفمسية من 
سعادة ورضا ونفاؤل إلخ؛ وأن عمليات الغريزة 
نربط العمليات العقلية بالوظائف المضوية, وأما 
هكل (1114-1874) تقد تصور الكون 
الانهائياً. والزمان بلا بداية ولا نهابة: وملا ذلك 
كله مادة تضع بالحركة الدائمة وهى كأية لمعيد 
دوريًا تطورات تكرر نفسهاء وفلسفته مسادية 
السيولوجية كيميائية وطممنومل ٠‏ #طععايدام درط 


عنسعالمات ملق 


عماذا أعرف 7 29 عل «ملدة مم0 


شعار مكستوس إمبريقوس: وكان موثثالى 
- 1847) يعلقه فى مكتيه على شكل 
ربقصد بهذا الثسمار أنه يشك فى 
.ويشك فى المقل كأداة لتحصيل 
امعرفة. وفى المسارف الى يحصّلهاء وكنان 
مذهب الشك هذا أسلم المذاهب عنده؛ وأحكم 
عبارة عند هى أن تقول : ؛ لا أعرف «م مه »ل 


عم 


ماركسية 


تمعتحصسلح 
"*" ونوستدساة:""عمستمنح 

الفلسمة الماركسية. وعى ما كتبه المفكرون 
بعد ماركس نطبيقا لنظريته ني مختلف المجالات. 
ولم يكن ما كنبه ماركس فلسسفة؛ وكان يعشيره 


كعابات علمية تاريخية اجسماعية؛ تتناقض مع 
الفلسفة التى رفضها. بوصنها فكر طبقة مقضى 
عليها بالفناء. ومظهرا لتفسءتها وانحطاطها 


الفكرى. ومن ثم ضأفول هذه المرحلة من تار 
البسشمرية باندلاع الشورة البروليتارية يعنى أفول 
الفلسنة البورجوازبة. لأنه لن يشبتى ما يتفلسف 
الفلاسنة بئسأنه حين يكون امجتشمع الجنديد 
مجتمعاً علمياً. ومع ذلك يُذلت محاولاء 
الماركسية فلسفة, ببحجة أن الماركسيمة وهى 
تناقش أفول الفلسفة ندع فى التناقض وتفلسف. 
ثم بحجة أن بها جزءأ هو عبارة عن تعميمات أو 
نبوءات؛ رأى السعض أنها جزء حىّ من التراث 
الماركى. وأطلقوا عليه اسم || 
كل سحاولات احتواء الماركسية فى إحدى 
الفلسنات السابقة عليهاء أو اللاحقة لها وكان 
أبرز اللوازنات نلك التى جمسعت بينهسا وبين 
الجبدل الهيجلى. والتى تام بها لوككاض. 
ومانهايم. ومار كوزه. وسارتر. وميرلوبونتى. 


مارو 


أ" امام ملق 


0002 


أتباع يوحنا مارون. قال المسبح له طبيعنان 


74 


(-18م4. وبأ أنباعه إلى جبل للبنان يعتصمون 
به من الاضطهاد إلى أن قبلتهم الكتيسة 
الكاثوتيكية سنة 1187م 


مازدية سداسشسواة 


'*" ومروداةلتصساة :' *' ممعم لجد لح 


نسبة إلى أهورا مازداء أو إله النور أو الخير فى 
الديانة الزردشتبة. (انظر الزردشنية). 
ماسونية جلك" بيممسسمس م8 

00 و ميا رعيصداه سوم م 

حركة باطنيةه فلفتها بهودية صهيونية 
تشق اسمها من سددهاد بمعنى باه على زعم أن 
الاسونيسة كانت فى الأصل رابطة للبئائين في 
الجلشرا أساساً. أو لبنائين من نوع خناص هم 
البناءون النيون الشخصصون فى بناء 
الكاتدرائيات. فلما لم تعد الكاندرائيسات تم 
قبت الرابطة أصضساء من غميسر أبناء المهنةى 
واتخمذث لننسها فلسفة خاصة وُصفت بأنها 
بنائية. بمعنى أنهها للإعمار المادى والمعنوى. وبدا 
اتتشارها فى العالم وتُسمى القن المشوكى. 
واللنصود بالفن البساء. والملوكى لأنهنا تتعرسم 
اخُطى املك سليمان الذى بنى هيسكل أورشليم: 
واتخذ له كملامة جمة سداسية. بقولون عنها نجمة 
إسرائيل. ويزعم الماسونيون أن لهم رسالة 
أخلاقية جمالية؛ وشعارهم شعار الثورة الفرنسية 
: الحسرية» والإخاء. والمساواة؛ ويدعون لليهسودية 
باعتبارها أصل الأديان. ودين الصصغرة: وغايتهم 


الإعداد لعودة السعب اليهودى إلى اسرائيل: 
وعسودة الرب إلى بيته فى أورشليم. وسياسة 
الماسونية حشمد مفكرى العالم وسياسييه خلف 
هذا اللطلسب. وتتيل كان الشيخ محمد عده 
ماسونيً. وكذلك جورجى زيدان؛ وكمال أفاترك؛ 
ويقول أحد هاعام سؤلف بروتوكولات حكماء 
صسهيون. فى البروتوكول الرابع : والماسونية تقوم 
مقام الحجاب لإخفاء أحدافنا والتسمويه علييها. 
وبظل مخططو عمل الماسونيية ومركزها الرئيسى 
غبر معلومين للشعب. وعلينا أن نقضي على كل 
الأديان. ونتزع من عسقول الأمم الاعتقساد باقه 
والروح: ونصل محلهما صيّغآً حسية. وحاجات 
مادية ‏ وفي ذلك يمول ريد رضا المفكر 
الإسلامى : إعلم أن الجسعية الماسونية قد ست 
لأجل عدم الحكومة الدينبة أولا وبالذات؛ وهذا 
نفسه رأى مال الدين الافغاتى نقله عنه رشيد 
رضاء وأنساءل: كيف إذن يقال أن الشيخ محمد 
عبده استاذ رشيد كان ماسونيا ؟! وهذا بالضبط 
ما يقسصد إليه الماسونسون : أن يشيعوا أن كسيراء 
البلد أعضاء معهم. وذلك ما جملهم يشيمون أن 
مسمد عبده كان واحداً منهم. 


ماصدق 5ن ووتسمساط 


“9 ييموادمنا جا" ومسمصيدع 


عند البورنروياليين الافراد الذين يصدق 
عليهم التصور ويدخلون تحت جنس: ويسسيه 
جون ستيوارت مل «دفاهادوعن1. ويعنى به الشئ' 
الذى ينطبق عليه المنهوم نى الواقع الخسارجى 
الغينى. 


ذيفا 


اما قوق الأخلاق ....... :"*'ممتطاعلة 
ل" سمل طتعساءلة :'"'' عسات لاغ مك3 
ل مززولرجم ع3 


البحوث النى تتناول معانى الصواب والخطأ 
والقيمة وغيرهاء مما يجاوز الاخلاق نفسها التى 
تبحث فى الأفمال مما يمكن أن ندرجه نحت 
الصواب أو الخطا. وأن نطبق عليه المعابير التي 
يمكن بها الحكم على هذه الأفمال بأنها صواب 
أواخطا. 
امافها 

افلسنة المدالة السعبية. فعندما تقوم على 
الحُكم سلطة ديكتساتورية؛ ويرأسها الحساكم 
المسدبد. نعاونه طبقة أوليجساركية من الأغنياء 
أصحاب الننوذ والسلطان» فليس من سبسيل 
للخلاص أمام الشعب إلا أن يشولى بتقيسه 
استخلاص حفوقه من الطفاة. وأن يسلّم وكالة 


ضف وزريو 


ذلك إلى مسجموعة من الأقوياء من أبناله 
يشكلون علصبة. رتيسهم هو الدون 0 . وينوب 
عنه أحد خلصائه »انمعدت ويقوم على تنفيل 
أوامرهما مجموعة من القراد #«ونعيدمدة يأر 
بأوامرهم جنود؛ يضطلعون بالمهام المسمبة. 
ويواجهون كبار الرأنماليين والإقطاعيين 
ودماقنة السلطة. واصطلاح «مافيا» إيطالى 
مختلف فى معناه: والألفاظ محتوى ومعنى قبل 
أن تكون شكلا وبنىء وببنى ومعنى المافيا هو 
الاتتقام سمه" والفرق بون الفيندينا والافيا أن 


الاولى قردية. والشانية جماعبة. والمافيا 
شعبى. وأعداقها استخلاص حقوق 
بالقوة. وقيام المافيا فى جزيرة صقلية. 
من أقاليم إيطاليا لأنها جزيرة معزولة ومحرومة . 
وعمانى أهلهسا النقر والجهل والمرض؛ وكانت 
الحكومة فى إيطاليا تبعث إليهم بحكام 
يسوصونهم سوء العذاب. ويمستدون على 
حُرماتهم وأعراضهم . ويسجئون شبابهم . 
ويقستلون الرجسال. ويستولون على الارض 
والماشبة. واسسنمر ذلك منذ القرن الشالث عشر. 
فشكل الأهالى من بينهم جماعة مخنارة: كانت 
بمثابة حكومة سربة. وكان قَسَم الولاء عندهم هو 
ما أطلقوا علييه اسم ذة«دف أى السسرية 
والكتمان والعمل فى صمت, وأطلقت الحكومة 
بدورها على هذه اللجماعات اسم الإرهايين. وقيل 
إن اسم المافبا هو من اختراع الحكومة . وهو اسم 
حمركى. وقبل إنه من اختراع هذه الجسماعات. 
وحاولت السلطة فى عهد البوربون. ثم فى عهد 
موسولينى التضاء على ننوذها. وساعد في ذلك 
نوزيع الأراضى على الفستسراء . وبناء المساكن 
للمححتاجين. وتوزيع المائسية. وإقامة الملدارس. 
وكسان العسمال قد بدأوا فى الشكوى من الظلم 
الواقع عليهم. ونئّت العشوائيبات فى إيطاليا 
مع الشورة الصناعية . فانتقلت عدوى لكانيا 
إلبهم. وخرج من صفوفهم من يطالب بحشوق 
العمال: ويغنصبها من الرأسماليين ويعيدها إلى 
أصحابهاء ولذلك انضم أعضاء الماقيا إلى 


لقنا 


التتابات. واحتكروا المناصب العليا فيها. وبدأ 
خلال المافيا بين النقابات. والسلطة, 
ات المتحدة أكثر البينات صلاحية 
أثير النظام الرأسمالى المسرف 
فى الاحتكارية. ولسوء توزيع الشروة, وندنى 
مستربات العمال الاجتسماعية. ووجود مهاجربن 
من إيطاليا. ون صقلية بالذات. نقلوا نظام امافبا 
إلى المناطق الصناعية الكبرى. وجِندث الحكومة 
الامريكية الأموال الكثيرة لسرب المافياء وضِيّقوا 
علبهم فى النثابات, واضطرت المافيا للجبوء إلى 
التجارة غير المشروعة من خلال اختكار تهريب 
المخدرات والخسمور. واسستشمار اتتشار الببغاء. 
ومن سيّقبل على المخدرات والحسمور والببقاء 
سوى الأغباء؟ فكان احتكار المافيا لهذه السلع 
الذلاث كان لحسرب الاغنباء ودحرهم القت في 
عضد أبنائهم وناتهم. 


ماكس شترئر 

الاسم المتمار للشيلسوف الامائى يوهان 
اكسبار شميت (1885-1-5).: من أصحاب 
النزعة الفردية المتطرقة. وكان يوقع به كتاباته. 
وعرف به ضمن جبماعة الهيجليين الأحرار التى 


كان يتزعمها الأخوان برونو وإدجار باور. 


عاق ساق 


*! مانمتامة 


ا 


اما لا نهاية له 0 


جال لال معدن 1 ود لملامة 


عر 
خارجأ عنه غير مكرّر. (ابن سينا نسع رسائل). 


أ أجزاته أخذات. وجدت منه شين 


مانعة الجميع 5< ب 
(انظر القضية الشرطية) 
مانعة الخلو 
(انظر القضية الشرطية) 


مالتسية 


0 


بوستسستس للق 
6 


مسممدلم ساون بل السايز ب مسعثممتعسطالمكة 


مذهب مالثس الحفن 3 الاتتصادى 
البربطانى؛ وكان قد نشر سئة /185 «مقال فى 
سيدا السكان -(ااناجه" /ن ماوتعسا" ١+‏ مه برض 
ينسب فيه الفقر والعوز اللذين يعانى منهما 
العالم إلى ما أطلق عليه اسم للبدأ. ورف فيما 


بعد باسم قاثون مالي “"»مة 'مسطالولة بنمة 
92 


أمسماناس اح عل ,تست مقع 'عسطانماة مؤداة 
أن الموارد الطبيسية تزيد وفق متوالية حساببية. 
على حسين أن السكان بزيدون وفق مستوالية 
سيق واقترح سالتس كسلاج تحديد السل. 
عن طريق تأخير الزواج للقسادرين على الزواج. 
ومن لا بفدر على الزواج فعليه بالنزام العمقّة 

وقال إن للحروب والأويدة وللجاعات قوائد 
لأنها تقلل من عدد السكان: وتعيد التوازن بين 
الموارد المناحة وأصداد الناس. وتؤكد الالسية 
للحدئة ب«واسدسءالهاة ٠‏ 06 على تحديد النسل 
كوسيلة ناجصحة وشرط أسامى لرفع مستوى 
المعييشة؛ والقضاء على الضقر والعسوز. وبعض 
النلاسفة يرى فى تحديد الل وسيلة صرقية 
يحارب بها اليهود والجنس الأبيض غيرهما من 
الاجناس. وبعضهم يرى فى تحديد انسل سلاحاً 
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الضرب ديانة كالإملام. بتقليل عدد المسلمين» 
والوسيلة احسضارية للتوضيق بين المواره وعدد 
السكان هى التنمية: إلا أن الدول الغربية لا تريد 


مالكية _ ون 
مذهب مالك بن أنس (945 - 10/4ه) وبقول 
بالإجماع والقياس . والاستحسان , والمُرفه 
وسسل الذرائع. والمصالح الرسلة ٠‏ والرأى . 
: فإذ نشْن إل 
وما نَْنْ سيقي (الجائية75). وكتابه 
اللوطا؛ هو أول كتاب مؤلف فى الإسلام: 
ومنهجه فيه التوسطء وكان يحنترم الرأى الآخر 
ويتول: الاختلاف بون أهل العلم رحمة. 


سسرن نمال 


ل" لماع تم لق 
0 


مانوية 


مسمعنة مطل 


نسبة إلى ماتى بن ناتك مؤسسها. ولد 
بجنوبئ' بابل نحو سنة 115 ميلادية» وادّعى 
النبوة. والمانوية فرقة غنوصية مسيمحية كانث 
أخطر البدع النى نعرضت لها المسيحية. وأطولها 
عمراً. لأنها استمرت من القرن الثالث حتى 
القرن الثالث عشر. وأهم أركانها قولها بالثثائية. 
أى بإله للنور وإله للظلا. وتُخلط يها الشمالهم 
المسبحية بالتعاليم البهودية والبوذية والزردشنية؛ 
وتننظم فى كنيسة على رأسها إمام عاصمته بابل 
وكاز انتشارها فى أسيا الصغرى والهند والصين 
ويلاد البلقان وإيطاليا وفرنساء. 


دما هى المكية ؟ إنها السرق 


لله عله" 7عن مير سا سوسم امال 


وكذلك عنوان كتاب له أصدره سنة -184. 


أنه طاما أن سعر السنعة 


ويمئى بهذه العبا 
إلى أن بكون هو سمر التكلنة بحسب آليات 
السوق: فإن الرأسمالى لا يتحقق له الربح إلا من 
سرقة ساعات إنتاج إضافية يشوم بها العامل بلا 
أجمرء أى أن الرأسسالى بسرق المنتج الحقيقي. 
ومن خاصل اللبترقة يتحاقق له التملّك منواة 
لأدوات الإنتاج أو للعقار. والملكية عمرماً 
كافة صورهاء لا تشأتى للمّلآك إلاعن طرين 


سرفة الآخرين 


ماهية 


اللي ,7 ساقلق" 


من قولهم ؛ماهو:.كما بتولون الكينية 
والأبثية من كيف وأبن؛ ويقال ماهية. ومائبة أبضاً 
وهى أمماء سولدة (ابن تيسمسيسة - الرد على 
المنطفيين). 

وفيل الماهية منسوبة إلى ما والاصلل اثانية. 
قلبث الهمزة هاءٌ لثلا يثسنبه بالمصدر المأخوذ 
الفظ ماء والأظهر أنه نسبة إلى «ما هوه: جُملت 
الكلمتان كلمة واحدة. 

وللاهية عند المنطضسيين ما به يُجاب عن 
الؤال بما هو. وعند الفلاسفة والمدكلمين بمعنى 
ماابه الشئا هو . 

وتطلق الماهية غالبا على الأمر المتعثّر 
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فتتديرها فى الأذهان لا فى الأعيان. (لبن تيمية) 
والأمر المتمقل من حيث أنه مول فى جواب ما 
حو يسمى ماهية. ومن حيث ثبونه فى الخارج 
يسمى حقيقة. ومن حيث اللوازم له يسمى ذالا. 
بن حبث يُستنبط من اللفظ يسمى مدلولء ون 


حيث أنه محل الحوادث يسمى جوهراً. 


ا والتوعية 
هى التى نكون فى أثرادها على السوبة: وا 
هى النى لا نكون فى أقسرادها على السويا 
والامتبارية هى الثى لا وجود لها إلا فى عمقل 
أ وحى ما به يجاب عن السؤال 
ناهو. كما أن الكمية مابه يجاب عن السؤال 
بكم 

وائامية ‏ نى النلسنة الوجودية ‏ هى خاصية 
وذلك لأنه إذا لم نكن للإنان طيسعة 


نوعية وجنسية واعنبا/ 


إنسائية مقررة من قبل. فإن كل إنسان يصنع 


علب فبإن الوجود العبدى الرْد سمل فى كل 
واحا منا هاهنا فى هذا المالم. وفى هذا الآن. 
سن الماهية. فالإنسان يوجد أرلا. ومع 
- وما يفعل. تنحدد ماهينه. 
000 

عبارة هيجل نذهب إلى ننس معنى الواجب 
عند كنط : #أنت تسنطيع . لأنه يجب عليك». 
ب عن التالى يُسلّب عن المقدمء 


وعم هن عن عمتسي سس 


سا8 جب 


تادملع امم 


الصيغة الملدرسية لمبدأ الضروب السالية : دما 


يسلب عن مسعنى مستسرق يُسلب عن كلل ما يقال 
عليه هذا العنى»؛ ويقوم عليها الشكل الأول من 
أشكال النياس الحملى: فإذا سلبنا الشسجرة عن 
كل أثراد الحسيوان. كانت مسلوبة عن كل أفراه 
الإنسان لانهم داخلون تحت الحيوان. 
اما يصدق مرة يصدق أبداء... 
رمسو دولخ عسل ونا 
مقولة فرانسيس برادلى (توفى1414)؛ يعنى 
بها أن الحتيقة كلية تمشد فى الزمان والمكان. رلا 
تشوقف على لحظة من الزمان: ولا على موضع 
من المكان » فهى صادقة فى كل زمان ومكان. 
«ما ينطبق على التالى ينطبق علي 


المقدم:... المعجمت مي 


اع لإبولع اع اس اد جمدت ,السوعع ملت 


الصيغة المدرسية ميدأ الضروب الموجية : “ما 
يتطبن على معنى ممسنغرق ينطيق أيضا على كل ما 
يقال عليه هذا المعنى؟. ويقوم عليها الشكل الأول 
من أشكال القياس الحمسلى؛ ومثاله : «أنه لآ كان 
معنى حيوان بنطبق على أفراد الإنسان. فنإنه 
ينطيق على اليهود ؟ 


مبادئ الحدود الأقل 
"“"مالمسع ماي مارعمامم 
فوانين الحركة النى تقول إنها تنتقل عبر 
أقصر مسافة (هيرو السكندرى): وفي أقل زمن 
(بطرس دي فيرمات». وباقل جهد مكن (بطرس 
دى موبيرتهوس)؛ ونطورت جميعها إلى مبدأ 


المعل (وليام روان عاملتون) الذى كان أساس 
الديناميكا الكهربائسة: ودبناميكا الكم.ونظريات 
الكم. ومسجال الكم. والنسسببية. وفسرها 
موبيرتيوس ويوثر بأنها دليل على وجود مخطّط 
غائى فى الكون. ومصمّم مبدع لهذا المخطّط 

مبادئ الأقيسة وكلوو لاست ملارة 


“وتوم ائرة 7 عسولاعوواارق 


مواد أو مقلدّمات الأفيسة. وهى إما أن تكون 
فى حدّ نفسها مستغنية عن البيان وإقامة الحجنّة, 
بممنى أن لا نكون مطلوبة بحجة؛ وإما أن تكون 
محناجة إلى بيان. ثم هذه الأخيرة المحتاجة لا بد 
أن نتهى طلبها إلى مقدمات مستفنية بنفها عن 
ن وإلا لزم التسلسل فى الطلب إلى شير 
انهاية. وتمى المقدمات المتفنية عن البيان 
مبادئ المطالب. أو مبادئ الأقفيسة. وهى لمانية 
أصناف : يقينيات. ومظنوناث؛ ومشهورات. 
ووهميات .رمسلمات. ومقبولات: ومشبهات» 
ومخيلات. 


مباشر ......... بل" مإبيز متسس 


اكيس تعمد[ ب!"؟'اسالتمسط 


مهط اع اتترصل 

هو التعل الصادر بلا وسطء ويقابله قير 
الباشر. نقدول مصرقة مباشرة : وهسى الإدراك 
الداخلى الماشر؛ والاستتباط الباشر : وهو الذى 
بتخرج صدق أو كذب قضية من صدق أو 
كذب أخرى بلا واسطة: كما فى التقابل 


والنناقض؛ والمعطيات الباشرة : وهى الميادئ 
العقلية التى لا يمكن إنكار. 
وهى النى نعبّر عن علاقة مباشرة بين حذيها. ولا 
تُستنبط من قضية أأسيق عليها 

وللبائسر عند المستزلة هو الفعل بلا وسط. 
وأما الفعل بوسط نهو التولك. كحركة اليد 


والمنساح. فإن حركة المنشاح تتوسط حركة البد 
فبكون توليداً. 
مباين ووم سررعالة 


*"" ارول 

هو اللفظ المخالف للفظ آخمر فى المعنى. 
سواء كانا متحدين بالذات كالإنسان والناطق. 
أو مختلفين بالذات كالشسجر والحجر: وبتابله 
السرادف. والألناظ امتباينة هى المشقابلة: وهى 
اتتفاصل «مثل: إننسان وفرس؛ أو تتواصل. مثل. 


سيف وصارم. 


كسان سونال 


مباينة 5 رأمسردام 


م 
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فى المنطق همى كون المضهسومين بحيث لا 
يصدق أحدهما على كل ما بصدق عليه الآخر. 
كالإنان والحجر. ويسمى تبايئًا كليّاه ومباينة كلية 
أيضمًا. والبابتة المزئية» أو التبلين الجزتى أيضّا. هو 
صدق كل واحسد من المنهسومين بدون الآخر فى 


سردا 


جو يبون ربررق 


الغةٌ من أبسدع الآمر إذا أحدثه. وشريعة من 


خالف أهل السنة. والمبندعون يمون بامل 
البدع. وآهل الأسواء أيضا. والمبسدع قد يكون 
مبتدعا ببدعة تتضمن الكفر ‏ وقد يكون ببدعة لا 


*اوبواسشوممة 


مبحث المعرفة 

- منومادعدموز) +" ايراد سس 

نظريةالمعرفة. لا من حيث تناولها لموضوعات 

العلوم وطرقها ونوانينها وبادتها. تناولا اننقادي 

تحلبلب] مبينا على الواقع والتجربة: ولكن من 

حيث نناولها لاصل وطبيعة وصحة وحدود 
المعرفة نناولا نظرياً خالصاً. 


ا 


ميدأ ب 
لضا 


لمعم امم 
حوس امتعمامم ب!"؟! مبرتعسامتر 
الأصل والبسداية والابنسداء. وفى المنطق هو 
القضية التى يُسسنشج منها غيرها وتسم لقم 
والبدأما يدخل فى تركيب غير ويسمى المنصر 
أو الاسطقس: وهو ما يمتمد لبه آخر شهو 
شرطه. وهو القوة التى تنج الشئ ويسمى الملة 
والبدا الفياض هو الله. واليدا الاتى عند الفلكيين 
هو أول الحَمَر من منطقة البروج. والمبدأ الطببعى 
عندهم هو أول الحمل من معدل النهار. والمبادئ 
جمع بداً. والبادئ فى العلوم هى نسائلها 
الرئيسية. وهى المقدمات التى تننهى الأدلة 
والحسجج إليها من الضروريات والسلمات. 
والبادئ بخلاف المسائل. فإن اليادئ لا تحناج إلى 
البرهان: فى حين تيّت المسائل بالبرهان القاطع. 
والبادئ العالية هى العقول والتشوس السماوية 


وميادئ النهايات حى قروض العبادات من 
أن نهاياتها هى كمال القُرب والمواصلة الحقيقية. 


7" جنم امم مق مترتمستوط 


مبدأ الأحسن 
فال به لابييتس . بقول إن انه يعمل بمقتضى 

هذا الميدأ ويختار الاحسن لكل شئ ولكل أحد. 

والأحن هو الأكثر بلائمة. 

مبدأ الاطلاع 


"9" وموم امتسوعة له عابرتعمامط 


(برترائد رسل) وبقضى بأن تكون كل قضية 
مطلوب طرحها أو فهمها مؤلفة من عناصر يلم 
بها صاحبهاء ومن ثم نإن أى تعبيز لغوي يكون 
منهوما لو أنه كان يشير إلى أشياء قند خبرناهاء 
أو يمكن أن نفسره تعبيسرات لغوية أخرى تير 
إلى أشياء خبرناها. 
مبدأ أكبر سعادة 


3 مومه مع وأومسة عامرن0ا 06ت 


قال به الانجليزى بحام (19/44 - ١21883‏ 
ويعنى أن الإنان عليه أن يسمى إلى نحصيل 
أكبر قدر من المنضعة, ويعرف المنفعة بأنها كل 
لذة؛ أو كل سبب فى إيجاد لذة. والننعة هى 


خاصية الشئ التى تجعله ينتج فائدف أو لفة. أو 
خير؛ أو سعادة؛ وكلها بمعنى واحد؛ فهى خاصية 
الشئ التى تجعله بحمى السعادة من الشقاء؛ أو 
الألم؛ أو الشر. أو البؤس. بالنسبة إلى الشخص 
الذى تتعلق به المتفعة. 


نذا 


مبدأ إمكان التحقق 
ل اننا 
مبدأ كارناب (1565-1851): وأبرز مبادئ 
الفلسغة الوضسية المنطقية ومعيارها السرئيسى 
للناكد من صدق آبة جملة تقال من المالم. 
ويعنى أن الإجملة لكى تكون ذات معنى ينيغى أن 
نصف الواقع وتقبل إما التحقق المباشر من 
صدتها بالتجسربة والرجوع إلى شهادة الحواس ٠‏ 
وإما الشحتق غير المباشسر بإجراه عسمليات الرد 
المنطقى عليها لستحوبلها إلى ججمل تقبل التحفق 
المباشر. وبالاختصار تكون جملة تمسرييية 
»لما اومس أى تكون جملة تشتمل على 
محمولات تجريية فقط. 


ميدأ البقاء .....:'؟' عاممرا" بمم ممعم 

نا 

مدا بقاه المجوهر. بمعثى دوامسه فى الزسان. 

ومؤداه أن كل الظواهر فيها شئ باق دائماً هو 

الجوهر. وشرئ متغير دائماً هو أخواله اللى 

ننعاقب عليه وتحدد كسيفية وجوده, (كنط - نقد 
العفل الخالص) 
مبدأ التبادل 


مامد جعالة أن عللوتعطوط 


قال به وليام هوكنج (181/77 - 1455) يربط 
به الأفكار والمشاعر فى وحدة الفكر الشعوريةة 
فمرة يكون الحكم للعقل. ومرة يكون للحدس: 
والاثنان يتبادلان: والتبادل دائماً بون اثنين. 


فاسوجود ذات وموضوع. والشئ مادة وقيسمة. 


وشكل ومعنى. والكون يكنشف عن ديالكتيك 
تبادلى وحدوىء فيه أقصى الخيير وأقصى الشر. 
وأقصى الفضيلة وأقصى الرذيلة: وأقصى العدل 
وأقسصى الظلم: ولو لم يكن ألم الفنان وكل 
المبدعين لما كان الكمال الذى ينشده الإنسان. 


ميدأ اللتحقق ..."© ممنادتقاء/ ان عابرفدتوم 

لا يكون التحقق إلآ عن طريق التجحربة. 
وبهدف التأكد ما إذا كانت القضية ذات معنى أو 
لا. وهو نفس المبدا الذى دارت عليه مناقشات 
الوضعية المدطتية فى نقدها للمينانيزيقاء بل 
وللفلسفة فى عمومها : ومبدأ إمكان النحئق من 
لمبادئ الثى تقوم عليها المفلسفة الإتجليزية وقال 
به الفرد جولس آير “له (ولد سنة .)141١‏ ومن 
أشهر كتبه «اللغة والحمقيقة والمتطق .#رسوسدة 
#نؤمما لوس ادم ؟ (1445). ومقاد هذا المبدأ أن 
أب فنضبة نكون خالية من الممنى إلا إذا ألببتت 
النجربة صحّنها. ويكفى لإثباتها الاستشهاد 
ببعض املاحظات التى تقرر صحنها أو بطلاتها. 
ومن ذلك أن قضايا الميشافيزيقا لامعنى لها. 
وبالتالى فهى باطلة ومن ذلك القول بوجود إله. 
أو صلاتكة أو بعثه أوحساب . أو جنةٌ وناره 
فليس هناك من المناهدات سا يثبتها؛ ولا يوجد 
امسا يمكن أن ننشند إلبه فى الدصوى بأن للعالم 
جوهراً نهائيا واحداً. أو أله مؤلف من عدة 


جواهر نهائية 
مبدأ التعليل الغائى .... 

ده اننا 

القول بأن كل موجود إنا يقعل لغاية. وغابته 


جزئية. وترتبط الغايات الجسزثية بغاية كلية: وإذن 
فسلابد أن يكون هناك بالغسرورة موجود عاقل 
يوجه الموجودات إلى هذه الغايات الجسزئية 
والكلية. وهذا الموجود العاقل هو الله: وعلى مبدأ. 
الغائبة قام الدليل الغائى من الأدلة امثبئة لوجود 
لنه. (أنظر الدليل الفائي؛ والتعليل الغائى). 

ميدأ التقابل 


*'' ووغروع )لوسرم ن) أن علوفماعم 

المبدأ الذى يحل محل مبدا التناقض. ومؤداء 

أن المقل الاسدلالى يدرك الممانى منفصلة 

ولكتها متتابلة. وفى وحدة. 
مبدأ السبب الكاقى 


ممعصم؟ احعان 


ذ أن ملمأتعممم 
: 
على ماما «وسام ا سا8 
عند لابيتس. أحد مبدأين كبيرين يحكمان 
الاستدلال العقلى. الأول مبدا التناقض. والثاني 
مبسدا السبب الكاقى : أن لكل شئ سبيمأ يكفى 
لكونه كذلك لا على خلافه. 


#لمسوةالناة «مدنسة عل عحركين 


مبدأ انعلة الكافية 


1 وزوع يارو ماممتاسم سمطو مومس 


كل واقمة هى ضرورية شرطيًا أو فيمز, 
وهى سبب كاف يصع منها حفيقة. (انظر مبدا 
السبب الكانى) 
ميدأ إلفردية 

يزوم ز سف ف لاسا مساماعماممر 


هو القول بأنه لا وجود للأفراد إلافى 


الدرجمات العليا من درجاث الوجودء وهى : 
العضوية؛ والمحياة: والشكير. ولا وجود للفردية 
فى الجماد. وتمشل العضوية والحياة والشفكير 
الشروط العسامة للفسردية الى لا يمكن أن يقنوم 
خارجها أى وجود فردى . والفردي 
وجود لها إلا فى الإنسان: ويسميز الإنسان القرد 
عن باقى أفراد نوعه من حيث الهسوية الخارجية 


يه وهو نسيج وجده ممم ندة. وهناك 
بين الفرد والشخصبية 6انامومدمءط. والآول 
حقيقة يسولوجية طبسعية؛ والشسخصية حقيقة 
روحية- أى هى الروح كما تتحقق فى الطبيعة ٠‏ 
وقد يكون الفرد الموهوب بلا شخصية» بمعنى أله 
لا يستطيع أن يذل من الجهد ما يحقق به لنفه 
الغسخسصية؛ وأى إنسان يمكن أن يفتقر إلى 
الشخصية؛ ولكته لا يمكن أن يفتقر إلى الفردية . 
وهو كسفسرد جزءمن الجتمع ومن العالي وله 
وعى؛ وبدون الوعى فهو ليس سوى جسم. 
مبدأ المفاضلة بين الحجج ..... 
'*' دمث تسن لساطيرك نا أن عامعمتوط 
فسال به مسور. حسيث بطرح الحسجج المؤيدة 
والمعارضة للاستيشاق من قوة صسدقهاء وإيثار 
القضية النى تقدم الخجج الأقوى بالتصديق. 
ميدأ الملائمة ...”اع ممسحه عل عوعططيع 
قال به لابينتس. وهو اسم آخر لبد الأحسن 
(انظر مبسدآ الاحسن)) قالله يفسمل الأحسن للناس 


وللوجود. والأحسن هو الأكثر ملائمة للاشياء 
والأشخاص والأمور. 
مبدأ ألهوية و“ وافاصعقة اه سا 
الامملا'1 عل مستعصاء" 
لن 
أن الموجود هو ذاته. أو هو ما هو؛ وبعبر عنه 
رياضياً بالمعادلة | > أ. ومنطقياً !> أ. 
مبرهنة 55 00 


مهما أ" معام مال 


7 سوعومعة1 جا 


عبار مى نديجة من مقدمات بديهسية نسمى 
مسلّمات. ويقوم صدتها باعتبارها لازمة عن هذه 
المسلمسات. ومسرهنة الامستدلال معفة مسطامسقمد. 
«« فى قاتون الاستسادلال» وهو استيقام 
المبرهنات بواسطة النماذج البديهية الخامصة 
بالنسق. وميرهنة دي مورجان هى قائونا دى 
مورجبان للفئات. وصورتهما: -١‏ أن سالب 
حاصل ضسرب أى نشتين يساوى حاصل جمع 
سالب الفنتين ؟- وأن سالب حساصل جمع أى 
فثتين يساوى حاصل ضرب سالب الفنتين. 


متجانس ممعم ومس مق 


أ" عاممطعاء لت ,ا عصفومسملة 


ا 00 


ما كانت جسميع أجزائه متساوية بالطيع دون 
أختلاف فى الكيف. ويطلق على الشئ كله أو 
على أجزائه كتجانس الكانء أو تجانس 
الوحدات النى ينألف منها العدد. واللشجانس 


أصناف . منهم الملائكة الأرضبون. والملاتكة 
الروحائيون . والملائكة الروحائية للجردة نسمى 
عقولا ونفوساً. ومى الملائكة المملية وعند اللا 
صدرا فإن الملائكة المشريين هم المسصون عند 
الأوائل أرباب الأنواع, وَاثّل الأنلاطونية, 
والصور الإلهية.. وعند ابن تيمية عن الملائكة. 
من بريد الجسمع بين النبوة والفلسفة يقول إن 
الملائكة هى العقول: وهذا من أبطل الباطل. 


ا 01 


الملك . بالكْسسْر وسكون. قد بسمونه مقولة: 
ب ة تعرض للشئ بسبب ما يحيط به 
انتقاله. وهو نسبةٌ الجسم إلى حاصر له أو 
لبعسضه ويتدقل بانتشاله. وفى اصطلاح الثتهاء 
املك اتصالٌ شرعى بين الإنسان وبين شئ يكون 


مُطلقا لتصرفه فيه وحاجزاً عن نصرف غيره. 
ملق . © بالتهام 
“" ومبرسدمو ل ب" أ عسالصم ,ا" #المط 
صف ةراسخة فى النفس: وتحقيقها أنه نحصّل 
المنفس هيئة «اانددمءادا بيب فل من الأقعال. 
ويقال لثلك الهينة وتسمى حالة 
#داماة ما دامت سريعة الزوال. فيإذا تكررت 
ومارستها النفس حنى رسخت تلك الكيفية فيها 


وصارت بطيئة الزوال فتصير ملكة» وبالقياس 
إلى ذلك القمل عادةً وخُلقا ددناداة. وملكات 
السقمس عق" عه #البعدة هى قواها الختلنة. 


تيلا 


واملكة الخلقية ع«ممةة #لادمدة حى تلك التى قال 
بها أصحاب علم نفس اللكات فى القرن الثامن 
عشر. حيث ذهيوا إلى وجود ملّكة للتمبيز بين 
الخير والشر. سمّاها بشلمر (1595 2117/81 
الضمير . وعلم تقس الملكات جماماءب١!‏ نراادعدا؟ 
هو تنسيسر الظواهر العقلية بإرجاعها إلى ننساط 
قدرات سصينة مثل الذاكرة والخبال والإرادة 
والانتباه وما شابه (قولف 1084-1704 

ملكة أخلاقية جع بوالمصساة املق 


علب لق مالعمتلج ماح :1" ملسسماة امار 
أو الاستطاعة؛ أو القوة فى الشخص 
النى بها يحكم على الأشياء أو يقومها أخلاقيً. 
أو التى بميسز بها بين الحن والباطل. والصواب 


والخطا. والاصطلاح للفبلسوف الإنجليزى بشلر 
لمعمد كنقلم 

ب ياعمررومم 

ومو ممجيوانل ب امتممم مم 


امنسلاك الثروة المادية, وهى تعسبير عن عسلاقة 
الناس يسعضهم البعض فى المجتمع من خلال 
المعاملات الاجتماصية وعملية الإتناج. ويحدده 
بية تطور أشكال الملكبة. كما أن 


نغبر أسلوب الإنتاج من شأنه أن يؤدى إلى نغيير 
شكل الملكية. ولكل مرحلة من مسراحل ثمو 
نى شكل الملكية الخاصة بها. وعرفت 
عون من هذه الأشكال : الملكية العامة 


اليشسره 
واللكية الخاصة. وكانت الملكبة عامة فى 
الجتسعات المشاعية البدائية. وهى عامةٌ كذلك 


تركيب الصور وللماتى وتشصيلهاء والتصُرف 
فبهاء واختراع أشباء لاحقيقة لها. وعى قوة ل 
نسكن أبد لا نوما ولا يقظة, وليس عملها 
منتظماء بل النفس هي النى تستعملها في 
المحسسوسات مطلقا على أى نظام تريد إما 
بواسطة القوة الوهمية. وبهذا الاعتبار تمى 
ستخيلة. لنصرنها فى الصور الخيالية: وإما فى 
المعقولات بواسطة القوة العقلية؛ وبهذا الاعتبار 
تسمى مفكرة لنصرفها فى الصور العقلية. 
مستطهسرون ...... 93 
ل ميموزتسيظ 1 “5 وصدانمر" 

جماعة البيوريكان فى إنجلترا فى أواخر القرن 
السادس عشر والسابع عشره أرادوا التطهر من 
كل المقشولات الكاثوليكية؛ وكانوا أصولين 
ولكنهم طوعوا الأصولية والتعاليم المسيحية 
التناسب روح الشعب الإتجليزى؛ وفى نفس 
الوفت طسعوا الفلسفة والأدب والفن بطابمهم 
الأصولى. 

والمتطهرون فى القرآن فى سورة الواقعة 1/4 
والبقرة 377 . وهم المتنزهون عن الممساصى 
والآثا والاعلى مسهم رتبة المطهسرون. (انظر 
تطهرية). 
متعارفات 

علم الآراء العامية وتسسمى العلوم الشهورة. 
وهى الاوائل المتمارفة عند الفارابي؛ والعلم 
المتعارف عند ابن سينا وهى البديهيات الواضحة 


“مدر 


إنيفا 


بذاتها الى لاتحتاج إلى برهنة ولكنا تستخديها 
فى البرهنة على المبرهنات 


شبد لستمع لمع سو 


بل" لممع ةم عمد ب لمادعلم مم1 
3 


يننا 

بطلق المسمالى فى الفلفة المدرسبة على 
بعض المحصولات التى تعتير أعلى وأعم من 
غيرها. وأشهرها ثلاث. هى : الواحد. والحسق: 
والميسر. وهى أعم من مقولات أرسطو لأنها 
تصدق على كل الموجودات لا على بعضها دون 
البعض. والبادئ لمسمالية هى البسادئ التى نمكم 
كل العلوم اللمسزئية. والمسرفة المتصالية هى 
التصورات القبلية التى تسبق أية خبرة. 
والتعاليات «ااد عل« جحعده:ة هي المبسادئ الأولى 


البدهية. 


وال أ اماما 


معط تلاه بصوا ب ساسم 0م00 

لداعون إلى التضريب ؛ أى التوجه لثقافة 
وفكر وفلسفة وحضارة أوروبا . والمصطلح 
روسى أصلاً باعتبار أوروبا غربى روسياء وانتشر 
الصطلح على هذا الاعتبار. والتسفسريب 
««اتصاداه» نوع حسميسد من الاغشراب؛ لآنه 
ليس تحولا للأنا إلى آخر ولكنه تأكيد للأنا 
وإثراء له باسشيعاب الآخر. والتغسريب لا يصادم 
الهوية والأصالة. ولا تعنى الحنائثة العمداء 
اللتراث: وكان الأفغاتى أصوليًا ولكنه كان أيضآ 


يطالب بالإصلاح الدينى على طريتة العربه 
ركان الطهطاوي نرائيًا بدعو إلى ليبرالية غربية: 
وكان ثبلي شميل شعوبيا يقول بعالية علمية. 
وهؤلاء وغيرهم رأوا فى التموذج الغربى نمطا 
للتحديث. ورآء طه حسين غطا للمثاقتة. وكان 
التغسربب مند بداية الاحتكاك بين الحضارة 
الإسلامية والحضارة البونانية. ورغم أن 
كدولة اتسهى أمرها؛ إلا آن حضارنها كانت 
الأنوى. وعطاؤها أثمل. وكان من المتقريين 
السلاسقة : ابن سينا . والنارابى. واين رشد. 
وابن طسيل: والكندى؛ وكل قلاسقة اللسلمين 
نهلوا سن الفلفة والعلم الميسوناتيين. وبعد 
الاستسمار الأوروبى لبلاد المسلمين كنان التوجة 
للشرب نسويّا. وكانت له ردة نعل قسوية عند 
البعض . ولم تكن الصحرة الإسلامية لولا 
الصدمة الاسنسصمارية. ولم تكن المذلب 
كالسافية والأصولية إل لو لم يكن الغرب 
حاضر) فى أذهاننا ووجداننا. وكانت غابة ردود 
الفسمل على الشغريب القنضاء على المركتزية 
الأورويسة مذمممم. وتأكيد الهوية العربية 
والإسلامية. ومع ذلك فإن الهوية العربية أو 
الإسلامية لم تنعمارض مع التغريب. وهناك 
الوسطيون أو المستدلون الذين يؤسسون بالملم 
الغربى هويتهم وذانيهم ووعيهم الخاص. قلا 
يرون أن هجمة الثقافة الأوروبية زو 
ولكنها تلانج ثقانى يزيد مين وعى الأمة 
الإسلاصية. وي زكى فى الثسعوب العربية الروح 


الوطنبة والقوسية؛ وبوسّع من المنهوم الدينى. 
ويحول الحضارات الشعوية إلى حضارات ذات 
بدلا من حضارات موضوع. ولا برى امعندلوث 
الماصرة نتيض الأصالة ولكنها مكسملة لها 
أ: ولا تعارض بين التجديد والتراث. 
اللقاء بين الحضارات حوارا ولس 
أنه من اللازم أن تنهل النسعموب من 
العلم الأوروبى لسؤسس لدولها الحديئة. وتنظر 
المؤسساتها. ولأ تعلمنا الفلسنة الغربية وانتشرت 
بيننا تعاليم الغرب. شننا إليها المعائى الكبيرة 
النى حلت بها وقامت عليها.ء فكانت لذلك 
حركة الترجمة الكثبفة؛ وكشرت الؤلنات فى 
الماركسية . والوجودية. والوضعية والتسليليق 
وبرز معلمون كبار يترسمون خطى الغرب. مثل 
أحمد لطتى السييد؛ وزكى شيب مخموت 
وغالى شكري. وسلامة مموسى. وعبدالرحمن 
بدوى. وأنيس منصور. وذاعت الكتسب عن 
الكدارس الشكرية الكبسرى فى الآدب والمسسرج 
والنلسنة. ونأسّست الجامعات تلارس هذا كله. 
والوسطية النى تؤكد الأصالة وتأخذ بالحدالة. مى 
الشيار الغالب, وشعار الوسطيون. أننا نرب 
لنسرف أنفسناء ونعى ذواننا. ونؤكد هوينناء 
ونعنق شخصياتنا. والعلم والفكر أصلا لا وطن 
الهما. ودما نبْت صالح حيثما ملحت الثربة 

وصلّح العاملون عليها 
متغير ون ملروتر وا 
إعوسنرول :8" وزلزطه امس 


اللشغيرات رموز ليس لها معان بثاتها 


ولكنهاتدل على مجهولات يمكن أن توضع بدلا 
منها أسماء لأشياء معينة ثابتة. والمتشيرات فى 
منطق القسشات أ. بج ...د (من أول 
الأبجدية). وفى منطق القضايا فى ل م .8:02 
: وللجزنيات الفردية سه 


من آخر الأبجدية ). ويسمى ما 


لمن وسط الأبجديا 


ص 
يوضع بدلا من مجهولات النغير بقيم هذا 
المنغير: ولكل متغير قبمة اسمية. والوابت 
غيسرات والمشغيسرات 
فى 
بة. واللتضير الجر #لطمامداة 6زلة 
هو الدغير الذى لا بسقيد بسسور معون» ويسيسيه 
ومسل امتغيراً حقيقيا. علناما»» لدلة؛ ودالتشير 
اليد اطمابدا؟ 0سدمة 6 هو السذى يدل فى 
مجال السور الذى يستخدم هذا الخغير. ويميه 
رسسسل «متقسييراً ظاهرياً ادماعه؟ ديا ؟ 
ومتغيسراث الحصول عاطداءنةة اناك حى 
متغيرات الدالة التى توجد فى دالة القضبة. 


سيمت فى القايل 


متفلسف .ل وطرمدهائطم اعد مان 
هو الذى يذهب مذهب الفلاسفة وإنما لا 

يهم عنه , وهو الحلالق الذى يتصنّع فى قوله 

وليس وراء ذلك شئ؛ ويقال لكلامه كُذُلكة من 

كثرة ترديده فذلك كذا وكذا. 

المتفلسفون “"عناومومانا! ص1 
جماعة من المشقفين عرفوا بهدا الاسم فى 

فرنسا. وكانوا صحفيين وكتابآً وتقاداً ورواد 


شالوتات انييف من اتفال اقسواتين وفينيزيه 
وكوندورسيه. وهولباخ. وييكاريا. ولم يكونوا 
بشكل عام أصحاب أنساق فلسفيه بقدر ما كانوا 
مروجون »مهن ءماوه” لأقكار عصرهم. ومن 
ذلك أنهم أشاعوا مصطلح التتويرعة عاممس«انام 


0000 


نسي حتى ساد أوروبا 
فى القسرن لشامن عشر؛ ومن الظلم أن ندرج 
بينهم فولتبر وديديرو فقد كانا من فلاسغة الضف 
الأول. والمتفلسفون استفادوا جميما من الفلاسفة 
المقليين : ديكارت؛ وسبسينوزاء ولايسئس؛ 
ولوك الذين طبعوا القرنين السابع علسر والثامن 
عشر بطابعهم الثقانى حتى أطلق على هذه الفثرة 
اسم عصر العقل «ممددة /0 جود 


المتناهي * مرزعزلم8 مدر 
هو ما يتحدد بغيره وليس بذاته فقط. 
متوائر .......... 7" 
الخسبر الشابت على ألسئة قوم لاينصور 
نواطؤهم على الكذب. ولا اتفاقهم على نهم 
الحادئة خطا. 


اسوعدكها والسوسنااف»م]" 


متواترات 1" بسستسعما. بالسرهةاللاسمط 

قضايا تسكن إليها النفس سكوناً زول معه 
الشك ويحصل الجمزم القاطعء وذلك بواسطة 
إخبار جماعة يمتنع نواطؤهم على الكذب» 
اناق خطتهم فى فهم الحادثة. 
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متواظيء ...و 


' مثا ةلهن :! 


عورووو لون 


ل“ تندام لماع 


الكلى الذي بكون حصول معناء وصدقه 
على أفراده الذهنبة والخارجية على السوية. 
كالإنان والفسسس. فإن الإنسان له أفراد فى 
الخارج؛ وصدقه عليها بالسوية. والشسمس لها 
أفراد قى الذهن. وصدقها عليها أيضاً بالوية. 


ب لامك 


ماميمنع ؛! "' #ماسلامة 


هو المنرّه من أهل المديئة الفاضلة عند فسن 
ياجسه 066م860 (أواخر الفرن الحادى عشر 
المبلادي 1118) نى كتابه "تثيير للعومّد». 
والمتوحد هسو الحكيم الفاضل الإلهى. الذى يظل 
يسدبّر أموره إلى أن يشال أفضل وجوداته. وهو 
الذلك فر, دخارج عن عادة الناس وطبائعهم. 
7 55 © وملالوا 18 
لاا مده زم مسع ب" امسق عة 


فسنم من الأعراض النسبية؛ وهو حصول 
الدئا فى الزمان المعين أو فى طرفه وهو الآن. 
وينقسم المتى كالأبن إلى حفيقى. وهو كون الشئ 
فى زمان لا يفضل عليه؛ كاليوم للصوم؛ والساعة 
المعينة للكسوف؛ وغير حقيقى كيوم كذا وشهر 
كذا للكسوف. والفرق بين الحقيقى من المتى 
والآين. أن الحقيقي من المتى يجوز أن تشترك فيه 
أشياء كثيرة؛ بخلاف الآبن الحقبقى. 
ومع 
' تسسابرسعد ب عادرروموض 


يطلق على الجزنى الذى يُذكر لإيقساج 


ليلفا 


القاعدة وإيصالها إلى فهم المستفيد؛ وهو أعم من 
الشساهد وهو الحزئى الذى يستشهد به فى إثبات 
القاعدة ويجب أن يكون نصنًا من النصوص. وقد 
شاع عن أهل العربية أنهم يعتمدون كثيراً على 
المثال. والاعتماد على المثال ضرب من الاعتذار. 
والمحتاج إلى الاعنذار هو الترك لا الذكر 5 


مثال م1 


ل" ميو ب" هلوز 


المسمع الت وهى الصسور اجرف 
اللموجودات فى عالم الإلهية؛ ويسميها افلاطون 
بالأثل الإلهمية. وهى لا تفسد ولكنها بائبة: وإننا 
الذى ينسد هو هذه الموجودات الكائنة. ولدل 
الافلاطوتية هى مبدأ الوجود والمعرفة: فهى مبدا. 
الوجود لان اللمسم يشعين فى نوعه إلا إذا شارك 
بجزء من مادنه في مشال من الل. وهى مبدا. 
المعسرفة لان النمْس لا ندرك الاشياء ولا نعرف 
أسسساءها إلا إذا كانت قادرة على تأمل المثل. 
واللشال عند كنط صورة عقلية نجاوز المنطياث 
الحسية. 


مثال موضوعى معلل مجتاعمزرا0 
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عملا جتعم زان جل" م «لاممزان 106 

المثال الموضوعى هو المقابل للواقع الموضوص. 
وفى الواقعية المثالية الموضوعى هر مضمون أو 
معنى الواقع الموضوعى. وفى المثسالية فإن المثال 
الوضسوعى هو المعشى الذى على منواله يكون 
الواقع الموضوعى: أو هو الممنى الذى ينطرح فى 
الواقع الموضوعى ويخلق منه واقما موضوعياً 


اللمثال؛ أو واقعاآً يحاكى أو يمائل المشال. 
ويتحدث البعض عن حضور الل فى الواقع أو 
الاشياء. والمثال هو الماهية. وقد يرى البعض أن 
الشئ هو ذانه وماهيته. والبعض قد يرى أن 
الماهية أو الكليات واقع مثالى خاص لا صلة له 
بأي حال بالوجود الحسى الواقعى. 
مثالى “7 لوهلا 261 لوبلل 
هو النموذجى . ويقال فى مقابل الواقعي: 
والمثائى نظرى ومتخميل. والواقعى هو الحنى: 
والتسالى لا برتبط بزمان ومكتان. والواتسمى 
بخلافه 
مثالية 


2" مممووللمة4ا :"'" عجموتامة 10 
من المشال. ونعنى الكلسة فى الإفريقية 
الصصورة أو الفكرة. والمشال عند أقسلاطون هو 
الأصل الذى خُلقت الكاثنات على صسورئه. 
وظهرت الفلسغة المثالية فى القرن الشامن عشر 
كمقابل للمادية. واسستخدمها لايينتس (117/01) 
بمعنى اللامادية. وديديرو بمعنى الأفكارية. وقال 
عن اللساليون أنهسم الذين يردون الوجسود إلى 
أفكارهم عنه. ولذلك سُمَى المثاليون بالانانين أي 
«الأنا وحديين». ووصف باركلى المثائية بأنها 
المذهب الذى يقسول إن الروحى أو اللامادى هو 
الأوّلى » وأن المادى هو الثاتوى. 
مثالية إشكالية ... '*' بمكناهنا عنامسعاباممط 


:"؟' عسوالسدعاراممط عموزامم ةا 
كسد سلس 10 #طعمةا ممع لاورس 


وجههة نظر ديكارت التى ندكك فى كافة 


أشكال الوجود سوى وجود الذات. 


مثالية تصورية 
أ" ومعطاب لا اسامع فوع عمميم] 


؟ لماملدجمي1 ليولا 


كمسقابم 10 وعلسادعل سسسرري1 


العرفة حسسّية عقلية: لأنها الحصيلة المدتركة 
للإدراك الحسى وللتفكيرء أما موضوعات 
زيقا أو ما لا نستطيع إدراكه حسبًا فلا يمكن 
أن نذعى معسرقته؛ لكن بالإمكان التفكير فسيه أو 
تصوره (كتط). 


ب جل©! «سستل ها وسلان »زناه 
بأ'' الممزاسة مسعتاية ا 


2 سمعتلهملها رعوانعم زايا 


نر الوجود إلى أفكارنا عمنه؛ وتسمى لذلك 
احيانا باسم المثالية النفسسية عسولوما٠مي00‏ .1 أو 
ا ملعب اللاتى . والوجود هو ما ندركه منه أو أن 
الإدراك هو الوجود كما بقول باركلى . 
مثانية شخصية .... :"مغللا لمممصم 


ب" أعمممصعط عممطلك لا 


“© مسسمت اهمها معطءنام مومع 


تؤكد على الطابع الفسردى والفسريد 
للشخصية؛ سواء كانت إنسانًا أم إلهناء ونقول 
باسنحالة تواجد المادة بلا ذهنء أو بلا علاقنة 
يذعن؛ أى بشسخخصسية ؛ وهذه الأذهسان فردية 
ومستقلة: ولا يمكن أن يتفذ وعى فى وعى؛ أو أن 
تستوعب شخصية شخصية أخرى: بما فى ذلك 
الله. فاللهه سو الذهن اللامتناهى ؛ والأشخاص 
أذهاز متناهية؛ والعالّم يدأشف من الاثنين» 
ويسصحيل فيه أن تذوب شخصية الصوفى فى 


شخصية الله : كما تمستحيل معرقة الله بالإدراك 
المسى؛ لأن فى ذلك قضساء على التسخصية 
وحدودها سواء بالنسبة إلى الله أو إلى الصوفى 
العارف (راشدال). 
مثالية فيزيالية 


:ا ممعتلدمف] امستعروط 
ب" مسيوتوراط علدلا 
©" وسسوعتامة1 معطعو الماع رطم 
تنكر موضوعية المعرفة. بدعوى أن 
الواقع الفسيزيائى هو ما يحصيط به الخبرة الحسية 
المباشرة للذات؛ وأن المعرفة لذلك نسبية. 


مثالية فسيولوجية 


' ملت لا اميرماء تحاط 

مسيوليرمامتعراط عممدتافة1 

7" سمتلت 10 عطسيومامتدراط 

أن الإحساسات رموز للمالم. أو أن صورة 

العالم لدينا نممددها السمات النبوبة والوظيفية 
للحواس (ميللر) 


مثالية قطعية .. 


.... ب“ جمعتاسؤل عتامسووطا 
ا" عمواتسدوما #متسقا 
““' مسمكتلت0! معطو سودت 


وجهة نظر باركلى الثى تقول باستحالة وجود 
المكان في ذانه وكل ما ينسملق به وتنظر إلى 
الأشياء فى المكان باعتبارما مجرد تهيؤات. 


مثالية مطلقة ........ :©" سعناهةا ماهم 


دالخ عموتات و1 


“"يسمحتات10 امداق 


أن الفكر لا يدرك الطبيعة ولكنه يدرك 


اتصوراته عنها. وأن ما يحدث فى هذا الفكر. أو 


فا 


الأنا للدرك أو التجريسي: هو شئ يخصه ولا 
يفسره نظام الأنباب والعلل. وأن المكان والزمان 
والكتولات ليست مجرد حقائق لابد أن يلم بها 
الأنا المدرك: ولكنها الآثار التى يدرك بها ناعلية 
أنا. أكبر من الأنا المنناهى. هو الأنا اللامنناهى أو 
الطلق. (فشته). والمطلق هو المبدأ الأول فى 
التلفة. ولذلك فكل فلفة أصيلة هى فلسفة 
مثالية (هيجل). 

مثالية مفارقة..,“" مطتممنا امملس دمت 


" امتلجه دصرم تافلا 


لخ" وبروموزيع ا تممه موسيم 

تقول بالشئ فى ذانه» أو المقول الذى لا 

يدركه الحس » ومن ثم فالمصرفة عقلية لانها 

حصيلة التفكيسر. بعكس المدالبة التصورية النى 

تقول بأن المعمرفة بالشئ فى ذاته مستحيلة. لكن 
التفكير فبه أو تصوره مكن. (كنط). 

مثالية منشفية 


© ملليسل! بلاسطسدعلة 


ملام طممسا! عسدالشلل 


ت“كوببيموزايعل1 علابء طعووفل2 


الاسم الذى أطلقة ستالين على مثاليية 
دسورين؛ ويعنى به أن فلسفته منفصلة عن 
المسارسة والتطسيق. والتشفية بالروسية تعنى 
القلة. فهى إذن مشالية القلة. وهى التقسيضص 
للفلسفة البلشفية: أى فلسفة الأغلبية؛ وهى 
اللاركسية اللينينية. وقد اعتبر ستالين فلسفة 
ديبورين فلسفة مناقضة بسبب تأكيده على 


هيجل» وعجزه عن أن يهضم التحول فى فلسفة 
الحزب الشيوعى من عهد لينين إلى عهد ستائون: 
وأن يستثمر النلسفة فى خدمة مصالح الطبقة 
الكادحة؛ وأن يستخلص وبين مصالح هذه 
الطبسقة دون غسيسرها ويدعو إليهاء وأن برى فى 
اللجنة المركزية للحزب أنها المنظر الوحيد 


«عالسل] متسقم تالا 

مسيوفاعتق 5 مسوتليشف] 
000 

الفلسفة الثى تقول بأن الوعى عبارة عن 
صور أو افكار تتحكم فيها الذات وتختار بينهاء. 
وأن الطبييعة محكمها الغائية وروح مسبطرة هو 
اش له فل وإرادة. وهو شسخص. العالم 
ويعلو عليه ا(جيمس واره). 
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مثالية موضوعية .... :"© معتلسها تععزمن. 


تسزر!0 عمسالشلا 


““" وو معتادعها #«تعيزدان 


أن السارف والممروف مظهران للمطلق أو 
امثال (شبللتج)؛ أو أن العالم بنكون من كائنات 
لها صورها الكلية فى العقل (بيرس وهوايتهد): 
أو أن التجارب الحسبة الانفعالية الإدراكية التى 
موضوعها الآخرون والعالم. والتى نقوم فى ظل 
الوعى المباشر بوجودعقل آخر. قوامها العلاقات 
الثنائية بون الأنا والأنت, وتتجاوز فى محصاتها 
حدودها كتجارب معرفبة إلى الحقيقة المطلقة 
(إرنست هوكنج). 


نذا 


مموتلمم9! السعاام0 


عسرذائمت) مسو الهف 1 


لكأ ورجووتايهها جمطعوتاتمكا 


منهج أكشر منه قلسنسة, تسقول بأن الشئ 
يُستيط من الفكرة. وتقابل القطعية التى نستنيط. 
الفكرة من الشئ (فثيته). 


مثالية واقعية .......... :© سوللسة! لسعم 


لماعم ماده[ 


ب" عمسعتله 10 معط المامزاة 


ماساعة نم14 


فلسنة جيوفائى جتيله؛ وهى مثالية ولكنها 
محدودة بحدود الخبرة بالواقع وليست شطحات 


مبشافيزيقبة؛ والنفلسف بطريقته هوعلم المعرفة 
بالواقع. وكشف البناء المنطقى للخيسرة حيث لا 
تيز بين الذات والموضصوع؛ وفضسمل الوعى هو 
ننساط الذات التلقائى على الواقع لنثسبت به 
وجودها وتؤكد به نفهاء وعلى هذا يجبيع 
جننيله بين الفكر والعمل. 


وبماالة 


“لوسعمعكالة 


الصغاتية الذين يثبنون لله تمالى صفات 
أزليسة؛ من العلم والحياة والقدرة والإرادق 
والسمع والببضر .والككلام والجلال: والإكترام 
والخلود. والإتعام؛ والعزة: والعظمة؛ ونقيضهم 
العطلة. وهم المعتزلة. لأنهم يعطلون الصفات أو 
يتفوتها عن الله 


مل أعلى 
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كقلد6 10 ا 
بالمعنى المطلق هو حد نمائى تتجه إليه من غير 
أن نبلفه . ووجوده ليس كوجود الموضوع 
الخسارجى ولكنه نزوع لا مشعين يرضى السقل 
والعساطفية إرضاءً كاملاً. وبالمعنى التبى هو 
تموذج ننصوره ونقيس عليه ونسترشد به وكل 
المثل العليا الخناصة بالأفراد أو الجامعات أو 
الموضوعات الجزئية من هذا القبيل. 
مل اسائر ........... و ووتصلة 


موتحواج؟" مستساج 


هو القول السائر. أى الفاشى؛ وهو من الجاز 
المركب. ولقشو استعماله على سبيل الاستعارة 
سْمَى بالثل؛ وهى فى اللغسة أصلاً النظير: ثم تقل 
إلى القول السائر. ومن الأمثال أن نقول : «فى 
الصيف ضيّعت اللين». وهى حكمة مأثورة. 
والأمثال لها سبكولوجية خاصة ونأثيير عجيب 
على الآذان والانهام وتُحدث معانيها تقريراً 
غريياً فى الأذهان. ولكون الثل فيه غرابة استعير 
للحال أو الصفة أو القصة إذا كان لها شأن 
عجيب وحالٌ غريب. والأمئال فى القرآن نحو 
الثمانين مثلاًء والصورة التى تثيرها فى المخيلة ما 
واضحة ظاهرة مصرح بها: وإما كامنة» ومن 
الأولى توله تعالى مَفَسَتُهُ كَمْكلٍ الكل 
(الأصراف 177) يُضرّب للرجبل يُوَى الهم 
والتباهة» وله حكمة ولكنه لا بعمل بهاء وقوله 
تعالى : ومَقل لين اخَدُوا من دون اله أويكة 


كذنا 


ت ‏ (السكبوت! 4) يعني أنهم تعاهدرا 
على رضاء المشركين دون الله يرجون نصرهم 
ورزقهم. نهم فى ذلك كبيث العنكبوت في 
ضعفه ووهنه. فإنه لا يجدى التمسسك به والذي 


يأوى إلبه دون افد ومن الشانية كما جاء عن 
اماوردى عن الحسين بن الفضل ‏ وكان يُخرج 
أمشال العرب وغير العرب من القرآن خاصة. 
فل : هل تمد فى كتاب الله هذا امكل : خيس 
أربعة مواضع 


الامور اوسطها»؟ قال : ن 
قوله ملا فَارض ولا 
8. وتوله : + والدين إذا أنققوا َم يسرفوا وم 
قروا وَكان ين فك فوَامًا > (الفسرقان 89 
وتسوله : م ولا فْسْضل بدك مخلرنة إل لفك رلا 
تَبْسّطْها كل الْمْسْط م (الإسراء 54), وقسوله 
رلا جه رْ بلاطك ولامخافت بها وابشع ين فلل 
اسَبيلا». (الإسراء .)1٠١‏ وسُكل : وهل تجا فيه 
هذا اكثل : امن جهل شيثا علداهة! قال : نعم. فى 
موضعين : ل كَديُوا بسَا لم يُحيطُرا بعلمه ٠‏ 
ايونس 74). وقول : مالم يهْسَدُوا بد 
فمبقُونُونَ ذا إفلك قدِيم 4 (الأحقاف .)١١‏ وسمثل 
وهل ند فيه هذا الثاى : ٠لا‏ يلدغ المؤوسن من 
جحر واحد مرتين»؟ قال نعم : + قال هل آُكُمْ 
علي إلا كما أمُكم عل أخيه من قَيْلُ » (يوسف 
4 ور : فهل تجد فيه قولهم : الا تلد الحية 
إل الحية»؟ تال : نمم : مِوَلا ُو إلا اجر 
كقراء انوج 090 


وكان المسيح عليه السلام يلم بالأمثال. لآن 
الكلام لعامة الناس لا يكون إلا بالأمثال (مرفس 
5 والأمشال تقرب المعانى: وكانت أمثاله 
على مقتضى أنهام العامة ومنها: مسشل الزارع 
يزرع الحَبّ نما سقط على الطريق نأكله 
الطيور. وسا سقط على أرض حجرة لا يجد 
عمق تيراب فبيبس حيث لم يكن لله أصل؛ وما 
سقط بون الأشواك فالشوك يخنقه؛ وما سقط في 
الارض الميدة ينمو ويعطى ثمرأً. وكذلك من 
يرع الكلمة فى سكانها أو غير مكانها؛ ومسثل 
السسسرلج فهل يؤتى بالسراج. ليوضع نحت 
السسريره أ هوضع على الثارة؟ فكذلك بسن 
خفى إلا سبظهسر. ولا حَدَث يكنم ب 
ومّتَل الساسرئ العسالح مآ سألوه عسمّن يكون 
الغريب الذى يتبغى أن نعامله بمحبة؟ فقال لهم 
عمن رجل وقع بين لوص قفعروه وجرحوه 
وتركوه بين اللسياة والموت. فأتى كاهن فأبصره 
فاسسرع بالهرب؛ وأثى آخر ورآه وهرب. ثم 
حضر مسامرى. فحن عليه وجتمله وداواء 
وأكرمه؛ نأى هؤلاء هو القريب؟ إنه الذى صنع 
الرحمة حتى ولو كان ساصريا؛ وسثل الوكبيل 
الظالم يريد الله والمال؛ والعبد لا يعد بين 
وهكذا. وقسيل إن عد الأسشال فى الأناجيل 


ثلاثون مثلء أكثرها فى إغبيل منى وإغبيل لوقا 
والأمثال فى الموراة وكيب اليهود ولكنها 


سطحية وليسست كأمثال المسيح. وتشتهر أمشال 
سليسمان ولكنها قلما قرأ وموضوعها الحكمة: 
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وتتناول السلوك وتقضى فيه يما هى مشهسور. 
فكأنها القطرة العامة شل قوله : #الابن الحكيم 

يسر أباى والابن الأحمق يُحزن أمه», أو قوله : 
ان لاتتسى تعليمى ولع قليّك وصايلى». 
وجميعها تحصيل حاصل وبديهيات. 


مجادلة ب "وماس ماوع 


>" ملعاو" بأ" ممتس عام 1 


اللناظرة لا لإظهار المسسواب بل لإلزام 
الخصم. فإذا علم نفساد كلامه وصحة كلام 
خصمه سميث مجادلته مكابرة. وإذا كسانت 


" مسواس امم 


مجادلته عن غير علم سميت معائلة. 
مجاز ا يروو بننان كنا يوز 


الحشيقة والجاز يطلئان على اللفظ حقبقة» 
وعلى المعنى مججازاً. والحقائق إما مقلبة: وإما 
الغوية, وأيضاً اللجاز منه للجساز العقلى وللجسار 
اللغوى. والمجاز المشهور هو لفظ مشهور فى معناء 
المجازى فإذا أطلق يتسبادر منه هذا المعنى. والمجاز 
تعلل به المدرسة الشكية استحالة اليقين؛ بدعوى 
أن الناس لا بسحدثون إلا مجازً. ولا ينبغى أن 
إلونه على أنه الحقيقة؛ فالحقائق 
نسبية. وتختلف عند الفرد الواحد من وقث إلى 
آخر. ومن مكان إلى مكان» وباختلاف الأحوال 
المزاجية. والشهور من المعارة الكثير من 
الخطأ. ونتناقله فنيما بيننا كتراث؛ وما تعرفه 
افتراضى يمكن أن نعارضه أو نناقضه بلا تثريب» 
والرهنة على الانتراضات لا تكون إلا 


نأخذ ما يق 


بانشراضات من جنسهاء فكأننا فى دور. ولذلك 
فكل نعبيراننا مجازات. وكانت المدرسة القورونية 
أشهر المدارس التى ذهيت إلى القول بأن اللقة 
مجازية: وأنكرت أن يوجد ما تعبر عنه اللغة 
شئ على الحقيقة. وفورون (198-558 ق.م). 
وأنسيداموس: وقرنييادس. وأجريبا. وغيرهم. 
ألبتوا بالحجج أن ما نعرفه عن العالم وعن أنقسنا 
هو مجازات ولبسر حقائق. وحججهم تمرك 
اسم الشجج العشر أو الموائف الشكيّف وأحيانا 
بشار إليها باسم الأقوال الفورونية 
مُجيرة 
الفلاسقة من الملمين الذبن قالوا بالجبر. 
وهم البريّة أيضأء ننوا استطاعة العيد قبل التمل 
وبسده؛ وأن يكون له اختبار فى الفعل؛ وآن 
يكون له كسب. والمجبرة والقشدرية منضادتان. 
(انظر الجمبرية والجبر). 


بررعرا بزاح 


مجتمع مدني 


هو الجتمع كما تحكمه القوانين المانية. 
ونظهر نوعية الجنمعات ما يحكمها 
انشسريعات تنظم الملكية. وعلاقات الإنشاج. 
وتوزيع الثروة فى المجشمع. والسائد الاجتماعى. 
والأسرة كوحدة اجتماعية؛ والحياة اليومية لئاسر 
وننساطاتهم. وبروج هذا المصطلح فى البسلاد 
الرأسمالية بالنظر إلى غموض منهومه. وفى 
الماركسية يفضلون عليه مفاهيم محددة مثل البناء 


ذا 


الاقتصادى للمجتمع. أو الأساس التشريعى فيه 
وأسلرب الإنتاج والتوزيع وهكذا. وينسوجه 
الاهسمام عند القائلين بمصطلح المجتمع الملاتى 
إلى الملكيية الفردية والمتسروع الخناص: وعلى 
عكر ذلك ذهب كونت مثلاً عندما نال بنظام 
الحكم الاجتمامى بج مددة»دة » أى النظام الذى 
يتوجه اهنمامه إلى المجتمع؛ وبؤول الحكم فيه 
اللمجديع لا للأفراد. والملكبة فيه اجتماصية. 
نوظطف خدمة الجنمع وليس لأهداف الأفراد من 
أصحابها. رفي تعريف ماركس إن اللجتتمع 
المدنى هو شكل الأسرة فى اللجتمع؛ وتنظيمهاء 
ونظام الملكى فيه. ونظام الطبقات النى يشالف 


ها المت 
متها المجتمع 


مجددو العماد .... و" قال امطاسق 


*" بوموعطار لمح" لوطسا 


العمماد أول شعائر النصرائية: وهو عسل 
الطنل بالماء باسم الآب والاابن وال 


واللفظة سربانية الأصل أو موا 


البلر. وطائفة مجددى العماد من البروتستنت. 


نشأتهم فى أذانيا بعد عام 1671, وفلسنتهم أن 
لإنماز والعماد لا يجوزان إلا لراشد؛ والأطفال 
لا بنهمون الننصيرء والنصرائية ديانة عسيرة فيها 
الكثير من الغموض وتشاج لفهم و٠‏ ومن ثم 


عنذر #مدقاان ونبف ولا سسورش الى فينتبرج * 
وروثمان. ويوهان بوكولت الذى أنهم بالعصيان 
وأدين كضالع فى ثورة الفلاحين بتورينجيا سنة 
6 وكانت حركة مجددى العماد ثورية 
إصلاحية أصسلاً: وهى التى حرضت الفلاحين 
على الثورة. وكان العصر عصر إصلاح: وفهموا 
الدين كفاسفة إصلاحية: وشعارهم مقالة المبح 
: #لانظنوا أنى جئت لألفى على الأرض سلاماً! 
لم آت لألتى سّلاما لكن سيفاً. نيت لأشرق 
الإنسان عن أبيه. والابنة عمن أمها. والكتّة عن 
حمائهاء. ومعت حركة مجددى العماد إلى 
قلب نظام الحكم. وإقامة حكومة ليوقراطية,. 
تطبق المساواة» ونوززع السروة بين الناسس بالعادل. 
وتبطل الظم ونْحقّ الحق. وتلغى امتسيازات 
الأغنياء؛ وتتعامل مع كل طبقسات الشعب على 
سواه 


مجرّبات كسمم 

ما يحتاج السقل فيه فى جزم الحكم إلى 
تكرار المشاهدة مرة بعد أخرى. والجربات قضابا 
وأحكام تبع مشاهدات ثما نتكرر فتفيد (لبن سينا 
إثسارات). والمجررّبات أمور أوقع التصديق بها 
الحسس شركة من اليياس (بن مبينا نجاة). 


مجرّد ب وعم يعطق 


الساوطة :" 3 


كساعم انا ب" اتفاعطة 


كن الصورة مجرّدة» إما أن تكون بشجريد 
العقل إباهاء وإما أن تكون لآن تلك الصورة فى 


نا 


نفها محردة عن المادة (ابن سينا شفاه) 
والجرّه اسم مقعول من التجريد؛ وهى عند 
الحكماء وامتكلمين الممكن الذى لا يكون متحيزاً 
ولاحالا فى المتحيز: ويسمى مفارقا أيضاً؛ أر هو 
اما لايكون محلا المسوهر, ولا حالاً فى جوهر 
آخر. ولا بركباً منهنا. وللجردات دمدجمةا فى 
التصورات التى لا تتنسب إلى التجرية إلا 
بواسطة تصورات أخرى؛ مثل إضافة وبده. 
(شونهاور). والعلوم الجرّدة 2ك 
ى العلوم التى نستتخدم المعائى المجردة المعزولة 
عن كل لواحق ساديق. كاميشافيزيقنا. والمنطق. 
والرياضيات. والفيزباء العامة. والفن للجرد هو 
الذى يقنع فيه الفنان بالتعبيسر عن فكرنه المججردة 
بالخطوط والأشكال والألوان: وليشسر بالصور 
التى تمثل الأشياء الحسارجية, ويرادفه السفسن 
الخالص. (انظر تجريد). 


امجسم 


3 زوق 
وساللامة :1" 


شكل يحيط به مطح واحد أو أكشر. 


وانجسّمات المتشابهة المساوية هى التى تحبط بها 
سطوح منشابهة ممساوية؛ فإن لم بعشبر تساوى 
السطوح فهى متشابهة فقط. (إفليدس). 


عللادة 


إل“ ومعل امج ممم معام 


طاطم سس مطامة 


' عاط عمط ومجطامم 


مذهب من يقوشون إن الله جسم حقيقة. 


ومنهم من يبالغ ويقول إنه على صورة إنسان. 
ومنهم مقائل بن سليمان الذي اذعى أن لله جسم 
من لحم ودم: والكرامية الذين قالوا إنه جسم. أى 
موجودء وقالوا مقالة الجو, تقل البهود 
النجسيم من الديانات القديمة؛ وقالوا القسرآن به 
تجسيم لكنه أقل ما عند اليهود. وتجسيم القرآن 
ليس هو النجسيم كما يدعون ولكنه صور 
مجبازية لسقربب المعنى وليس فيها من التجسيم 
شئ؛ وفارق بين أن بقال فى الشوراء إن لله هبط 
إلى الدنيا فى اللبل. وصارعه يعقوب وصرعد. 
وبين أن يقسال نى القسرآن بد الله فوق أيدبهم. 
فجعل ث بدأ مجازاً. فهذا هو المقصود بالصور 
المجسّمية المجازية فى القرآن.(انظر ملحب المشدبّهة) 


مُجمل .. 


سمي 


ممرسمق يا ب«ماسمصامق 


فى اللغة الجموع. والمحصّلة؛ وابثُملة للدي 
هى مجمصوعه؛ والإجمالى نقييض التفصيل؛ 
والجمل ما ازدحمت فيه المعانى واشتبه المراد إلا 
بيسيان من جمهة الجتمل. والْجمّل هو لقص 


والمجملاث هى الملختصات؛ كمجملات ابن رشد 


أو ملخصاته لمؤلفات أرسطو. 

مجموع :'“*" امانا1 ممق 
566 مروروويعا يعن ع "مل مدا 
الحاصل الكلى من عمل الجمع: أو هو جمع 


اللممع؛ ولا يطلق فى العربية على أقل من تسعة. 
كما أن جمع الفرد لا يطلق على أقل من ثلاثة. 


وامجموع فى التعريف هو بذكر علاقات الششئن 
بغير ويطلق عليه التعريف بالتركيب. والمجموع 
فى منطن القضايا هو الكم؛ ويتحصل بتحديد 
عدد ماصدتانه التى نصدق عليها القضية. 

مَجلى الله 


ل رممطوس 1 


عل«مطو وم 1 


الَجْلَى هو المظهيرء أو الظهور؛ ويتجلى الله 
تعالي بأسمائه وصفائه وأفعاله. وهو إشراق 
توراتي باعتبار ظهوره تعالى فى نفسيه وإظهاره 


#لمسطمم فطل" 


على اتحتيال :10 النري 
للْجَبل جَعَدكَا ضر مونئ سعفا”» 


(الأعراف147), والدّك والصعق لشادة التجلى؛ 
نإذا كان التجلى بالقدر الفسرورى يحدث 
شروق الشمس. وإنبات النبات؛ وميلاد الحيوان» 
وتسسرى الحرارة فى الكون: وتشولد الطاقة؛ 
ونكون ال حسياة. والنجلى نهم روعى وإدراك 
وتصدبق وإبمان. 

لل ا 


*' علوم سامون باك 


تلم لملا 


' مسي ب نا 


ما ليس بمعلوم. وينقسم إلى مسجهول تصورى. 
أى مجسهول إذا أدرك كان إدراكته تصوراً. وإلى 
مجهول تصديقى. أى مجهول إذا أدرك كان 
إدراكه تصديتاً. وانجهول المطلق؛ أى من جميع 
الوجوء. لا يمكن الحكم عليه ومحقيقه 
مجوسية 


دلق 


““" وسسودزوماة :'"'' بسستبيدلة 


ديانة بّدة الثار. وكان زرادشت (نحو 575 - 


04 ق. م) قد اعستتقهاء وانتشرت بسيوت النار 
فى كل انحاء فارس؛ ومن ثم أصبحت الجوسية 
اسم لكل الديانات الفارسية ومنها الزردشسية. 
وللجرس إهداة مفردها مجوسى >نهد30: وكان 
هيرودوت قد أطلق عليهم اسم 302:1 عمسن 
الاسم الأوردى ماجى. ومنها اشتق الاسم تددم 
أى السحر. فقد كانوا يشتغلون بالسحر ويقرأون 
الطوالع: ويعملون بالعراقة 

وفيل المجوسية فرقمة من الكفرة يدون 
الشمس والقمر. وقيل فرقة من الثتوية يعبدون إله 
النور يزمان. وإله الظلام أهرمن. ويبدو أنه كانت 
لهم أكشر من ديانة. وقيل مذهب المجبوس هو 
الكيومرئية؛ وكيومرث هو نفسه آدم فى الديانات 
الكابيسة» غير أن أهرمن إله الظلام قتله؛ وتأويل 
ذلك أن آدم أضله الشيطان, ونبت من مسغطه 
رجل يقال له ديياس: ومن ديساس خرج ميشةة 
والمرأة مشاثة؛ وما أبوا البشر. (انظر الزردشتيةه 


والنتويف وسحر) 
محاباة السامية ان 
ورووو لصوم لئاط :"؟' سبحا تدسمده انماع 


التقيض للعناء للساميةساءلموايمم . 
ومن بين الفسلاسفة الدذين عرفوا بمحاباة 
السامية الفيلسوف الألمانى دينجلر هوجو 
(19844-14481): وفى مججال الطب التقسي 
إرنست جونز. واليهسود يحاولون دائماً مقاومة 
شيوع هذا المصطلح: وعلى العكس ينشرون 
بهسمة مصطلح العذاء للساية. (اتظر قداء 
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5 ماواتعوهم ها 


“© ماله قسمنا 2" 


ما بنع وجوده فى الخارج: كاجتماع الخركة 

والسكون فى جزء واحد. وكل حادث نإنه قبل 

حدوثه إما أن يكون فى نفسه مكنا أن يوجد. أو 

محالا أن يوجد. والمحال أن بوجد لا يوجد (ابن 

سينا هاة). 

محامون عن الدين 
©" معاعومامدم ,!'ملكتوساصيم 


وآ الطاأم ومسا 


با وزو اموم 


جماعة من المعلمين تصدوا للدفاع عن اللدين 
والاحتجاج ضد الاضطهاد الديني؛ واششهرت 
حسركسهم ابداداء من القرن الشائى حستى الرايع. 
6) وتلميله 


وكسان جوستون (نحو * 
تانبان (نحو ١؟1)‏ من أشهر المحامون. 
محاورات اشر 


وعيواماط 
" لوملماتا ب" عيرملساط 

فى الفلسغة طريقة الشحاور. أو المناشة مع 
الآخرين بالتحاورء اشتهر بها أفلاطون وسقراط» 
وكتب بها اقلاطون محاوراته المعروفة باسم: 
١‏ محاورات أقلاطون عبمامانا عددادام»؛ تدور حول 
سقراط؛ وعددها خمس وثلاثون محاورة؛ رنّها 
راس دوس الذى عاش فى بسداية القسرن الأول 
الببلادى إلى رباعات أو مجسوعات؛ كل 
مجموعة منها أربع محاورات؛ وقيل إن الذى 
ربها مكذا ارسطو. وفانس البيزنطى فى القرن 
الثالث قبل الميلاد؛ ويبدو أن بعضها منحول على 


أفلاطون. والمطعون فيها إحدى عشرة محاورق. 
وأما الأخربات وعسددها أربع ومشرون فقد 
جزموا بصحة نسيتها إليد. وهى : هييبيا. 
الأصغسر. وبروتاجوراس: والدفاع عن ستراط. 
وأقشريطون؛ وخبرميسدس: ولاخس. ولوسيس. 
وبوتفرونء وجو رجباس. ومينون. وبوتيديمس ١‏ 
وأفسراطلوس: والمأدبة. وفيدون. والسياسة. 


وف ربطياس. وبر ميدس. وفيسلابوس. وفدرسء 
والسسياسة, والسوفسطائى. وثأبتاتوس. 
والتواسيس. وطيماوس.. وانبياث التتحاور 
»داك هى آلبات الطريتة:. ومبدعها سقراط 
544-4340 ق.م) ونشلها عنه أفسلاطون. 
ونوصف بألها طريقة التوليد: بالحوار مع الناس. 
واستخراج ما فى أذهانهم من مقشهومات. 
خصر صا عن الأمور الاخلانبة» وقال سقراط 
عنها أنه تلفنها من أمّة «فيناريت» وكانت تعمل 
قابلة. وفى سبيل توريط اللخصم يعلن سقراط أنه 
يشعلم ممن يحاوره. 
وببدا يشحص أتواله. ويكشف زيفها أر 
قمسورهاء لايهدف من ذلك إلى إقحام الختصم 
كالسوفسطائيين. بل الوصول إلى الحقيقة 
ويطلق على هذا المنهج اسم الديالكسيك . أو 
الجسدل. أو الحسوار المتهجى. والمحاورات هى 
محادثات فلنية. منظمة. وهادفة. تنصد إلى 
وضع الشعرينات: على النقيض من سحاورا 


لابعرف تسيئأء وأنه يريد 


الجدل. والتى يدلى نيها الوقطائى رأيه على 
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من يحاوره. ويفرض عليه الإقرار بمسائل يغالطه 
فبها. وسلاحه أو منهجه فيها هو المغالطاث. 
محاولة وخطأ 0 


معمظ ع عبرم رسو 


© ووررظا ممه اناا" 


تماد بماجع؟ 016 

منهج المحاولة واخخطأ شاع عن لويد كونواى 
مورجسان (1444). يفسر به تتطور السمسات 
العقلية عند الكائنات القادرة على العملم ع 


التجرية 
محابثة 5 
بروروم سما 


هى التغسّر والبطون اللذان ينصف بهما 
الزمان. فسمع الزمان. وفى تلب الزمان تشواجد 
الكشرة وتُخلق الموجودات بلا انقطاع. فالزسان 
وجود حىّ تغب خالق؛ ومتجدّد. والفلسفة 
للحايشة #زطمان! +0«دسنوز هى القول بأن 
الواقع هو كل ما هو باطن فى الوعي مسن أشياء. 
والعالم هو ما نعيه من الوجود. وأى نشساط 
يوصف أنه إما باطن أو ذاتى ا«استوسف أو 


متمد ساود" أى فاعل فى الغير ويؤثر فيهم. 


و" وووزيعي لقم 


محبّة .... 
ال 0ن 

المحبة الأصلية هى محبة الذاث عينها لذاتها. 
الأنها أصل جميع أنواع المحبّات. والمحبة بين كل 
إما مناسبة فى ذانيهماء أو لانحاد فى وصف. 
أو مرتبة . أو حال أو فعل. وحقيقة المحبة أن 
نهب كُلّك من أحييت,. فلا بيقى لك منك 


وأهل للحبة على ثلاثة أحوال : محية العامة. 
ومحية الخواص أو العمادقين. والحبة الذاتية والمحبة 
نفسها أنواع ثلاثة : للحبة 
وللحبة »هيه أى محية الجار أو مصحبة الغيرة 


1 أي الصمداقة: 


ومحبة الذات. والحبة تتقسم بحسب المبادة 
والغايات إلى عشرة اقسا خمة متها 


الشقف. الم الوجيد: وخمسة منها للماشقين. 


أولها: الغرام. ثم الانتان: ثم الوله. ثم التّعش. ثم 
الفناه. واسم المحبة يشسمل على الكل. والحبة 
إما يستعسلها المسب أو تستعمله. فإن استعملها 
كان له فيها كسب واتيار: وهو فيها لاسحب؟؛ 
وإن اسنعماته لا يكون له فيها كسب. ولا 
اختبار. ولا نظ لنفسه. فهو عاق 

وسيب اللحبة ميل الممسيل إلى الجمال بدلالة 
المشاهدة. والحب الإلهى وراء حب العقلاء. وخر 
ترعب التفلاه 


صفة قائمة بذاتها فى الله بذا 
فائم بهم فيحبونه بحبّه إياهم. 

وفى الحسديث النبوى : إن الله جحصيل يحب 
الجمال». فكل شئ ينجذب إلى أصله وجنسه. 
وينزع إلى أنه وومله. والجميل المطلق هو لغ 
تعالى. ومحبتنا له لذلك كيفية روحانية؛ وأنا 
محبتنا لغيره فهى لأننا نتصوره جميلاء نكون 
محبننا له كيفية نشسية. لتوهم لذة فيه. أو منفعة- 
أو مشاكلة. كمحبة العاشق لممشوقة: وللْمم 
عليه أُنصم. والوالد لولذه. والصديق لصديقه. 
ول فى لآ : وي ا وي 


من فيه له 


كنا 


أنالذا يُحبُوتَهُمْ كَحُب الله 4 (البقرة 156) أن 
المحبة لآ كانت نوعا من الإرادق والإرادة ل تعلق 
لها إلا بالجائزات. فيتحيل تعلق المحبة بذات 
الله تعسالى وصقاته: فإذا قلنا نحب الل فمعناه 
نحب طاعته نازلة: والإنسسان قد يأني اللذة لمحبة 
الها فى ذاتها. وكذلك الكمال قد تحيه لذاته, 
ونه تعالى محبوب لذانه وفى ذاته 

وللمحبة مقام . ولها مرائب, وتبدأ من الإلثف 
حتى شدة المحبة واستيلائها على القلب؛ فتكون 
التّمر: عما سوى المحبوب أشل. ومحبة الحبوب 
قد لا نهد صدى عند المحبوب؛ وإذا كان لها 
الصدى فيستحق أن تدوازن المحبنان وتتعادلاء 
ناحدهما محبعه غالبة بالضرورة. ومن زادث 
محبنه هو للحب؛ واللقابل له للحبوب. والأول 
محبنه مييق والثانى محبته محبوبية. والصفتان 
لا تجنمعان إلا فى عون المحبة: بأن لا يحب المحب 
إلا المحبة. فإذا أرتقست محبة المحب إلى مرشسبة 
المحبوبية تحصقق له الوصول؛ ولرنقع عنه التضاد ء 
ولم بعد ئمة فرق بون محب ومحبوب؛ وإنما هى 
المحبسة للكل كما بقول فسيرجيل *«ذا 
معنا وهى امحية القسيقية »صممم ادرف فكل ‏ 
دجوب محب وكل محب مجبوب. وعندئد 
يتكلم المحب عن نفسه باعثياره الحبسوب» 
والئاس فى الحبة أثماط وبعضهم يختص 
بالحبة. وبعضهم بالحبوية. بظهور أحد 
الوصنين فيهم وبطون الآخر. قمن ظهرت عليه 
علاقات للحبية وبطتت المحبوبية قيل إنه للحب. 


لان ااانه 


ومن ظهرت عليه علامات المحبوبية وبطنت 
علامات المحبية قيل إنه محيوب: وفلاسفة 
العسوفية على أن المحسوب الأول من الخلق حو 
ثم من كان أقرب منه بحسن 
التابعة, ولله تسعالى يقول : ذ إن كحم تبون الله 
فالبمُوتى يُحبْكُم الله > (آل عمران : 71). فمن 
اتبع محمد بيك وصِله. تنسرى منه خاصية 
المحبوبية فبه. فيتأتى له أن يجذب آخرين إلى 
فب سه بدير سلله لطبو يق كنا 


الفنطيس بجذب الحديد إلى نفسه لمجائسة 
روحية بينهماء فيعطيه خا 
آخر وإعطاؤه إياه الناصية المغنطيسية. وكذلك 
فإن الروح المطهر النبوى بالنسبة إلى الحضصرة 
الإلهية. كالحديدة الأولى بالنسية إلى المغتطيس. 
جذبته مغنطيسية الذات الإلهية بخاصية المحبة 


٠‏ فبتأنى منه جذب" 


الازلبة» والروح النبوية بدورها جذبت أرواح 
المؤمنين فتتعلقت به كالحديدات المتعلق بعضها 
ببعض إلى الحديدة الأولي؛ وكل حديدة ظهرت 
فيها خاصية المفنطيس؛ فكأئها المغتطيس؛ وإلى 
هذا أشسار السنبى نه : ؛ من رآنى فقد رلى 
الحق'. وبالتبمية قال الخلآج : «أنا الحق». فلا 
يلبغى أن ينه إليه الإنكار, لأنه لم بقل ما قال 


إلا بمنطق الحبال. 
والفرق بين المحبة والود والرحمة : أن للحبة 
إرادة إكرام؛ والوة إرادة إنعام؛ والرحمة إرادة كلل 


نعمة. فتكون المحبة أخ ص من الود والرحمة 


ليا 


وأجمل ما قبل فى المحبة : أنها ارنياح القلب 
الوجود المحبوب؛ وذهاب المحب بالكليّة فى ذكر 
اللحبوب: وخلوص المحب لمحيسوبه يكل وجه؛ 


وسكر لا صَحو في ودَمّش عند لقاء للحبوب 
يعطل التمييز 


واللحبة قضية توجب الحبة. وقيل فى قوله 
تعائى : م يُحيْهم ريْحيْرهُ # (المائدة : 604 أنه 
الولا أنه تعالى بحبهم لما أحبوه؛ ولولا أنه أخببر 
عن اللحبة فاني كنا نصدق أن الإنسان المخلوق 
من الطين بمكن أن يُحب أو يُحبٍ؟ 


محتمل اننا 


واللمساومم 


اءمساممط و 

اججائز والمشوهم. أو الممكن ذهنياً؛ وهو ما 
يكون إثبانه بقريثة 
سيك لون 2 

برهان أرسطو على اق بقول : كل متحرلك 
فا يت حرك بمحمرك ؛ وهكذا إلى أن نصل إلى 
محرك آول لا يركه منخرك وإنا سركته من 
ذاته وهو تعالى المشل على غاية الحقيقة وهو 
أيضاً المستول على غاية المسقيقة؛ قنهو عقل 
ومعقول معأ وتعفّله إأما عو لذاته. 


#لتطماة سملم 


منرم 


نعللا 


ااسسامعمن) :ل موزوت لاا 

من الحسرامه وهو الممنوع فمّله. ويقال له 
محرم والبيث الحرام هو الكعبة؛ والمسجد الحرام 
الذى فيه الكعية؛ والبلد الحرام مكة؛ والشهر الحرام. 


واحد الأشهر الأربعة الني كان العسرب يحرّمون 
فيها القتال. وهى : ذو القعدة وذو الحجق 
والمحرم. ورجب؛ والخُرمة ما لا يحل انتهاكه من 
ذه أو حق أو صحية. أو نحو ذلك. والخُرسة 
واكم بطلب ترك فعل بنهض فصله سبي 
للعسقاب. والحريم ماحرم ثلا يُتهك. ولشريم 
ثوب الوم. وللحريم من كل شئ ما تبعه قرم 
بحترشه. وريم الدار : ما أضيف إليها من 
حقوقها ومرانقها. 

والحرام بقابله الحلال وهو امباح؛ وقد يكون 
حراصا لعينه. وتسد يكون حراماً لغيره. والحرام 
نوعان» أحدهما ما بكون منشا حرمت عين ذلك 
الحل, كسُرمة أكل الدبنة؛ وششُرب الختمر. 
ويسمى حرام لمينه؛ والثائى ما يكون منشأ الجرمة 
غير ذلك المجل. كحرمة أكل مال الغير فإنها 
ليست للمال فى ذاته ولكسن لكونه ملك الغير. 
وفى الحسرام لعسينه المحل أصلل ٠‏ والفسعل تبع٠‏ 
بخلاف الحرام لغيره. فإنه إذا ضيفت الخرمة فيه 
إلى المحبل يكون على حذف المضافء أو إطلاق 
امحل على الحخال. فإذا قلا امبنة حرام؛ فمعناه أن 
المينة منشأ الحرمة أكلها. 

والسُرسات فى الإسلام تجسمعها الآياث : 


نما حرم كم الْميحَةوالدم وحم الختزير 
أمل به لغَيْر الله > (البقرة 17)؛ جَوَآحَلْ الله 
الع حرم الما (البسقرة 578)؛ ؤ رلا فوا 


(الاعراف 055: م وَرَم عَليكُم ميد يرما ذم 
رما (المائدة 45 وج تُحلُوا شَمَائر اله رلا 


أَمْهَائكُم رانم وآسَواككُمْ» (الساء ؟)؛ 
وذ أحلت لكم همه الأنطار+ (المائدة .)١‏ 
والتجليل والتجريم فى الإسلام لله وحنادة 
0 0 
4, وليس لاحد آخر أن يحرم أويجلل؛ وحنى 
النبى لد قسال لله تعالى له مؤي بها لبي لم 
نعم ما أل هقدب (التحريم »)١‏ فاحلال بين 
والحسرام يين: وعن ابن تيصسية : « أن الشف لم 
يطنفوا الحرام لاعلى ما ملم تحربمه قطعأ». وعن لبى 
يوسف قال : «أدركت" مشايخنا من آهل العلم 
يكرهون فى الفتيان أن يقولوا ههذا خلال وحرام. 
إلا ما كان فى كناب الله عر وجل بأ بلائة 
وله يشول : + قَدخْسر الدين قنُوا رادم سْفَهًا 
فر روما هم قله ا 


العرله على الله ب» 
(الأنسام ٠‏ 14): ويقول زولا قُونُوا لما تصف 
أنسنتكم الكندب هذا حَلال هذا حرام قروا على 
الله الدب + (النحل .)١15‏ (لنظر أيضا التابو). 
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محسوس .-. عاطاعممة 


"©" باعاممزى ب" وثلتطتمممة 
هو الحسي؛ أى لكدرك بالفس. والمحصوسات 
الجمع: وهو قد يكون محسوسا بالاصالة 


بالذات. وقد يكون محسسوسسا بالمععرض. 
والمحسوس بالثات ما يكون محوبا لا 
واللحسوس بالعرض ما يكون محسوما بالتبب 
بالاصالة. مشلا البصبر يحس الضوء واللون 
بالذات؛ وبحس العظّم. والعدد والوضع . 
والشكل. والحركة. والسكون. والشرب. والبُع 
بالعرض أى بتوسط الضوء واللون. ولذا بقال 
إن للمحسوس بالحقيقة هو المحسوس بالذات. 

شم الحسوسات من الكيضيات هى مابدرك 
بالحس أيفاً. وأنواعها بحسب الحواس خمسة: 
اللمسوسات: ونسمى بأوائل المحسوسات. 
والبسمسرات. واللسسومات» واللؤقنسات. 
والمشمومات. 


اوسا 
*"دلالوتسومة 

محاكم التشنيش يعتبرها الفلاسقة أكير سب 
فى ناريخ النصرانية. فبالإضافة إلى قرارات 
الحرمان «دنافت نسسددءة. والمصادرة: والإقامة 
الجبرية. وحظر النشسر. وإحراق الؤلفات. 
والتسعسذيب والجلد. والإهانة والإذلال. فإن 
الكيسة أقامت هذه امحاكم لِى لمحاكمة 
الفلاسفة وغميرهم. وبيان حفيقة وضعهم من 
الإدانة أو البراءة. وإغا كما فى مسعنى كلمة 
نفتيش - للبحث فى سراديب عقولهم. وني 
سرائرهم؛ وضسمائرهم: ومكشونات صدورهم. 


فنا 


عنما يدينهم. فتقضى هذه الحاكم فى شأنهم 
بالإعدام. وكان يشهد على لمفكر اثنان ذوا عدل 
من شهود الزور من الخصوم. 
فإن تاب الفيلسوف أو المفكر اكوا بتحقيره؛ أو 
جلده. أو البسوه لبساس الخزي والمار. وإن أصير 
على رأيه وحاول الداع عن نفسه نكَلوا به 
وحكموا عليه وأسرته بالصلب حتى الموث. ثم 
التحريق «««مانواء أو بالتحريق فقط حيَّأ مادم 
مل أو بالسجن فى جب مكبلا فى الأغلال. لا 


يرى النور. وطعابه من غسلين. وشرابه من 
حميم. وكانت هذه الحناكم قد نُصبت أولا 
للمسلمين 
الاندلس؛ ولم بروا بأسأ أن تشمل البهود. وكان 
هؤلاء وأولتك يعلنون عن ارئدادهم عن دينهم 
واعتناقهم للنصرانية نتية. فما شفع لهم ذلك. ثم 
انط نفوذ هذه المحساكم على كل من يظهسر 
انشتاقاً على النصرائية من أصصحاب الفكر. 
وخاصة الفلاسفة فى إيطاليا. وفرنساء وأسبانيا. 


فى أسبانيا بعد ستسوط مالك 


والبرتغال. والمانيا. وهولنده واستخديث السلطة 
هذه المحاكم لتنكل بأعدائها ملهم. وتزهق حرية 
الفكر. وحوكم من الفلاسفة فى أسبانيا هذه 


سمط دست وكان إعلان الاحكام المسادرة 


ضدهم يتم علنا غنمممجم ممم فى الساحات 


العامة, وسط صمت الجسموع القفيرة. ويذكن 
التاريخ أن هذه المحاكم للفكر وللضمير كانت 
بدابتها فى القرن العاشيرء واستمرت حتى القرن 
التاسع عشر عندما ألغاها بالكلية بوء ونابرت 


اسن 184, أي أن هذه االحاكم المشينة ضد 


الفكر والعقتيدة استمرت تسعة قرون. وكانت 
قرارات إامنها تصدر من البابا. يعي في لد 
من البلاد مفتشا عاماً شرف عليها. ومين هذا 
بدوره رؤساء وأعضاء للمحاكم الإتليمية. وكان 
الذين أوموزوا بفكرة هذه اللحاكم رهبان 
الدوسيديكان نى أسبائيا؛ وشكلوا غالبية 
أعضائها. ومن دعواهم لتبريرها وإففاء 
الشرعية عليها. أن الله ننسه عقد محاكمة لآدم 
وحواء وأدانهما وأصدر أول حكم بالحرمان 
والدفى؛ وأن المسسيح حساكم النسريسيين 
والصدوقيين وقضى نيهم برأيه. ولمنهم فى 
الدنيا إلى بوم الدين. وحرمهم من مغفرة اقب 
وأن البابا بامنباره خليفة المسيح فى الأرض. له 
هذا الحق من بعده بالتبعية. ويذكر فولسير فى 
ستجيية في الفلسنة أن عسدد الذين لبوا 
وأحرقوا من قبل محاكم التفتيش بلغوا نحو مانة 
ألف. كان منهم المذكرون. والمسلسون. واليهود. 
وكان على رأس هذه للحاكم أحد النصناء 


العتاة واسمه سافيرداء احتال على الئاس وفرض 


عليهم الإثاوات فى إشبيلية وإلآ قدمهم إلى 


يننا 


للحاكمة. وكان بجمع العشور غصباً. وحدث 
أنه فى يوم واحد أحسرق مائتين. وجمع أكثر من 
مائتى ألف كراون. ومن أشهر المفتشين الراهب 
الدومينيكانى توماس التوركومادي. وكان سفاحاً 
متعطكا للدماء لا يقاس إلبه الحجّاج بن يوسف 
التشفى . ولا أبو الباس الفاح. فتد بلغ جملة 
من أحرنهم أحياء ألف رجل. وحوكم وعلاب 
مرتين القديس إجنائيوس لبولا مؤسس رهبمانية 
اللجسزريت, وسُسجسن الاب الدرمسيْكاني 
بارتولوسورى كارانزا لنحو سبع عشرة سنة: 
نكان حالهما كما بثال فى الأمثال : النصرانية 
نأكل أبناءها ! وهؤلاء الرهبان الدوسينيكان ٠.‏ 
سدنة هذه المحاكم ‏ هم الاذين نقاسوها إلى 
الكسيك, وبيرو. وصقلية؛ ونشروها فى العالم 
المسييح. ولعل المشرّع الحنديث فى بلادنا لا 
بكون ند نقل عن هؤلاء قوانينهم الثى تحجر 
على الفكر وتجرم الفلسفة. وقد قسيل إن وزارة 
الشربية ألغت مقررات الفلسفة من المدارس 
الثانوبة. وأن تشريسات بعينها تحظر الفكر 
الإسلامى . وتلاحق المفكرين الإسلاسيين فى 
بلاد الإسلام. وأن لنرأى عندنا جرائما يُعاقّب 
عليها بالسجن والفصل والمصادرة والغرامة! 
وجاء نى الصحف مؤخرأ أن الزعيم الأمريكى 


المسلم لويس فرقان قد دست له المضابرات 
الأمريكية الس وأنه يعانى سكرات اموت عقاباً 
له على دعاواه وفلفشه الإسلامية 


! وكذلك 
حوكم جمارودى فى فرنسا. وتعفد للحاكمات 
نباعآ فى لمانيا وبلجبكا وتركيا وصربيا وهولتده 
وإسرائيل لمفكرين 
الصارخمة على إرهاب الدولة إدائة النوسينى 


إسسلامين. ومن الأمئلة 


السليمسان رشدى وإهداره دمه. وهو ما بتناني 
بالكلية مع القسرآن والسّة. من مثل قوله تعالى 
١ط‏ الهم بلبى هئ مسن (النحل110). فيل 
فى نفسير التي هى أحسن أنه المنطق؛ ومن سثل 
قوله يريخ : «لم أبَث متعتتأ ولا فحاشا وإفا بعنت 
معلمًأًة؛ . وأن رسالته هى الحنيفية سما 


والسماحة فى الإسلام هى مسضمون الآبة : ل لا 
كاه فى لذن قد ين اله من الف» (البسقرة 
588 وسيذكر التاريخ عندنا بالعار والشنار 
محاكم التفنيش الثى قدت للحلاج. 
وللسهروردى. ولأحمد بن حنبل؛ ولكثيرين غير 
هؤلاء ؛ ويسدو أن حرية السقسيدة وحرية الفكر 
مطابان شاليان يتعذر تحقيقهما طالا حُكم 
الطاغوت هو الغالب» سواء فى بلاد التصارى. 
أو اليهود أو الإسلام. 

محل عه همع وه عععة و عمدام 


55 ان 


3 


"عمل 


مكان حصول الجسم؛ واسم للمفعول فيه 


ماي 


70 


جل امل سسطملة 


“عب اممعلهملعسممهل2 :'' عصواءم سوم ط ما 


اسم يطلقه الفرئجة على الإسلام يعنون 
بالاسم مذهب محمد باعتبسار أن الإسلام فى 
زعمهم ليس ديئاً وإفا هو رؤية محمد ( نح 
57 *38م)» أو أن الإسلام مجموعة أقوال 
محمد. والقسرآن من أقواله كذلك: ومن تأليفه 
ووضمه. ولم يكسن للدبائتين السابشتين على 
الإسلام اسم إلا أن تسا إلى نييما موسي 
وعيسى. فكان بقال الموسوية والمسيحية. أو بقال 
البهودية والمسيحية, أو بقال البهودية والنصرانية. 
فلانها ملكة يهودا أو يهوذا. ا فسكانها هم اليهود. 
كما يُطلق على اهل مصر أنهم المصريون. وأنا 
المسييحية فنسبة إلى المسسبسح عيسى؛ والنصرائية 
لآن المسبح كان من الناصرة وأنباعه لذلك هم 
أنباع الناصرى أو التصارى . وكل هذه الأسماء 
لا صلة لها بالديانة نفسها. وأسا الإسلام فهو 
أسسم ح بع لديا انق. وهو أول اسم فى الشاريخ 
الديانة. وأصحاب هذء الديائة هم الملمسون 


وب ديانة 


إبرلهيم وإسماعيل. وقول تعالى : لهو سْمَاكمٌ 
فليا لله وني 0 قال ابن أسلم 
يني إبراميم مسعاكم مسلمين لاله دصا ويه 


خرة 2118 . فالإسلام إذن 
كان مله إبراديم: اما كان إتراهيم يودي زلا 


مم4 (آل عمرلن/30) 
والإسلام يعنى التسليم لله الواحد: ط لا ريك لَه 


وبذلك أسرت آنا ول المسلمين 4 (الأتعام 
5) فأول المسلمين فى القديم كان إبراهيم: 
وأولهم فى الحديث محمد مه ١‏ وكان ته 
يقول : «أصبحنا على ملة الإسلابء وكقسة 
الاخلاص؛ ودين نينا محسمد , وملة أبنا إراههم 
حنيقًا وما كان من المشركين» . وكلمة الإخلاص 
هى لا إله إلا الل. فكما ترى أن الفرئجة يخطئون 
إذيسسون المسلمين محمديين , والإسلام 
المحمدبة؛ وخطؤهم مصدره سوء الفهي أو سوء 
الطوية. 


محمول .. © مس طعلاخ ز ممم 


ن !"'' مساسطامالة ؛ مسامع المع 


سنن 
عند المنطقيون هو الذي يسميه النحويون خير 
المبندا. وهو الصفة, ومشال ذلك من قولنا #زيلا 
كائب»؛ فرِدٌ هو الموضوع» وكاتب هو المحمول 
بمعنى الخبر. وهو اللحكوم به فى القضية الحملية 
دون الشسرطية؛ وفى الشسرطية يسمى مقدما 
والمحسمول صفة تطلق إيجابا أو سلبا على 
موضوع مشخخص بالذات. وهو الحذ الذي 
يضاف إلى الموضوع فى القضية أو يستد إليه. أو 
هو المحكوم به أنه موجود أو ليس بموجود لشئ 
آخر. ويسمى أرسطو المتولات محبولات. لانها 
مُحمّل على الجوهر وهو لا يُصمْل على شئ. 
والحمولات الجدلية عمدوةع اباط وميه هي 
الكليات الخمس. وهى الجنس. والتوع: والفصلء 
والخاصة والمَرّض العام. ومحمولات الجوهر 


نا 


عند سبسينوزا هى أحواله وصفاته الذاتية» ولا 
تسمى الصفات الإلهية محمولات. 
2 3 


"جو 
" سجونه بل عساموه"! ب مجووجم 
اللفظ الذى ليس له إلا معنى واحد فاخئص 


بد مثل : حيديد. وحيوان. 


عند المنطقتيين: وتسمى بالشسخصية أبضاً. 
(انظر القضية الشخصية). 
مخيّلات 0" بوب زربيو سس 


قضابا لبس من شأنها أن توجب تصديقاء إلا 
أنهسا ُوقع فى النفس نخسيسيسّلات تؤدى إلى 
انفعالات نفسسية: من انبساط فى التفس أو 
اتقباضر وترغّبء كما إذا قيل : «الخسمر 
بانوئة سبّالة» البسطت النفس ورغسبت فى 
شربها. والقياس المؤلف منها يسمى شمرا. 
مدارس الفلسفة اليوئانية 

بمعمم6) كه لراوممملقطم عه «امسطمه 


ععقسة) سا عل معسوتطممعولئطم معاموظ 


““معراعمزرة) بعل معاسط عع معطو هاا" 
ننقم هذه اللدارس ثلاثة أقنسام؛ ما قبل 
سقراط عاالامعمة :170 . والستتراطية؛ ومسا بعد 
سقراط #نندمعمظ ٠‏ :دو(ا؛ ومن المدارس الإغريئية 
قبل السقراطية مدرسة ملطية؛ وفلاسنتها طالبس» 
وأئاكسمتدر. وأئاكسيمس! وزمانها القرن 
السادس قبل الميلاد. وغالبٍ يسم لهذه المجموعة 
حير اقليطس من المدرسة الأيونية. 
ومن القبل ستراطيين أيضا الفيئافوريون من 
قروطونا. ومؤسس مدرستهم فيثاغورص (المولود 


ومن القبل سقراطيين كالك الإيلبون من 
إيلياء وأقطابهم إكسوتوفان (المولود نحو سنة 
0/٠‏ ق.م) وإن كانت صلنه بهم مشكوك فيها. 
وبارمنيدس (وكان ظهوره نحو سئة +40 قدم). 
*4 ق.م). ومبليسوس 
وفلسفته مشابهة لنلسنتهم. ومنهم أبضًا ريون 
من أبديرا ٠‏ ورءوساؤهم لوسييوس. ودموقريطس 


وزشون (نحو 45١‏ 


(نحو 470 ١‏ 560 ق.م). وكل مولاء بالإضافة 
إلى انكساجوراس (نحي 6٠٠‏ 
كانت مدرسسته فى لمببساكوس - كانوا أبونيين 
ونظرياتهم قبل ستراطية 

وفى النصف الشاني من القسرن الخامس قبل 
المبلادى انقلبت هذه المدارس ماعدا مدرسة 
فيئاغوراس ومدرسة أبديرا. إلى تعليم السفسطة. 
ثم كسان النسم الشائى بمجئ مسقسراط (459 - 
4 م.م) ؛ ولم نكن له مدرسة يعلّم نيهاء. 
ولكن نلاميذء أسْسوا عددًا منهاء وكان كل منها 
يزعم أنه يدرس تعاليمه. ومن هؤلاء مدرسة 
أفسلاطون المسماة الأكاديمية. وكانت هناك أيضًا 
مدرسة ميجارا التى أها إقليسلس. ومن 
فلاسفتها إبوليدس. واليكسينوس: ودبودوروس. 
وستلبو. وكانت شهرتهم فى الجدل. ولا تعرف 
إلا القشيل عن مدرسة إيليا الس أسسها فبدو. 
ومنها الفيلسوف مينبديمهوس. وأيغمًا كانت هناك 
المدرسة الكلبية التى أسسسها التيئينيس . وأشضسر 


5ق .م) الذى 


نا 


تلامشتها ديوجون؛ والمدرسة القورينائية التى 
أسسها أرستيوس. لم كانت المدارس للمرحلة 
بعد سقراط. وأشهرها الأكادهية . وهذه بدورها 
انقسم تاريخهسا إلى الأكادمية القدهة لأفلاطون ١‏ 
وامتوسطة لأرسيسيلاوس (نحسو 518 - 741 
ق.م). وقرنيادس (714 - 174ق.م): وللحدلة 
الفسيلون (نحو سنة ٠٠١‏ ق.م) وأنطيسوخس. 
وكانت تعاليم أفلاطون نحت اسم الأسلاطونية 
المحدثة يدرسها فى مدرسة الاسكتدرية أمونيوس 
(16 :19م) . وأفلوطين (704 - كتماء 
ودُرْست فى المدرسة السوريةلمؤسها إبابيليخوس 
(تونى نحو ٠#7م).‏ ومثّل الأفلاطونية الحدثة 
فى أثينا بلوطارخ (نونى نحو ١١1م).‏ رأبرقلس 
(411 - 5م وكان دانسفيوس على راس 
الأكاديمية عندما أغلقها جستيان سئة 19م 

اوأما المدرسة المشائية النى أقامها أرسطو (84؟ 
- ” الاق.م) فكان مكانها اللقيون. وخلفه عليها 
نلاميذه: ثيوفراسطوص؛ وستراتق . 

ومن مدارس القسم أو المرحلة الشالئة أيضمًا 
المدرسة الرواقية . وفلاسنثها زينون 
3.م). دكليتس ١‏ وقربسييوص؛ وبانيشيوس» 
وستيكاء وإيفتيتوس؛ والمدرسة الأبيقورية الموسسها 
أييشور (81 - 89١‏ ق.م) , ومن فلاساتها 
نبلوديّموس. ولوقريتيوس. 


درم 


:* اموطمة 


“““'عاطة :"© مامطعة :"ممق 


بالممنى الاصطلاحى هي المذهب. أو 


مجموعة الآراء والأفكار التى ينفرد بها مجموعة 
من الفلاسفة. ولهم فيها أنباع وتلاميذ يقال إنهم 
من مدرسة واحدة. وكانت لليهود واليوناتين 
مسدارس: وأقدم من عرف المدارس المصريون. 
ولم يعرف العرب المدرسة إلا فى الإسلام؛ فكان 
بالمدينة دار للقسراء ٠‏ وكان الخليقة المتضد بالله 
العباسى أول من ابتنى مدرسة لتعليم الفلسفة؛ 
وكانت المدرسة البيهقية أول مدرسة للحكمة في 
الإسلام: ثم المدرسة العيدية. وأشهر هذه 
المدارس القديمة المدرسة النظامية ببغداد: ومدرسة 
الحكمة ١‏ أو دار العلم. يممصير. 


مدرسة أبديرا ..-- ول“ لمدة مده 
“'' من ونام '3 ماممة 

2 لياق بسن ملسكي 

أسسها دموقريطس فى القرن الخامس قبل 


الميلادى فى أ براحيث ول وعرلت بفلسلهها 
المادية الذرية. ونذلك نسب لونيوض إلى أبديرا 


دعاة مسدرسسة أبديرا : مسترودوروس ٠‏ 
واتكسارخوس معلم فورون. 
مدرسة أثينا ... و2 امويكة مستمع طم 
"© معطنة ممح مس8 را" مممغطيم ل عاسظ_ 
الاسم الذي رفت به أكادمية أفلاطون نى 
الفشرة التى نلت وفاته. وفلسفتها ممزيج من 
فالات افلاطرة تسن وَقَوَوفوريوس 
ويامبايخوس . وكان بلوقارخ الأثينى (المدونى 
4) أول ممثليها. 


ل" امسط5 العامة 
3 


مدرسة إسكتلندية 
“© ملسمطة #داعون لم5 ر! 
أمسها توماس ويد فى النصف الشانى من 
القسرن الثامن عشر. ويشتق اسمها من المنطقة 
الجفرائية الثى ظهرت فيهاء ويطلق عليها كذلك 
أسم مدرسة الإدراك الفطرى بحمُكم ما كانت ندعو 
إلبه: وش أثير معارضتها لمدرسة الفكر التتجريبى 
النى كان مثلها باركلى وهييوم. واشتهر من 
أنباعها دوجالد ستيوارت» وتوماس براون. (انظر 
أيضآ إدراك فطرى» وفلسفة إدراك فطرى). 
مدرسة الإسكندرية 
"ماما فسميع لم بعافسيدطة :10 أه اممطمة 
"وزع مسلط 'ل مادم بمسعتد املع سملم 


عو اسعدممظ عاممكا 


يؤرزيم مام مره مابجككبوسسكتم اوم مام 
تت بهذا الاسم الدراسات الأنلاطونية 
التى كانت تروّج لها مجموعة النلاسفة الذين 
عاشوا فى الإسكتتدرية فى الفشرة من متنصف 
القرن الرابع حنى سقوط المدبنة فى يد العرب 
اسل 147 م. وهى دراسات لغنها 
واتجاهاتها و: 
أخرى. وكان أول فلاسفتها هبر وكليز نحو 
© 47). وهيرسياس: وأمونيسوس؛ وفيلوبونوس» 
وهيباتيا التي أعدمتها الجساهير فى شوارع 
الإسكتدرية. 
مدرسة أويسالا 


©" امور سامون 


: "'' هلموووونا'ل ملممظ 


“"وايمومن] سد ململي 


اللدرسة التى وجهت الشفكير الفلسفى فى 


اسكندنافياء ومؤسسها هاجر مشيرم وتلميذه 
أدولف فالين . وكان رواجها فى الفترة من سنة 
حتى سنة 1670 فى الويد بخاصة 


واتسمت بالوائعسية إلى حد الإسراف فى 
البساطة؛ والشسك فى أى تأمل مينافسزيقى أو 
معصرفة ذاتبة . والاهسمام بتحليل ظواهر النشاط 
الذهنى ومحتوياته . والقول بأن مهمة الفلسقة 
الرئيسسية هي تحليل المناهيم. والتأكيد على 
الجانب النفسى للقيسمة. وتأثرت مدرسة أويالا 
بمدرسة كسبمبردج الإثجليزية فى الشجليل. 
وبالتجريية امنطقية. 
مدرسة أوكسفورد اللغوية 
لممراعد ٠‏ ببرسهمس] فسكحن 
مدرسة اللغة العسادية بيرمدوسا - رجمملهيت . 
وامماماتها بالاستعمال اللشوى السامي 
والجمعى. باعتبار أن اسشممال الألفاظ بمشترط 
تأويل معطيات الحواس. وأن سوء الفهم لمشاكل 
الفلسفة يتأنى من سوء فهم ‏ أو سوء تأويل 
الألفاظ. وعى دراسات أسهمت فى التأسيس 
الدور اللغة فى الفلسفة والمنطق. 


مدرسة إيلية..... :'*' امو 


املظ بووأاساع 


“امقر ل عاق 


معاس ا عل اناك 

نسبة إلى إيليا إحدى مدن أبونية بجنومى 
إيطاليا. وهى المدرسة النى تزعمها بارمنييدس 
الإبلى. وزينون الإيلى. وتعلم بها مييوس 
الساموسى. وتقول بعالم واحد له طبيعة لا 


انتغير. وهو إن كان واحداً فى العقل نهو كثير فى 
نلس. 


ب لممطءة مساده1 بممدلمم1 


لماوع عموعنمما : ممعتصمر 


7 ملسوامة مطمولنوسا 


حيث ملطية أكبر مدن أيونيا 
فى آسيا الصغرى. وبها ولد العلم الإغريتي. 


مدرسة بادن وا“ اممنامة معدلل 


لطاع ماعدة لس : ' "!ملسلل مق ماممق 

المدرسة الكنطية المسدلة وسمعامدا/مسانم 
بجامعة هايدليرج . وتسمى لذلك سدرسة 
هايدلبرج؛ رأحيانًا مدرسة بادن. وأحبائا مدرسة 
الجنوب الغسريى الألمانية فى الككنطبة المحدثة. 
ومؤسسها هايتريش ريكرت (1855 - 1885), 
ومن أتطابها كذلك مونستريرج (1858- 
27؛» وجوناس كوهن (1856 - 01441 
وبسرونو باوخ 14190 1441 ران 
امتمامهم أن يجعلوا الفلسفة كما كان يشدها 
كنط. مذهيسا أو علما فى النظرة الشساملة. 
والإحاطة الشاملة بالمعرفة. 


مدرسة يادوفا .......... *"/ 


الاسم الذى أطلقه الفيلسوف الفرنسى رينان 
(1847-185) على مجموعة فلامفة 
جامعة بلدوفا أو بادوا فى إيطاليا ٠‏ وكانوا إنا 
وإما امكندريين (نسية إلى الإسكتدر 


امقس أل ساسسمة 


الأشروديسي). وبجمعهم معارضتهم للأصولية 
المسيحية . وكانوا طليعة التتوير والنزعة الوصفية. 
وامتدت هذه المدرسة على مدى ثلالة قسرون - 


الرايع عثسر: والخامن عشر؛ والسادس عنشير. 


ومن أشهر فلاننتها بومبوخي (1151- 

000 

مدرسة الجدال ©" امسطة متعامع 
8" مامه مواموط اساي“ مسونامام ماما 


والجدال خلاف المدل. حيث الجدال هو المراء 
واستخدام الحجج المغالطة والاستدلالات 
المسوهة؛ ومدرسة الجدال هى مدرسة ميغارا أو 
اللدرسة الميغارية النى أسسها إقليدس اليغارى 
ببلدة مسغار بالقرب من أسيناء وراجت تعاليمسها 
في أواخر لسرن الخامي حتى أوائل الشالث قبل 
البلادى, 
مدرسة الجنوب الغربي الألمانية 
لظ #مامعان لاع «لتاعي 

هى ننها مدرمة بادن . أو مدرسة هايدطبرج 

فى الكنطية المحجدثة. (انظر كلا فى مكائه). 


مدرسة الحكمة ...... “© اأعش ءالا صل ملسا 


أنشاها الفيلسوف الالمانى كيزرلتج #ولاصحعظ 
(1443-148) فى درمشتات 
فرنكفورت . وكان فى فلسفته وتعليمه يتحو إلى 
الشأكيد على الحكمة. ويتحدث بالمأثورات 
والأمثال؛ ويتكر الاعتماد على العقل وحنده. 


نا 


وبقول إن الإنسان عقل وقلب. وأن الفلسفة هى 
بالشعل حب الحكسة؛ وهى السير على نهج 
الحكماء: ولت بالنلفة أية أقوال لا يراد بها 
تأكيد حقوق الحيا: 

مدرسة سان فكتور 


اممطية مماعالا ٠‏ الدع 


”؟!جسمؤل؟ - أمادع عل #اممغر 
2" رويم ابا إوزوة مد مادم 


فى سان ككتور 

بباريس. وأقامها وليام شامير. واشستهرت فى 
لترنين الثانى عشر والثالث عشر. 

و“ لمصطعة سماسد 


مدرسة أوغسطيدية 


:"ممست عل ململ 


اي لانن 


مدرسة كاتدرائية وجدت فى شارتر بفرنسا 
فى أرائل القرن السادس؛ ولم تشستهر إلا فى 
الشرنين الحادى عشر والشاتى مشر وبلفت 
أوجها على يد الاخوين برثار ونيرى؛ وعلرفت 
بدراساتها الإنسية: وكانت مركا للألاطونية 
اللاتينبة. ومن أهم مفكريها جبلبير دى لابوريه» 
ويعد هو وأبيسلار أقوى عقليتين فى القسرن الثاتى 
عشر. وجيوم دى كونش «وجان دى سالسبورى. 
مدرسة فيرون ...-.. “"ممطورظ عل اميل 

مندرسةٌ فى الشسك : مؤسسها فورون (556- 
© ق.م) من مديئة إيليس ؛ صحب الإسكتدر 
إلى الهند : وعرف عن المذاهب الهندية وأخذ 
شكه منهاء وا عاد إلى اليونان أقام مدرسة لم 


تستمر طويلًء ولم يشتهر من معلميها 
الفليونتى؛ ومنهم توسيقان أستاذ أييقور 
ومينقلس . (أنظر الشك. ومذهب الشك) 


مدرسة فيثاغورية 
:©" اممامة ممن ميسارم 


:9 “!' وجرعءلءميمطوط ملظ 
' كا عل ومع مطعوتم ويه طايرم. 


الثونة 'افدلة:وتشوق. للم المبانية 
العفلية رمبادىء التصرّف والزهد. وأن كل 
الأشياء في جوهرها أعداد؛ أو تحاكيى 
الأعداد. أو صيغت على تموذج الأعدادء 
والأعداد متصلة بهاء أو أنها فى علاقات أو 
نسب بين الأشياء. أو أن العدد ما عليه الأشياء 


من نظام وانجام. وهذا الاتسجام هر الذى 
جعلهم يهتمون بالموسيقى. فالنغمات تختلف 
باعتلاف المددء وللأعداد سر 
والانسجام بين الأعداد يحب على الكون 
كله. والأعداد فردية محدودة. وزوجية 
لا محدودة. والمحدود هر الخيرء 
واللامحدود هر الشره والوجود به ثثائية 


1 


والأصل الوحدة وهى الله. والكون نثأ عن 


طريق الصدور ‏ صدور الكثرة 
ونسب الفيشاغوريون إلى الأعداء صفات 
أخلاقية. فالعدد © مثلاً هو مبدأ الزواج. لأله 
حاصل الجمع للعدد الذى يدل على المذكر 
والعدد الذى يدل على المؤ: 
للممنقدات القديمة» فالسموات سبع. 


5 ا 


والعدد 7 


والأرضين سبعء والأسبوع سبعة أيام؛ والعدد 
٠‏ أكسل الأعداد. والاتتظام فى الكون 


و 


جميعه؛ والأشكال المنتظمة كالمكعب يقابلها 


من العناصر التراب» والأشكال الهرمية يقابلها 
من العناصر التار. والمثمنة يقابلها الهواء إلخ 
مدرسة قور 


5 


الصاعة عتممعنن نسعامسو 
اسع عدوتتمفوينت نعو 
6 


35010 
جلاوع نمع رع 
نسبةٌ إلى قورنيا حيث أسسى أرستبوس تلميذ. 
سقراط مدرسة تُعلَم مذهب اللذة» اوخلفته ابنته 
ائم ولدها أرستبوس الصغير. وكان زواجها فى 
النصف الثانى من الفرن الرابع الميلادى . وكان 
الفورنيائيون دعاة أخلاى. يقولون إن اللذة وراء 
سلوك كل الكانات: وأن العبرة فى الأقعال 
بعائجهاء والإنسان سيد الملسذات وليس 
المكس . 


عرضة علبية 
8 


ادمطاء3 مزوير :موحرم 
عسواورت نل 


1 كسجامر2 


نسبة إلى ديوجين السينوبي: وكنيته الكلبءه 
لأنه كان يضرب المثل كثبراً بالحيوانات وخاصة 
الكلب. وتقوم تعاليمها على فكرة أن السعادة 
أساسها الفضيلة الخلقية التى محورها ضبط 
النفس انذى يقتضى الزهد والاكتفاء الذائى 
جنوسشة عويتهفجن 


5 


اممطه5 تعيش امعمه ع 
عس هعم مل امم 
ممعم هموما موب اسايق 


جماعة من علماء كوبنهاجن للفيزياء 


66 


النظرية؛ على رأسهم بور؛ وهيز: 
نطرققت تسروحهم فى مسيكانيكا الكم إلى 
استطرادات ومسائل فلسفية. فمثلاً أنكروا القول 


بالسيبية. ورفضوا مصطلح حرية الإرادة. وتأئروا 
بالفلسفة الوضعية. 
مدرسة ماريورج ...© علبيك؟ بعيرمساسساة 


تعاليم فلاسفة جاممة ماربورج فى الكنطية 
المحدثة بزعامة هبرمان كوهين (1847 - 21918 
؛ وهؤلاء أصدروا صحينتهم فى الفلسفة باسم 
مدرسة ماربورج؛ وكان كوهون يدعو 
وزسيك تاتورب (1804 - 1914) إلى المنهج 
المدعالى لكنط . وكتب الاثنان فى الصحيقة : 
امن كان من الفلاسفة ينهج نهجنا المتعالى على 
طريقة كنط فلبنضم إلينا». وغيسر هذبن إرنست 
كاسيرر (141/4 - 1446)/ ورودولف ستاملر 
(1465 -1998). وكارل فورلائدر (-185 
-14148) وأرشربوخسار (9لا14 -14145). 


وألبسرت كورلاند (1855 -1887): وأرثئرت 

ليبرث (1414 - 1145 1). 

مدرسة مشانية دين 
93 وببولمم ماسم ورووك تسن" 


مدرسة أرسطو فى اللوقين. حيث كان يعلم 
انلاميذه ماشياً. أو أنه كان يناقشهم مفضلاً 
الجلوس فى أحد تماشيه. واشستهر من تلاميذه 
امشنائين : ثيوفراسطوس» وإيوديموس. وسترانو. 
وديودوروس؛ وأندرونيفوس 
مدرسة المشترعين 6 برزون د وذ 
©" وزوز بع 


مدرسة الفاتشياء أو الفاكيا لدسناعءد :دالميك! . 


كانت تيار قانونياً فى الفلسفة العصينية. طالب 
بأن يكون للمجنمع قوائينه الخاصة (فا) مثلما 
اللطبيعة قوانينها الخاصة (ناو)؛ وهذه القوانين 
فى أساس الدولة ورخائها وتقدمها. 

وتصبر مدرسة المتسترعين عن وجهة نظر 
الدولة» وتقوم على تقويض أو محريف ما كانت 
تدعو إليه الكونفوشية والمووية والساوبة من 
مدارس الفكر المسيكن القتديم. وفلستتها 
مكيافيللية. تبرر الحسروب التوسعية. وتعرّف 
القضبلة بأنها الامتئال لأوامر السلطان ؛ غير أن 
الأهم - والذى تستقى منه اسمها أنها تعرّف 
الثسر بأنه كل ما يخرق السقنانون ويعسمل على 
نقويض الحكم. ولذلك كان أمسحاب هذه 
المدرسة يقننون لكل ما يريدون . وشعارهم اكل 
شئ بالقانون», ولكل حادث حديث ؛ والتاريخ لا 
بعيد نفسه. ولاعييرة ما كان. فالمهم ما هو كائن 
وما سبكون. وأبرز منلى هذه المدرسة هان فيه نزو 
انحو 180 - 5878 ق.م). ومن المضحك أن 
الحكومة فى بلدنا فى القرن الواحد والعشسرين 
تسنخدم نفس التعبير «كل شئ بالقانون' , ذكلما 
أ تعرض شيكأ على الناس سنت له 
قانوناً نم تذرعت بالقانون لعقاب من يخالف ما 


تريد !! 
مدرسة المعلمين 2 اممطة اسوملم 


“بم تصعوس رطا 1 


مصعم عامقا 
مدرسة فرنسية اختصاصها تخريج المدرسين 
اللمدارس الاشدائية أصلاً. ومناهجها تنناول 


ثلاثة أنشطة . الأول: النظربة العربوية كما يقن 
لهساعلم النفس. وعلم الأخلاق. وعلم 
الاجسماع. والثانى: التتخصص العلمى باعتبار 
العلوم التى درس فى ممختلف المراحل من تاريخ 
وجغرافيا وفيزباء وكبمياء ورياضيات ولقات 
إلخ؛ والشالث: مناهج التدريس بحسب العلوم 
المختلقة. وكان الفيلسوف جان بول سارتر من 
خمريجى مسدرسة العلمين العليا وتأهل منهها 
للتدريس بالمدارس الثانوية 


- 


مدرسة ملطية نا 
©" بلاج عمد عسوي" عوملمم اتاد 
مدرسة قبل سقراطية . وبهاييدا 


التلسف البونائى تاريخباء وتنسب إلى ملطية 
البكسسر اليم وفتح اللام ونسكين الطاء) على 
الساحل الآمبوى. وكان ازدهارها فى القسرن 
السسادس نبل المبلادء وفلاسفتها ثلاثة هم : 
طالبس؛ وأنكسيمندريس. وأنكماتس؛ وبهم 
توسته التنلسف إلى العالم المحسوسس. 
مدرسة الموصل 
مدرسة فى الفن؛ فلسفتها واقعية . وتنهض 
علي الشصسوير من الواقيع بدون اللجوء إلى 
الخسال؛ ولكنه الواقع المثسوب بالرغبة فى العلو 
والتري والتسامىء وتتمثل واقعيتها فى أشكال 
البشسرء وأنواع الحيوانات والطيور والنباتات 
المرسسومة والتفاصيل الكشيرة: والألوان التى 
تعكس ألوان الطبسيعة: وفنانو هذه المدرسسة 


“إموومة انومالز 


فلاسغة يستفدون أن الوجود ملاء؛ وأن الله لم 
يخلق الخلاء, فالحخلاء عدم ونقيض للوجود. 
والوجود بما أنه كذلك فهو ملاء يقيئًا. وأصحاب 


هذه المدرسة تددو الإيمان بالله. وعندهم أن 


الكتابة فن. والكشابة تفسير ونوضيح: ولذا 
صاحبوا رسوماتهم بالكتابات. وخير الخطوط 
هو الخط الكوقى؛ وكل الحروف به تبون فلسفتها 
الإيمائية بسوجهاتها المسنقيمة كأنها تتعبّد لله 
وتتناغم مع مخلوقات الطبيعة فى الترنيم له 
مدرسة ميفارية .... ,© 
ماع ماعمتمموعاط :! '' عسوامسن ةمامق 

وتعرف كذلك باسم مدرسة المدال الميغارى. 
أسسها [فليدس الميغارى ببلدة ميغار بالقرب من 
أثينا. وراجت فى أواخمر القرن الشامس حنى 
أوائل النسالث قبل الميسلاد» وتأثرت قراط 
والإيلين. واشتهسرت بأغاليطها؛ ومن فلاسفنها 
أبوليدس: وبريسون. وستلببون. وديودوروس 
كرونس. وكلينيماخوس؛ وباتثويدس. 


اموطع؟ ممتعميول3 


مدرسة هايدلبرج ... 
"لماعت مسيصعطاء لتم 
تعاليم نلاسفة الكنطية اللححدثة الذين كانوا 
يدرسون بجامعة عابد ليرج وذهيوا مذهب كنط؛ 
ودعوا دعوته وعلى رأسهم هابنريش ريكرت 
(145--14+5). وتمرف المدرسة كذلك 
باسم مدرسة يادن فى الكنطية المحدثة. ومدرمة 
الجنوب القسربى الالمانيية . (انظر مسدرسسة بادن » 


ومدرسة اللمنوب الغربى الأمائية). 


مسداءة #«سصياة 


مدرسة وارسو 


“عومدلا عل عامظا 


“اسهد م3 دمج علسوعق 


مدرسة فى المنطق والفلسفة أسسها 
تواردوفسكى. وانتسب إليها تارسكى. ولقوف. 
وغيرهما . وقيزث برفضها للاعتلانية . 
لمنطق الاسشدلال العلمي. واهتمامها 
بالسيمنطيقا المنطقية؛ ومن علمائها لركا. 
٠‏ وفايزبرج . وسلونككى. وكاتوا رواذا لمنطق 
الفسيم؛ ومنطق الجهة . ومنطق الملاقات. 
وأسهموا فى التأسيس لعلم ما بعد المنطق» وى 
انظرية الفئات. 
مدرسة ألين واليائج .. '“اممطعة و«ذ؟ مالا 


8" همهلا سالامة +لمماا 

*" ومسلا معد مالا ممح عانم 

مدرسة صينية قديمة قوم على مبدلين 
كونيين؛ الأول سالب سلبى مستكين؛ والآخر 
إيجابى فمّال فوى؛ ومن تفاعلهما تتولد الأشياء. 


والمظنون أن مؤسسها هو نوين (08*- 7140 

قيما. 

مدرسى “*'عتاومامطة 
ل ورولعد اطع ا '' مبوتسماممة 


3" بإتجوو اميك طعكتلعماسطعي 

ويسمى كذلك اسكولائي» نسبةٌ إلى المدرسة 

أو الاسكولاء وهو التعليم الفلسفى الذى نشأ في 
كل المدارس الكنسية فى العصور الوسطى من 
القرن العاشر إلى نحو القسرن السابع عشره وتقيز 


بارتباطه بعلم اللاموت؛ وبمحاولة التوفيق بون 
الوحى والعقل. وبالاعتماد فى البحث على 
طرق القسياس البرهانى: وتفسيرات النصوص 
القنديمة وخاصة النصوص الأرسطية:؛ وأبرز 
فلاسفته توما الأكوينى. ويطلق المدرسى كذلك 
على سبيل الزرابة على ككل بحث ينسسم 
بالصورية الشديدة؛ كالإقراط فى التقسيم 
والتفصيل. والتضريع والتجريد. والاستدلال 
اللفظى. كمسا بطلق على كل باحث به مسيل 
واضح للتتيّد بالققديم والتزام الدراث وترجيح 


التقل على العقل. 
مدرسية ... لس ث*" دوماع العامة 
لككبززيوساو5 ب '؟' يمساعةاسسارنة 
عى الاسكولائية أيضناء والفلسفغة المدرسية. 
(انظر فلسفة مدرسية). 
مدرسية محدثة ....... *“سوء سام ١‏ معد 
"اسان معاد : 7" #ورعام مساوم - ملح 


مدرسة الفلاسفة من أهل الدين المسيحى» 
قالوا إن الفلسفة يجب أن تقوم على العشل كما 
هو الشأن فى الفلسفة التوماوية؛ لأنها طادا أنها 
فلئة فلا أداة لها إلا العقل. والمقل وحده. 
وعلى هذا يذهب المدرسيون المحدثون إلى إنكار 
الفلسقة المسيحية » ومن هؤلاء سيرب «عاظ. 


معساصسق8 


مدرسيون 0 
لد ومرريو ودام 


2078 
هؤلاء متكلمون على الطريقة الإسلامية 


همهم استخلاص الفكر المسيحى من الأناببيل 
وتفسيره وشرحه والتعليق عليه. وتطوير ميادته . 
والبناء على أصوله . وبدأت الحركة المدرسية فى 
السصور الوسطى فى القترن الحادى عشر 
واستمرت حنى عصر الإصلاح. واستخدم 
المدرسيون منطق أرسطو يدعمون به رؤياهم 
المسيحبة . ويطبعون به تعاليمهم فتبدو 
كالفلسفة. وكان رائد هذه الحركة أنسيلم؛ ومن 
أتطابهما روسيلتبوس: ووليام شامبو وأبيلار. 
وببرنارد كليرفسرء وبطرس لومبارد. ويوحنا 
سالسيوري. والإسكندر الهاليسي. وبوناقتتوراء 
والبرت الكبير» ونوما الأكوينى» ودنس سكوت. 
وروجر بيكون: ووليام أوكام. ورايموئد سابندى. 
ونيضولا قوسا. واننسمت الحركة المدرسية إلى 
مرحلتين تفصل بينهسا المرحلة التى سيطر عليها 
الفكر الغربى فى أوروبا مناثر) بالفلسفة اليونانية 
فى القفرن الثانى عنسر. (أنظر الاسكولائية. 
والفلسفة اللدرسية) 


درك 


5 ينا 
9" وميم ب "" سسامحمم 

بفتح الراء. هو موضوع الإدراك؛ فإذا كان 
مجرداً عن المادة. كإمكان زيد. فإدراكه 
وحافظه المفل. وإن كان مادياً نإما أن يكون 
منورة: ومن ما يدرك بست إِوين الفين 
الظاهرة. فإن كان مشروطاً بحضور المادة فإدراكه 
تخيل وحافظه الخيال. وإضًا أن يكون معنى وعو 
مالا يدرك ينحدى الحواس الظاهرة: فإدراكه 


الفا 


إحافظه اللذاكسرة. كإدراك صداقة زيد 
وعداوة عمرو. والمدركات منها المركب والبسيط. 


مدينة الله 04 حسائان 


الاسم الذى أطلقه أرضطين (1ه" .. )4٠‏ 
على مله الأعلى فى الدولة وهى دولة تستمد 
سلطتها من الله مباشرة؛ ومن سهامها مسا ينصل 
بالحيا: وما بتصز بالحياة الدنياء أى أنها 
تعمل من أجل تحتسيق السعادة على الأرض وفى 
الآخرة بالبسبة للمواطنين. فاللطة الدبية 
تسرف على السلمطة الدئيوية لنوجهها إلى 
الابدية. والسلطة الدنيوية تساعد السلطة الديئية 
على تحتينى أغراضها. ونقيض مديئة الله أو 
المدبنة السماوية : «المدينة الأرفيسة وماذ ان 


ندعم أر مديئة الشيطان . وهى النى بحكمها 
الضلال والهوى والطغيان . 
مدينة فاضلة اعاوزيسرمانا طاول 


هو الاسم الذى أعطاء القسارابى لمدينته التي 
تخيّلها أسوةٌ بجمهورية أفلاطون فى كنابه 
«الياسة؛ . وأعطاها الفارابى اسم سيادئ 
آراءاهل المديثة الفاضلة»؛ وما يتحدث عنه فى هذا 
الكتاب هر المدينة امثالية أو البوطوبيا . ويشيهها 
بالبدن وأعضائه الطبيعسية» ورئيسها بمثابة القلب. 
وكل عضو له من الهيئة والملّكة ما بؤهله لسمله 
ويضاد المدينة الفاضلة أنواع من المدن' المدينة 


الجاحلة» والمدينة الفاسقة: والمدينة المتبلالة والمديئة 
الضالة. 


ويقسصد بالمدينة المدبدلة أن أهلها كاتوا يوم 
على الفضيلة ثم نبدلوا إلى غير ذلك. وآما المدبنة 
الجساهلة فيقصد إلى أربعة أنواع منها : للعليئة. 
الفسسرورية وأملها جهلة لأنهم اتتصروا على 
تحصيل الضرورى؛ والمدينة اليدّالة وهى التى أهلها 
يسعون لليسار لليسار بدلا من أن يكون يسارهم 
لحياة أفضل: ومديئة الخسة والسسقوط وأهلها. 
بطلبون اللذة والمئعة. ويؤثرون الهسزل واللعب؛ 
ومدينة الكرامة, رأحلها الجهلة حصروا همهم فى 
أن بحفظوا لأنننسهم كراشهاء وأن يثستهمروا 
بذلك: ولذنهم أن براعى النلس كرامتهم؛ ومدية 
تغلب وأهلها الجهلة برومون الغلبة على الئاس 
وهذء هى للاتهم ؛ والمدينة الجصاعية ؛ رهى التى 
ييفى أهلها الجهلة أن يعبشوا كجماعة حرة 
يعملون كلما يحل له. 
مدينة كاملة ... 

اسطلا الفيلسوف العربى اين يناج 
(88١4-1١11م)‏ لمديته الفاضلة أو اليوطوبياء 
وينخيلها على غرار جمهورية أفلاطون فى كتابه 
«السياسة» . ومديئة الفارابى فى كتابه فآراء أل 
الدبنة القساضلة؛ . وحى كاملة باعتبار أن كلل 
أعمال الئاس فيسها على صواب؛ ولذلك لا 
بحتاجون فيها إلى طبسيب أو قاض: وكل إنسان 
يعمل فيها فى العمل الذى أعسلا له. وهم مرائب 
أو طبقات 


7" ماممليعم سنا 


مذاهبى 1 بازلا سراق 


فى الفلسفة الإسلامية هو الآخذ بكاقة 


5 


للذاهب. ولايجد تشريبًا أن ينم ذهب بأى منها. 
أو بها جميعمًا. وكان محمد بن خلف من علماء 
القرن الخامس الهجرى (1179م) يلقبونه 
حتفشاء وهى الأفعى الثى تغيّر جلدها . لأنه غير 
مذحبه ثلاث مرات في وقت تمسير: فكان 
ثم حنفيّاء لم شافمسيًا. فاختصر ذلك كله 
في لقبه بالحروف الأولى من هذه المذامب: فكان 
حتقشا (حن ف _شأء باعتبارح رمرًا لحنبلى» 


وف لحتفى: وش لشائعى). لتب أحمسد ين 
عبدالئمم الدمتهوري (1157م) بلقب القاهبي. 
لأنه كان موسوعيًا بعرف شينًا من كل العلوم؛ 
وكانت فناواه على المذاهب الأربعة؛ وذيّل اسمه 
في كتاب «كشف العينون؛ هكذا : «الحنثيه 
المالكى. الشاذمى . الحنبلى» 

مذهب مويييهوم 


">" مزمعامص "و املاط 


المتسقد السذى يدهب إلبسه والطريقة: 
والأصل. وعو بخلاف النسق الذي هو تمسيع 
اللممرقة فى كل ععضوى هو أقرب إلى النظرية 
أما المذهب فخصائص منصلة بالعمل. والملهب 
التعليمى هو الذى يرجع إليه ويسترشد به اتباعه. 
ويميه البعض لذلك مذهب التعليم؛ ومن 
مذاهب التعليم الكلام:. وهو طريقة أهل الكلام 
فى إبراد الحججّة على صورة صعيئة خاصة بهم 
ويترونه بأنه مذهب الصحابة أو الجمهور 
منهم. ويصف ونه بأنه صواب يجشمل الخطأء 
ومذهب خصومهم خطأ يحتمل الصواب. دفى 


مجال الفلسفة نقول الفلسغة الأقبلاطونية ولا 
نقول المذهب الأفلاطونى. فإذا أردنا امتخدام 
اصطلاح مذهب تقول المذهب الأنلاطونى فى 
المعرفة. وكذلك لا نقول المذهب التجربدى وإنا 
النجريدية أو النزعة النجريدية. ولا تقول المذهب 
الإسلامي ولكن نشول الإسلام: والمذاهب في 
الإسلام الى أربعة. هي ! الحسنفي, ولمالكى. 
والشافعى. والحتبلى. وعند الشسيعة : الإمامي. 
والجسمفسرى: والزيدي. وفى النصرائية 

الأرثوذكسى. والكاثوليكى. والبروتتانتى. وفي 
البهودية : الساصري. والفريسى. والصدونى. 
ومذهب القرائين. والصيدى. والأصولى أو 
السلفى. والإصلاحى أو التصدبدى. وحسرب 
الملاهب اختلانها إيدبولوجيآ وما بستيع ذلك من 
أن داصبة. والتقسريب بن المذاهب دعوة مسحدثة 
تفرضها الفلسغة النويربة وعصر العولة: لراب 
الصدع بينها . وإقرار الحوار بالحسنى» كوسيلة 
حضارية للإقرار ب 


مذهب آلى ب معام سا3 


ببرروسنمسامع ل" مسمس فلج 
القول بأن كل الظواهر بمكن رذها إلى جُملة 
محددات ميكانيكية. ويرادف المذهب الادى. 


مذهب الاحتمال 
(انظر الاحتمالية) 
مذهب إباضى 3“ لورن سال 
الداعى إليسه عبدالله ين إياضى فى الأعوام 
الاخبرة من حكم مروان الثانى. يقول الاستطاعة 


لنف 


قبل الفمل. وأفمال العباد مخلوقة, والعالم كله 
بفتى بقناء البشرية محل التكليف. وأهل القبّلة 


نارهم دار توحسيسد, إلا حسيث كان الحكام: 
قدورهم دور يقى. 
مذهب الاثنئَ عشرية 

هو مدهب الشبمة الذين يقسولون أئمة 
الإسلام النا مشر . وأن تاريخ البشر لا بتوقف 
عند نب وإنما يتواصل بالإمامة أو الولاية. وكما 
أن دور النبوة ينشهى عند خاتم الأنبياء؛ فإن دور 
الإمامة أو الولابة يتهى بخاتم الولابة عند ظهور 
الإسام الشانى عنسر. والارض فى رف الائنّى 
عشرية لا بمكن أن تخلو من إمام؛ إلا أنه قد 
يكون مستورة ؛ فلابد دائّسا من وجود اتصال 
بالسماء. والإمام معصوم من الخطأ والمتطينة 
والنسيان. ومن مقولات هذا المذهب ! التّقية » 
والرجعة. 
مذهب اجتماعي 

““"مسسكتهمام نمه 

هو النزعة الو سبولوجية إلى رذ كل 
الظواهر التاريخية والأخلاقية والتطورات الأدبية 
والفنية واللغوية: والتفيرات فى مشاهيم المبمال 
والسياسة والاقتتصاد والنشسريع والحكم إلى 
أسياب اجنماعية , واعشبار علم الاجتماع هو 
الملم الحاكم على سائر العلوم. والذى ترد إليه. 


مذهب أخلاقى 515 


أ مسفيراس اموي 


7 مرمعايهام قم 


“ودود لمصماة : “'' مسبوزاجوانا 
القول بأز لبادئ الأخلاق قيمة مطلقة؛ وأنها 


الأصل الذى ترجع إليه كل القيم الإنسانية . 
نية خالصة .31 متمق 


ويسمى تيش فلسفته 
باعتبار أنه يجمل سيدأ الفلسغة الأعلى قانون 
المسمل وليس قانون الوجود ومن ثم تكون 
الميسافيزيقا تابعة لعلم الأخلاق وليس العكس: 
وأن ما يجب على الإنسان لنفسه ونه متقدم 
على ما مليه لخائقه. وأن بحثه عمن لخيره الذاني 
منقدم على بحثه عن خيره الموضوعى. 

ها 


مذهب الإرادة 20003 


3 3 


قنا ناسل سامسان ا ,"' عجرواممتدما 1 
أو الإرادية. وجهة النظر التى تغلب الإرادة. 
أو ما تسميه الفلسفة القديمة الهوى؛ أو العاطفة. 
أو الرغبة. أو التزوع الطبيمي؛ على المقل. 
مذهب الإرادة الأخلاقى 
"!متعمس امسلدلا اسمتطلف 
»د تلظ عسعثجعامماه ل 
“" وسوس جستمسام مانلا 
يفسول إن إرادة الشئ هى المبرر الأخبسر 
لنفسهاء وبذلك يكون الشئ خبرأ لأنه مَعقد 
رغبائئء ويكون شرا بمقدار ما ننفر منه. 
مذهب الإرادة السيكولوجي ... 


ب مممطعهادسامل؟ نود اوور 


نوه امت روه عسعتيمام مان 
8 ببوووة ساصساولآ تلععليون امطعريم. 

يصور الئاس بوصفهم كائنات تريد غابات 
وأهدافا معينة. ونوظف العقل فى خدمة الإرادة 


التحقيقهاء وأيرز مثليه هويز. وهيوم. 


يلها 


مذهب الإرادة اللافوتي 
:©" جعتسصسان!؟ املع مادم 
: '” عمونعهامفط1 عمو سستدماملا 
“" عسوب اجسامساه 1 ععطمدتعوامع 1 
مذهب بطرس مميان 1١١0(‏ ل 10909). 
يقول بعدم جدوى العقل والجدل فى مسائل 
الدين . لسبب بسيط؛ هو أن قوانين المنطق نفسها 
ليست صحيحة إلا لأن اللّه قد إرادها كذنك. 


مذهب الإرادة المطلقة 

و" ومواعسصناه/! مسامداق 
,ا" بباممطة مومه تسو ول 
"©" معد ع ممام سان 1 جعاسامساة 
ويسمى كدثك الملهب العملى المطلق. 
والبراجمائبة المطلقة. وبمنى مذعهب الإرادة المطلقة 
أن اللطالق كلى وناقص: ويتكامل من خلال 
الأشرا راد الذبن يصنسون ممسائرهم بإرادة حرة 
والإنسان باكتشافه النقص فى الفكر يرف 
الفكر المطلن. ويقول مذعب الإرادة المطلقة أن 
كل فكرة نبحث عن موضوع. وأن الموضوع 
الذى نهد ف إليه الفكرة هو التتعبسير عن الإرادة 

المطلقة. (جوزيا رويس). 
مذهب الإرادة الميتافيزيقي 
:© متعمهاسساهل؟ امعتوراوساءل8 
:"' عسيفدر ليسغ ]1 رمعا ساصوله ل 
عد سعد امساولا عمطععلورطنومزعلة 


الإرادة هى العسلة الأولى؛ وعالم الظواهر .. 
تعيير عنهاء ووصفها شوبتهار بآنها قوة عمياء لا 
حدود لهاء وتال إن الشهوة الجنسية والواعز 
وللتواجد للأبد. 


مذهب الإرادةالواحدة للمسيج 
معتاء سماد 
“كمروووة انعط امساح ب“ مسستاز سماد 
القول بإرادة واحدة للمسيح: فلئن كانت له 
طبيعتان إلا أن طبيعته الإلهية غلبت طبيعته 
ية ؛ وكذلك انطبسعت إرادته ‏ 
لإلهبة: فلم نعد له إلا إرادة واحدة إلهية. 
مذهب الإرادتين للمسيح 


معنافاء طامره 


7 مسوقاء اف طامودة 


لمم نارمع لتك 25 بحسسعةاعلم تلات رط 


مقالة الفائلين بأن البح له طببعتان : بشربة 
وإلهية. ومن ثم فله إرادنان: ولا تغلب إخداهما 


الأخرى. وإنما لكل إرادة مجالها؛ فبالإرادة 
البشرية مجالها أفعال وعالم البشر. والإرادة 
الإلهبة مجالها الأفمال والعالم الإلهى . وما كان 
.بالقضاء والقدر فهو من الإرا 
الإرادنين قال به أصحاب مهب العبعيتون 
للمسسيع؛ الطبسعة البشرية والطبيعة الإلهية. 
فالمسيح ستشسخص فى جسسد وود من امسرأة. 
ولكنه كلمة الله ومن روح الله؛ وكل طبيعة لها 
ممارساتهاء والصلب جرى على الطبيعة اليشرية 


لإلهية. ومذهب 


مذهب الاستحالة أأكرسيوتسوجةاكصمن1 


أمووووام ممعم وت “ألمرومستووع ةوس 
القول بأن الكائنات الحية لا نثبت على حال 
واحدة يبل تنسشحيل إلى بمضها البعض. 


ونب ب الثبات جنك 2 


مطح 3 


000 


وهو أن الكائنات الححية ثابتة على 
أشكالها وأحوالها منذ الخليقة. فالإنسان إنسان . 
والقرد قبرد وهكذا. ومذهب الاسستحالة قال به 
التطوريون. والاستحالى : *“عاحنسم عسل 
اذه موه هو القائل ذهب 
الاستحالة . (انظر استحالة : ومذهب الثبات) . 


مذهب إلحادى ا" ووتعطلم 


مسسعطام : '"' مسافطة 
وجهة النظر التى تنكر وجود الله والبعث 
والحساب والخلود. وتقول بإمكان وجود أخلاق 
بدون أسساس دينى. والللحد ,1 
'طالاء هو السخص الذى لا برى فى عبارة 
»الله موجودة أى معنى. وهو غبر اللاأدرى الذى 
لا برى أن إثبات وجود الله أو إنكاره نئي 
مستحيل. (انظر لاأحرية) . 


مذهب أهل الكمون 


علطم 


3 
و" *' لوطل مها 


مومووتا سيمل 


عام طممة بعسسوافووع سسا 


أن كل شئ فى كل شئ ١‏ وأن 
الكمون إنما هو خروج الأشبياء بعضها 
لبن رشد : تفسير ما بعد الطبيعة ). (انظر الحلول). 


سداعو لويم 


مذهب أولى 

"ممع اءم عيرم ر '"! ممسامماميرم 
متتل عن الؤغين 
بها. وسابق على هذا الوعى؛ وأن وجودهما قبل 
وجود المعرفة بها والتجريب عليها. ومؤسس هذا 


يقول إن وجود !. 


المذهب نيقولا هارتمن (181 -1460) وضع 
به ميتافيزيقا المعرفة على أسس انطولوجية واقعية 
بدعوى أن ماهية اللعرقة لت د 
بل إدراك امت الموجودات القائمة بدّاتها 
مستقلة عن المعرفة. 


سبدتابسمسةعدماة 


مذهب يلوي سي 
”!سمو تاتس اعليملة :""''عمعالهسعممية 
نسبة إلى البثبة؛ حيث يبحث فى الب لجمع 
بنبة) وليس فى الوقائع الجسزئية» وهو فى عللم 
النفس يطلق على علم النفس البْيى» ويبحث فى 
البتى النايسية؛ أى الظواهر النفسية, باعتبارها كلا 
يلف من عناصر هى أجمزاء الحسياة النفسسية أو 
العقلية. (انظر البنياوية» والبنيّة) 
مذهب تاريخي 


0 


ب" سول لمماوتلة 
سسد اماع اسقط ب" أمسمعتع ف ملعاال 

القول بأن الحتبقة تاريخية. بممنى أنها تعصف 
بالنسبية التاريخية؛ أى أنها تنطور بنطور التاريخ. 
وكشابة التاريخ تهاوزت رصد سيرة الملوك وإنه 
لتفكير سقيم أن يطن 
إلغاء التاريخ من مقررات المدارس المصرية هي 
أفضل طريق إلى السلام. والتاريخ لم بعد بمفهوم 
الدكتور عبدالعظيم رمضان. مجرد أحداث تُرصِد 
غسمن نظرة أحادية دون اصتباره وأعظم المؤر. 
المساصرين هم الذين يجممون بين الفلسفة 
والتاريخ» وكانت عبارة نابليون الأث 


في 
لأرجو أن يتسعلم ابنى اتساريخ لأنه القلسفة 


كا 


الوحيدة»: ولول الفلسفة لكان التساريخ مجرد 
سرد للوشاشع . وكذلك فإنه لولا التساريخ 
الأصبحت الفلسقة أبستمولوجبا أو قصورا ثبى 
على الرمال . وللتاريخ تفاسير شنى؛ قمنها مئلا 
التفسير الدينى عند موسويه: باعتبارالتاريخ دراما 
الإرادة الإلهية. نكل حادئة فيه هى درس من 
السماء يشعلمه الإنسان؛ وكانت مراجع هذا 
التفسير أسفار العهد القديم؛ وشو لنير» وجيبون» 
ومونتسكيو. إلخ هم الذين حرروا التاريخ من 
اللاموت. ومونتسكيو تال بالتقسير الجفرائى . 
وقبل ذلك نبّه أبقراط إلى تأثير البيئة الحغرافية فى 
تكوين السكان نفسيّا وأخلاقيّاء وتكوين الدولة 
وأرجع أرسطو تجاح الإغريق وامتيازهم العثلى 
إلمى مناخهم المنوسط؛ وقال باكل ببأير لماخ 
والطعام والأرض ٠‏ وتأئير مظاهر الطبيعة فى حياة 
كل جنس من الأجناس. وأما مساركس فقال 
بالتفسير الاقتصادى ٠‏ يعلى تقسيم الثروة. وطريقة 
الإنتاج والتوزيع ٠‏ وحرب الطيقات؛ فهذه الأمور 
هى النى تحدد مظاهر الحياة؛ سواء كان هذا 
الظهر دينيك أم أخلانيا؛ ام علميّك أم صناعيًا. أم 
زراعيّاء أم أدبي أم فنيّاء أم فكريًا. والظسروف 
الاأقتصادية هى التى تمد قيام الإمبرباليات» 
كالإسبريالية الأمريكية اليومب وهى التى عَجبَلت 
بسقوط الامحاد السوفيتيى. والمنافسة الآن بون 
الدول هى منافسة اقتصصادية من داخل نظام المدات 
والمولة؛ والفاوت فى الشروات والدخول؛ بن 
شعوب دول الفسمال ودول الجنوب ؛ وبين 


الدول الغنية والدول الفقيرة , هو الذى يفجتر 
الحروب الصغيرة؛ ويعجّل باتدلاع حرب عالية 
ثالثة. 

ومقابل هذا التفير المادى تقول إسرائيل 
بشفسير عرقي للشاريخ . باعتبار أهم العوامل 
المحددة لحركة التشاريخ هو العامل العرقي؛ بمعلى 
أن الفروق العسرقية تحتم فروئًا عشلية . دديج 
المصر «اءياةم2 وإن كانت الآن مع اتقير 
الاتتصادى إلا أنهها نسمح بالتفسير السرقى. 
والخليج وغيرها فى 
حروب أسبابها عرقية: وأهداها التلهبر 
العسرقى 3000:00#). والنظرية الفلسفية الحاكدمة 
على التقسيم العرقى هى نظرية الصفوة للختارق 
والصفوة هم السرق الاسمى . وبتصل بالنفسبير 
العسرقى ما بسمى بالتتفسير التفسى أو 
السيكولوجي؛ والتفسير التقسى هو الذى يرر 
نظرية المسفوة .لأنه بغسم الناس إلى عسياقسرة 
وعادبين وحمقى. والعباترة أو عظماء الرجال 
هم الذين صنموا التاريخ فى كل مجال؛ وليس 
ناريخ الفلفة إلا ناريخ عظماء الفلاسفة, 
والقول فيهم يصدق على غيرهم كالعلماء 
بالنسبة للعلم. والأبطال بالتسبة للحركة العامة 
اللحباقف وهؤلاء الافذاذ جميعاً هم الذين ولّدوا 


وحروب البلقان وال 


الأذكار. وصنعوا الاخشراعات. وجماع هذه 
التفاسير كلها هو ما تقول به فلسفة التاريخ أو 
التفير الفلفى للتاريخ. وهى فلفة أو تير 


مركب والفلاسفة وححدهم هم المؤهلون للنظرة 
الكلبة أو الشاملة. 
مذهب التثليث +" مولممتمهانم الا 
بورع اسان لينم اعتمم ب "!عمو اسهاتماء 
الول بالشالوث الاقدس: الآبء والابنء 
وروح القدس. يعنى أن انه واحماد ولككنه بشلاثة 
أجزاء أو ثلائة مظاهر: وهو مذهب الاناسيوس 
ا(نحو 181 -. */ا2) أمقف الإسكندرية . أراد 
به الرد على هرطتة آريوس (85؟1 0781 
وكان آريوس يقول بالوحدانية؛ وأن المسبح هر 
ابن مريم وليس ابن الله قلله لا يلد . ورد عليه 
أثاناسوس بأن المسيحية تقوم على الاعتقاد فى 
الثالوث الأقدس. والألوهة فى المبحية مثلئة, 
واله واححد وإنما بشلاثة مظاهر؛ أو أنه من ثلاثة 
أجزاء. واعشيرت اللكنيسسة الكاثوليكية هذا 
المذهب هرطقة: وشكل قول أثاناسيوس أساس 
العقيدة الأرئوذكسية. 
مذهب التشاؤم ... ا وملسم 
““كوبيوروزم تويمط ‏ 7 مرريولسأعووطا 
ينابله مذهب الغاؤل . وفلسفة النشاؤم تقوم 
على أساس أن كل ما بالحياة شر وأن السالم 
بعسشوره التقص؛ فكانت للزلازل والبسراكين: 
والجمماف والسيوء والبرد والخر. والاويئة 
والأمراض؛ والتطاحن والحروب؛ وأن الإنسان 
نفسه مفطور إما على التشاؤم أو التفاؤل؛ وأكثر 
الناس مع التشاؤم ولا يستشعر النفاؤل إلا 


الحمقى. والأحمق هو المتسقائل الذى لا مسبرر 
التفاؤله. ومذهب النشاؤم يؤكد على الألمء 
بدعوى أنه طابع الوجود وقانون الحياة. وفلاسفة 
التشاؤم يتكرون أن تكون هناك عناية إلهية؛ وإن 
كان هناك إله فهو قد خلق العالم وتركه وشأله: 
والله فى زعم هؤلاء لا مكترث بالإنسان. ولا 
بخيسره ولا سعادته. وأكسبر مثل لمذهب التشاؤم 
فى الفلسفة العربية : أبو العسلاه المعرى (919/4 - 
8١٠م)!‏ وفى الفلسفة الغربية : شويتهاور 
لذلا - عتىل»ء والأول قال: 
دزهدني فى اَل معرقتى بهم 
وعلمى بان العالين هياء! 

والشائى قال: السعادة وَهْمٍ ؛ وهى إمكائية 
معلقة على سبيل الإغراء بالبقاء نى هذا الشقاف. 
والألم يخترم حياتنا. والهّمّ والجزع. وإذا حاولنا 
النخفيف عبن نعائى من ألم دخلنا فى ألم جديد. 
ونحن باستمرار ندور فى عجبلة الألم! 

والفرآن فيه من التشاؤم والتفاؤل معّاء 
فالوجوه جدلى وفبه الليل والتهار؛ والأبيض 
والأسود. والبسر والعسرء فلا الليل يسبقق 
النهار؛ ولا النهار يسبق اللبل. ولا السواد يعم 
الكون. ولا البياض هو لونه الغالب, والله يقول: 
فإ مع امسر ُسرا4 (الشرح*). فقرن العسسر 
باليسر: ويقول: لسَيَجعل الله بد سر يُسرا 4 
(الطلاق2) , ويقول: يريد الله بكم المْسْر ولا 


ريد بكُم اْعُسْر (البقرة 140)! ومع ذلك فإن 


من التشاؤم وله تعالى : مَلَقَد خَلَفْنا الإنسَان 
كيد (البللد؛ ). والكيد هو الشقاه؛ وقوله : 
اق أنه عرنا روك جين 4[ يمانت :0 : 
لكر هو اللماناة والتشعب يكوثان فى الحسمل ٠‏ 
فمنذ البداية والإنسان يولد فى مشئة. وبعيش فى 
مشقة. ونى الحمل تقاسى الام الوحم والغسئيان 
والثقل والكرب. وعند الوضع كأنما النفس 


ف 


تفسيّن : والجسم ينقسم إلى الثين وبتعلاب 
الطفل ‏ كسذاب الأم ‏ من الطلق والدفع. ويبدا. 
إل ما ييدأها بالبكاء. وتلخص الآبة 
فصر و إلا الإنسنالا لفي مسلسر» 
(العصر١/‏ ؟) حياة الإنسان على الأرض خلال 
عمره كله فهو دائمًا إلى خسران. وأما التفاؤل 
فهو فى مثل هذء الآبة : ( إلا لين آمنوا َعمِلُوا 
فسيطابت و وقوامُوا بلملجر» 
(العصر؟) . كما في مذهب أللاطون. فالروج 
فى اتصالها بالبدن المادى تتدنى ونتحط بسبب 
الشهوات والرغبات التى يفرضها عليها البدن؛ 
ولذلك فمن الواجب على الإنسان أن يتحرر من 
البادن قددر استطاعده فييجررالروج؛ ومقابل 
الفيلسوف فإن الإسلام يقول بللؤمن. وصفات 
الفيلسوف أن يحرز الحكمة والفضائل .وصفات 
المؤمن الإيمانء وأن يمل الشير؛ ويدعو إلى 
الحق. وأن بصسبسر ويكون قدوة للآخرين في 
الصبر.وصخسات المؤمن أروع من صفات 
الفيلوف . لآن حكمة الفيلسوف وففائله 
الناته ولاشئ منها للناس, ثم إن أفالاطون يدعو 


إلى الزهد حتى الموت؛ كما يقول سقراط: الموت 
ملهم للغلاسفة» وهو نقطة البدء؛ وغاية الفلسقة: 
وفي الإسلام نقطة البدء أن يعسيش الإنسان الحياة 
الصالحة. وياعد المجتمع من حوله على 
الصلاح؛ أى أن الفبلسوف يعيش للفسه. بينما 
المؤمن بعيشس لنفسه وللناس: والفيلسوف معلم. 
وعلمه الحقيقة . والمؤمن معلم وعلمه الحق 
والصبر. ونان !1 وعلى ذلك فالمؤمن.متدائم 
وجو وحاضرا. ومتفائل حياةً ومستقيلاً: 
والفيلوف منشائم 
مذهب التشكك الأخلاقى 


مكلام يلة لبستطاير 
.“''ممواط ةا عسدع لمعم 
ا لي نا 

إن قسواصد الأخلاق أوامر أو توصيات أو 
تعببرات الفعالية لاجاهات صاحبها أو معتقداته» 


ومن ثم فهى نسبية وغبر ملزمة للآخرين. 
مذهب التشيّق 0-5-6 
“© م اساخم لك لمارةلا؟ ب" '' سعتعتمط 


مذهب الفلاسفة الذين يشسيّون المماتى» 
وبمى الشيثية كذلك. (انظر أيضا دينية) . 
مذهب التطور. تنه 


أوسدوواممتاس امج ب" معنم السام 


أن كلل ما نى الطبيعة يخضع للتطور من 
البسيط إلى الأكثر تعقيداً. غبر أن التطور قد 
يكون بالانتخاب (دارون» أو خلاقا (برجون)ء 
أو عكسيا- أى من التويع إلى التجانس (لالائد). 
أو طافرأ (لويد مورجان). أو غائياً (لامارك)» أو 


عتمم تاسامجع 


محافظاً ‏ أى للمحافظة على النوع (والاس). 


مذهب التطور الفجائي 


“© موزممتاه؟8 امعو معو 


افلسفة لويد مورجان ٠‏ ويفسسر التطور با 
النجاتى: أو الابشاتى. لتمديلات نطرأ على 
الكائنات الحية. من شأنها أن نلائمها لظروفها. 


مذهب التفاؤل ويوتم م0 


““وسسعتس م0 
ينابله ملهب النشاؤم .واليهودية والفلسفة 
القائمة علبها أساسهم التنشاؤم بينما لسبحية 
توامها التفاؤل والإسلام مزيج من المذهبين. 
وكذلك نلسفنة أفلاطون, وكنط. والفلسفة 
الأنلاطونية المحدثة: والرواقية؛ والفلفة التى 
تقول بها ثورات كالدورة الفرنسية والشورة 
لبلشفية: والشورة اللصرية. جمبعها متشائلة. 
وتفصح عن آمال عريضة للمستضيل. والفلسفة 
الحسديثة ستفائلة؛ وترى أن الوجود يسشحق أن 
يساش. وأن العالم ليس أفنضل العوالم؛ ولكن 
بوسع الإنسان أن يصنع منه يسنا أفسضل. 
والفلسفة التقدمية تذهب إلى ذلك. 
مذهب تكاملى 


50 


"!وسوس نم0 


سولهه أ دمج عامل 


“"' عمستصم نا عبر م1 


0 
نظرية الدكئور يوسف مراد : أن الوظائف 
الحيوية ني الكائن نسمل فى تعاون وتعسارض 
فيسما بنها وقق صورة كلية واحدة؛ بمعنى أنها 
وظائف متكاملة رغم تعارضها. 


مذهب التناهى ........ ل“ لالكتاتماط 

©" وسوممتائماظ ي !"* مسمعلا تسا 

أنه ليس ثمة شئ فى الواقع لامتناه: وأن كل 

ما به يخضع لقاتون العدد قإذا قبل إن العقل 

بوسعه أن يتصصور اللامتناهى الرياضى. أجاب 

أصحاب مذهب التشاهى بأن الموجسود فى 
الأذهان بخلاف الموجود فى الأعيان. 


مذهب التوحيد .... 
(انظر التوحيد). 


مذهب الثبات إل وماق 


دم 


"وسمعتحاة ز "" ممستساة 

انقيضه ملعب الامنحالة ٠‏ ومذعب اللطور. 
والثبات يعنى ثبات الكائنات على أشكالها دون 
أن يطرأ علييها نطور جوهرى؛ فالإنسان هو 
الإنسان. والقرد هوانقرد؛ ولا يسشحيل القره 
إنسانا. ولم بنطور الإنسان من القسرد فكل نو 
ثابت على نوعه؛ والطفسرات حالات شاذة مآلها 
الزوال ولا ُخرج النوع عن نوعه. والشبانى 
9107 يوزجم ,70 ماعنده هو القائل بمذهب الثبات. 
(انظر ملعب الامتحالة, ومالهب التطور 
والاستحالة). 


والعيات 0*0 /ومفيرزة ,90 كهسعنوزة حو 


المستقرة التى نفرض نفسها باستمرار على 
الشعورء وفى صورتها الَرضية تنحكم فى السلوك 
الواعى للفرد. 

واليت فى التعلّم هو أن يمهر العضو فى إنيان 
حركة؛ أو أن يسهل على السقل نذكر موضوع. 
والتشبيت فى التحلييل النفسى هو التعلق ببرحلة 
باكسرة من سراحل التنطور التفسسى الجنسى؛ أو 
بموضوع من تلك اللرحلة. والثبات فى الاصطلاج 
هو صمود على الرأى أو المذهب. وهو التمييم 
والإصرار. والشبات فى الأخلاق مممممع ممم 
ةما" فنضيلة 
للنفس تقوى بها على احتمال الآلام ومقاومتها. 
مذهب جدلى 


“وس ون لاما اماد :1 


“يعلط رمعت ب" 


مولع اقمو امام 
سواملا ماماط 

ملعب الهيجليين الذى لا يرى أن الحقيقة لابنة 
وكليّة . وإفا فى في صيرورة ونور دكل وضع 


عحذط؛ يتضمن َيه :الام وكلا الوضع ونفى 
الوضع يد فى مركب #ططامره أعلى؛ وهكذا 
باستمرار 

مذهب الجمال سعمتعطاسم 


“© وسسولمانعطاعة ب" عسوافطام 


اتجاه صريح أو ضمنى يعسلى من شأن اللجميل 
ويجعل من قيم الحمال أعلى قيم الحسياة؛ ويطلب 
الجميل لذاته لا لمنفعته أو خيريته. ومذهب الممال 
الاخلاتي اتجاه يصتف السلوك باعتباره جميلاً أو 
قبيحاء وينظمه وفقا لقيم الممال. 


: *! ووعتاااممعداباة 


مذهب الجوهرية 
"©" مسمعالدناسعطي؟ ي "*' عمسلدتاصد واي 


مدهب القائلين بوجود المواهر من حيث هى 
موجودات قائمة بنفسهاء أو من حيث هى ذوات 
قابلة لتوارد الصغات المنضادة عليها دون أن تتغير 
هى نفسهاء ويتابله منهب الظواهرية الذى يطل 
السائلون به معنى الجوهر. ويعتبرون الموضوع 
الذى تحمل عليه الصفاث قائما بهذه الصفات 


وحدها لا بشئ آخر غيرها. 


مذهب الحركة 
(أنظر الت ركية). 
مذهب الحرية 8" وسطلف ما 
سه 538 


ملعن :!"'' مووالسع نز 


مسذهب فى فلسفة السياسة يرى وجوب 
استضلال السلطتين التشريمية والقضائية عن 
السلطة الننفبذبة؛ وبقرر للمواطتون ضمانات 
تمسمسينهم من تعسّف المكومات . والمنادون 
الأوائل بمذهب الحربة هم جماعة من الأمسبان 
طالبوا بإدخال النظام البرلمائي (نحو .)181١‏ من 
النمط الإتجليزى : إلى أسبائيا. ومذهب الحرية 


بهذا المعنى تقيض الملحب الاستيدادي دادم 
+:اة. ومذهب الحرية كذلك مذهب سياسى 


فلسفى يقرر حرية الاعتقاد والرأى وأنه ليس 
من الضرورى أن يكون الناس على دين واحد 
كى ينصلح النظام الاجتماعى . ومذهب الخرية 
آخيرأ مذهب فلسفى اقتصادى بقرر وجوب 


تخلى الدولة 
والتجارية. وعن الندخل فى العلاتات 
الاقتصادية بين الأفراد والطيقفات أو الشعوب» 
ويسمى هذا المذهب بمذهب الحرية الاقتصادية 1٠.‏ 
»نووت وهو نقيض مذهب رأسمالية الدولة 
عسضسة حيث تسيطر الدولة على كل النشساط 
الاقتصادى؛ وهو أيضا نقيض النظام الاشتراكى 
الذى يقوم على السيطرة الاقتصادية للمجتمع. 


بن ممارسة النشاطات الصناعبة 


له بت 
مجتاسمهاتضمع5 زسوااس سيق 


+3 مسوالمدوم ةاحمم 


*" مووز اميوممة 


3 ولاس سيق 


يجعل الأحاسيس مصدراً وحيداً للمعرفة 
وكانت نشائه فى القرن التاسع شر نتيجة 
التطورات التي استحدثها التجرييبون فى القرئين 
السابع عشر والشامن عثسر؛ وأبطاله هارئلى: 
وجيمس جمل؛ وكوندياك. 


بالك وويم ويه سدق 


مذهب الحلول 


“"جوسدتامم مسصسيل : '''' داتعم مس1 


أقدم المذاهب الفلسفية؛ وهو مضمون 
الأرواحية ددا«امد ء والطوطمية مطسهل 
والديانات الباطنية والغنوصية:؛ والدبانات 
المصرية والهندية؛ يقول: إن لله حال فى الكون أو 
فى الإنان. والخلولية انتشسرت عند المملمين 


وجاءتهم من الهند. ومن النصرانية: فإذا كانت 


روح الله قد حلت فى المسيحء يمكن كذلك أن 
نحل فى أجساد أخرى لأشخاص آخرين: وكان 
الحلج المقتول سنة 4 1ه داعية الحلول الأول 
وقال بالوحدة. ووحدته وحدة شهود لا وحدة 
وجود: يعنى أن انه تعالى يشهده فى نفسه ويحل 
فيه على المجاز وليس على الحقيقة؛ وأماوحنة 
الوجود قهى أن الله يحل قى الطبيعة ونى 
الإنسان. (انظر وحدة الوججود , ومذعب الكل في 


له 
مذهب حتبلى .... ©" واوتلم هملز 
مذهب أحمد ابن حنبل ٠‏ قال بالدوقيف فى 


السبادات» والعفو فى المعاملات. ومن أصول 
المذهب الحشبلى: للصالح المرسلة؛ أى مصالح 
الناس اليومية فيجب مراعاتها؛ والاستصحاب أى 
استدامة الثابت ما دام ثاب والمنفى ما دام منفيّا 
أى لا تغيير بما هو قائم من غير داع يستلزمه؛ 
واللرائيع أى النى بحق الأخذ بها كوسائل لأمر 
أر لنهى. وفى الذهب الحنبلى يسوغ الاجتهاد 
حتي للمامى. والعلم هو معرفة المعلوم على ما 
غوبنه- ونيس فى لإذعب اللبلى تمطيل ولا 
انشبيه. والإيمان بالله ينبغى أن يكون بلا كيف» 
فهو سصيع يسمع؛ وبصبر يبصرء من غيسر نشبيه 
ولا تأوبل . لأنه ليس كسمسسشله شئ. ولليس 
القضاءعند الحنابلة بممنى الجسبر والإلزاب وإثنا 
قضاء ا معاصى على الناس: بمعنى أن الله خلق 
لهم حركاتها التى تكون بها الإرادة الفاسدة 


ذيفا 


واللعاصي؛ لا جممتى أنه أمرهم بها ويجبسرهم 
عليها. ومن قنضائه تعالى أنه أوجب على 
المكلفين النظر والاسندلال الموضلين إلى العلم 
واخمتلاف الناس من القتضاء؛ واختلافهم يدل 
على وجوب النظر. والإبمان شاملء نهو تقول" 
باللان : وعمل بالأركان؛ واعتقاد بالق 


ويزيد الإيمان بالطاعة» وينقص بالمعصية؛ وبقوى 
بالعلم: ويضعف بالجهل. 
مذهب حتفي 

مؤسسه أبو حنيفة النعمان . وفلسفته إسلامية, 
ومضمونها : أن لله مائية» أى ماهية بمعنى أن الله 
يعلم نفسسه شهادةٌ لا بدليل ولاسمَبّر ونحن 
تملمه بدليل وشُبّر. وله تعالى لا يشيه شيئا من 
خلقه ولابشبهه شئ من خُلقه. ويمتير اذهب 
الحشقى أول مذهب قال فى الله أله ليس 
كالأشياء.وفى المذهب الحنفى يصيرالتمييز بين 
صفات الذات لله تعالى وصصفات الفعل. والله قد 
خلق العالم لامن مادة. وكسب كل شئ 
بالوصف أو بالمكم- أى أن الأشياء ستكون 
على كذا من الصصفسات؛ لا بصسسغمة الحكم؛ أي 
فلتكن على كذا من الصفسات. وعلم الله في 
اللذعب الحسفى أزلى؛ وما يحدث من تغيير فى 
الأشياء إنما هو محصور في الأشياء وني علم 
لنه. ونظرية الذرّ من النظريات الاعستقادية فى 
المذهب الحتقى: بمعنى أن الله خلق البشر فى هيئة 
الذر فى صلب آدم فهم يتحدرون منه نيام وأنه 


4 مومسلل 


أخدء عليهم الميئاق فأقروا له بالعبودية: ولكنهم 
نسوا بعد أن ولدوا وشبّوا.ومذهب أبى حنيقة 
كسبى. مؤداه أن الله لا يجبر أحلدا على الإ 
وكل أفعال العباد من كسبهم على الحقيقة . ولا 
يننافى ذلك مع القول بالقضاء والقدر؛ فالأعمال 
مخلوقة من الله ومكسوية من العباد. والقضاء هو 
ما حكم الله به نما جاء به الوحى: والقدر ما تجرى 
به قدرته وقدره على الخلق من الأزل . ومن ذلك 
أمره تعسالى بالدكوين والإيجاد: وأمره بالتكليف 
والإيجماب . والأول تير الأعمال فى الكون 
على مقتتضاء. والثانى سير الجسزاء فى الآخرة. 
على أسانه. 


مذهب حيوى 


نامالا 


3 


جسمعتلسلالا ب" عسوتلسطلا 


امجاه مثالى فى علم الحسياة يُرجع العملا 
الحسيوية فى الكاثشات الحبة إلى عوامل لامادية 
بسميها قوى الحياة. أو السؤرة الحيوية؛ أو الكهرباء 
الحيوانية. ومذهب الملمهور من الفلاسفة الحبويين 
هو الملهب الحيوي البسيط» غير أن التيار العلمى 
السائد بين علماء الحياة ‏ ويسميه البعض اذهب 
الحيوى النقدى. قد حاول عزل هذه « الحياة ؛ فى 
الكائن والتتجريب عليهاء واشستهر من هؤلاء 
وليام هارفى؛ وشتال؛ وكان أبرزهم هائز دريش 


:© ماس افد ممما 


مذهب حيوى حديث .... 


مولس تسمه بعوتست مكار 


أكسير من 


مجموع العمليات النى تستحدثها. وأن هذه 


فلسنة القائلين أن الحميا: 


العمليات تنم بخطة مسبقة أو تستهدف غاية قد 
رصدت لها تبل. ويردون الحياة إلى ما نسميه 
الروج 0ن وهى كمال أول أو التلخلياء ببعتى 
قوة حببوبة تسيطر على العمليات الحينوية 
وتوجهها وجهة غائية. 


مذهب حيوية المادة ان 


'“" ورمووامممارة] :"اميه ارةة 


أن الخياة 


ن مخصائعس ا مادق وأنه لا الفصام 
بين المادة والحباة؛ وأن كل حياة مستمدة من 
المادة. على عكس ما كسان بول به أقلاطون 
وبا كلى من أن المادة عاطلة ولا تفعل بنفسها. 
ويرجع مسذهب حسيوية المادة إلى الرواقين 
الاوائل. غير أن الاسم لم بقل به إلا رالسف 
كدويرث (1548-15117): وينسبه إلى سترائق 
رئيس مدرسة الملمائين 758-141 ق.م). 


مذهب الخلّق 


اليك 


3 


“"حبام سم تان يا : " ''برسكلمولا40 م0 


مسذهب التطور. وهو نتشيض مذهب الفييض. 
حيث يفترض الأخبر أن الكائنات نفيض من 
ميدأ أعلى. والكائئات الأقرب إلى المبدأ هى 
الاكمل؛ ومنها تفيض كائنات أدنى؛ بينما الثائى 
يفترض أن الكائنات تتسسلسل من الآدنى إلى 
الأعلى. ومذهب الخلق هو الذى يقول بأن الله 
خلق الخلق فى شئ للأصول 
والميادئ والاسباب والمسيبات تفعل قملها 
ومذهب الخلق المستمر أن القه خلنى الكسون لأول 


سرة فى سحة أيام ولكنه دائم الخلق والتذبيير 
والرعاية والحفظ خا يخلق وما قد خلق. والإسلام 
على هذا الذهب. كما فى قوله نسائى: ل إل 
ركم لله لدي سق دشرت لضفي سل لو 
م امستوئ على الْعَرْشش يدير الأمرَ» (يونس7). 
والمرش هو الوجود. والاستواء عليه يعتى 
السيطرة عليه والتمكن منه؛ وتدبير الأصر 
موالاته. 
مذهب الخلود .................. ,ا*"' بعتامباءمسمل 
'““'موتاس ا ع صما ؛ “" ممعتام«مصس 
القول بالخلود. وهو ثلاثة مذاهب . فملعب 
الخلود بالروج +مممة ادمه امممسها بقول إن 
الإنسان معخلوق مر كب من منصرين :اللجسد 
والروح؛ والروح تتقمص الحمسد والموت يجري 
على الجسد ولا يجرى على الروح؛ و. 
شخص روحه ونين جسلء! وملهب المعاد 
“امف مهم يقسول بالبعث بالجساد 
والروج: فالصورة الإنية جسد وروح ممّاء 
وهذه حقيقة الإنسان؛ ومذعب الإنسان الطيفه 
يفول بطبيعتون للإنسان. واحدة مادبة هى الجسد. 
أو الإنسان كصورة أو كجسد . والأخرى أثيرية 
كالطيف وهو ماتسسيه الروح. والجسد يصيبه 
الفساد. فيموث الإنسان ابإسد. ويتسلخ عنه 
الإنسان الطيف انسلاخ الأقعى من جلدها. 


مذهب دينامى 
0 وسيوميز سمو :ا" عبموتسم ميم 


وجهة النظر التى تقول بأن الكون كله عبارة. 


عن مجالات لقوى طاردة وجاذبة تتنفاعل مع 

بعضهاء فى مقابل المذهب الآلى أو الميكاتييكى 

الذى برذ المادة إلى ذرّات؛ ولكنه لا يجعلها 

تأتلف وتفترق إلا بفعل حركة تمر بها ولكنها 

تسها. فهى عارضة وليست من خواصها. ويعتبر 

رودجر بوسكوقتش (1011 - 17417 ) مسؤسس 

المذهب. 

مذهب ذاتى أخلاقي 

,*'' مرو العم زطاحة لمعلطاع 

مسوتطا؟ عسعاءتاسزان3 

ل ينا 

أن الاحكام الُلقية هى أفكار أو انفسالات 

أصصابها تجاه الآخرين: سواء كانت باستحسانهم 


أو باسنهجاتهم. 
مذهب ذرَّى ووتسملة 
ل" عجبامزسروا :ل" ومسوتوماة ب" تماق 


يتألف الواقع المادى من جزيئات بسيطة دقيقة 
نسمى ذرات؛ والمذهب الذرى يرجع ما نلاحظه 
ن نغيرات فى الأشياء والعالم إلى ما بطرأ على 
هذه الأنسياء. أو ما يستحدث بها من تغيير في 
الوضع النسبى للذرات الداخلة فى تركييها. 
والمذهب الذرى أقدم نظرية عرفها تاريخ الفكر 
الفلسفى. وصاغها دموقريطس صياغة محكمة: 
وطورها سيئرت (1815 1581 ) مهدا للائهاء 
العلمى للنظرية الذرية؛ ولكن جون جالتسون 
)١844 97550‏ كان نقطة التحول الحقيقية بين 
وجهتى النظر القدهة والحديشة؛ وأدى تطور 


النظرية حدينا إلى قيام علم الطبيعة النووية. 
مذهب الريوبية 3 


585 
" سواه : "“ عمولقم 
مسن هدم الإغريقية يعنى الرب؛ وهو وجهة 
النظر التى نقول بوجود إله غير شخصي: ليس 
كإله الديانات الكتاية, كسبب أول. اللعالم. وهو 
عند الغزالى الإيمان باللّه مع جحد اليوم الآخر 
ويعتقد الربوبى أن الله خلق العالم وتركه بعمل 
وفق قسوانيسته دون ندخل منه؛ ومن لم بسنفى عن 
الله القدرة المطلقة والملم المطلق 


مذهب روحي ل مو مامه 


“© مرسوز امام : 
بجعل الغائية أصل الحياة. ويقول بالفكرة 
الموجهة الحالقة (الروح)» وأنها علة الأجسام 
الحبة؛ وحقيقة الإنسان؛ وجوهر الوجود. ومن 
ننائج هذا لمذهب القسول بخلود الروح؛ وبوجود 
الله. وتقدم القبم الروحية على القيم المادية. 
مذهب سبق المعرفة بالهبوط 


وممتصيط رمدم ساسادط 


'+سعاامبة امام 


: ".؟" ومع امساسيهم سلدمكمل 
"وله ستعسوملة اما 


الفسول بأن انه كان يرف مسسيقا أن آدم 
سيعصى أمره , وأنه سيهبطه إلى الأرض لتكون 
الحياة الدنيا. وفى القرآن : 9 ارا تحمل فيا من 
فس فيها ويَسفك الشمَا» (البفرة +) دليل على 


نا 


أنه تعالى قاد قص على الملائكة قصة آدم قبل أن 
يخلقه. فكان سبحاته يعرف أن آدم سيعصي أمره 
وسيجعله خليفة فى الأرض.ويقابل هذا ملهب 
سبق القضاء بالهيوط «منمدةبمدمهادممده ٠‏ يقول إن 
الهبوط قد قضى به الله من قبل أن يقع؛ ووقوعه 
الذلك كان آمر؟ 


يعلمه الله بعد أن قضى به 
قالقضاء به يسبق علمه به. 
مذهب السعادة © وبولم ممع ملسع 


" كتمهم قلس ب ''''عسعامصة قمع 


النظربة التى تبعل التماس السعادة المقلية لا 
السعادة الحسية أساساً للسلوك الأخلانى ومحكا 
له. وتفول إن السعادة العقلية هى الخير الاسمى 
وغاية كلل فمل سواء عصلى المسشوى الفردى أو 
الاجتماعى: وهو بهذا المعنى يقابل ملعب الللة. 
الانظر ملحب اللة) 
مذهب سلوكي 

(انظر سلوكية). 
مذهب شمول الئفس ..... :'* مولا روصم 

“مسيصعنق رووسوظ “5 مومعل روصي 

مذهب النظر إلى العالم من وجهة لفسية. 
(انظر شمول النفس) . 1 
مذهب شمولى ... 


:ل“ الاوف اس اساسا" 
“يسم جسانلم او  :‏ ووو ساناساة 
(انظر كليّاية) 


مذهب الشك ... ل! وسمطاومماق 


كوررمووزمل ممه ب “مسمتعناجم9 
مذهب أهل الشيك أو السشككين. وهم 
فلاسفة الإغريق من فورون إلى سيكستوس»ه 
ومن نحا نحوهم من المحدئين؛ أشال يوم 
الذين شكُوا فى كفاية الحواس: وكفاءة العقل 
البلوغ اليقون حول طبيعة الأشياء؛ ومن ثم قالوا. 
بوجوب تعليق الحكم؛ ويسميهم الإسلاميون 
اللأادرية. وأشهرهم أرتاسيلاوس: وقرنيادس. 
ونورون الإيلى. وكان لهم أثرهم على الفكر 
الإسلامى عد الغزالي. وملحب الشبك النام دو 
المذعب الفورونى أو الفورونية. (انظر فورونية) 
مذهب شكلى ....... ارين 


الباق 3 


سدم دالمدمم؟ “ا جدمعااممم رك 


امهاء يؤكد الشكل على الموضيع فى الفنء 
بامتبار أن السفنون شكلية أو نشكيلية. 
التجربدية: والتكسيبية .والسربالية» والدا 
والوحشية. وهو فى الأخلاتى يزعم أن الميبادئ 
الاساسية الئى نحكم تصرفاتنا شكلية خالصة 
وفى الرباضبات يؤكد جوانسها الصورية على 
المضمون أو المعنى؛ أو ينكر أن يكون للمعادلات 
الرياضية مضمون. (انظر كلا من هذه المذاهب فى 
مكانه) 


مذهب الضرورة ........ © بلحس تسح 
ل اننا 
القول بأن آفعال الإنسان ورغباته مرتيطة 


بالمبادئ والعلل الطبيعية ارتباطاً مطلقا يبمعنى 


أنها طباع لازمة عن العلل الخارجبة بالضرورة: 
كما فى مذهب الجبربة 
مذهب الطاقة 
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بموتاعه عم 


كماسسمل اعم عمط : ''' عممسناعيام نظا 
قسمان . أحدهما ملعب الطاقة المطلقة الذى 
قال به أوشتفالد؛ والأؤلى أن يُسمى لللهب 
المادى الطاتى نامكم المت داة كما 
ذهب إلى ذلك باشيلارد. وهو القول بأن كل 
عناصر الوجود؛ نفو وأجساماً؛ تتألف من 
الطاقة؛ والآخر مذهب الطاقة الحددة. وهو القول 
بأن المادة لت إلا كميات من الطائة ؛ وأما 
الطاتة عموماً فهى الحقيقة الجوهرية الأولى . 


مذهب الطبيعة الواحدة .. ؛'"''«وادرطمدماة 
“© وسواعر مم31 ن 8 
عند اللاهوتيين المسيحين: هو القسول بأن 
للمسيح طبيعة واحدة ناسونية. وهو قول عندهم 
يرقى إلى التجديف؛ وهو القول الذي ذهب إليه 
نسطور (تونى فى صعيد معسر سنة +480): 
بقول: إن مسريم أم الإنسان المسبيح وليسست أم 
الإله. ومن ثم فا مسيح طبيعته من طبيعة أنه 
وليس إلهآ وإنا إنسان ملوء من السَركة والنعمة» 
أو موحى إله من الله فلم يرتكب خطيئة , ولم 
يأت أمرا إذا. وأنكر مجمع إفسس سنة 481 
هذا ائرأى فى الطبيعة الواحسدة الإنسائية 
اللمسيح. وأعلن : أن مريم المشراء. والدة لله. 
ون المسيح إله حت » وإنان معروف بطبيعيتين. 
متوحدٌ فى الأقنوم. 
وأبضا نإن كنيسة الإسكسدرية أعلنت أن 


دلجو طودماح 


المسيح له طبيبعة واحدة اجتمع فبها اللاهوت 
بالتاسوت» ومن أجل ذلك انعقد مجمع إقسس 
الثانى سئة 501. وقرر أن المسيح فيه طبيعتان لاه 
طسيعة واحدة: وأن الألوهية طبيعة وحدها. 
والناسوت طبيعة وححدهاء التقمنا فى المسيح . 
(انظر نسطوريون). 

مذهب طبيعى أخلاقى 


0ن 


"سوط عملم سدم 


مسرم دادح ومراعمتطاع 

بقول به النفعيون والبراجمانيون . و: 
الأفمال والمؤسسات بما يمكن أن تنتجه 
من شأنها إسعاد أو استمرار حباة من تنا 


مذهب الطمأتينة سوتاء نسي 
““" ممسعاو تسن ب “مسعافابدن 
(أنظر الطمانيئة). 
مذهب الظواهر الثانوية 


"!دتمم عسموعبام رع 


"موسا مسع ممم موف 


أ" فيسيولتوه رعسم قورع 


هو القول بأن ظواهر الشعور نابعة للظواهر 
الفسيولوجية . نتولد منها ولا تؤثر فيهاء فككما أن 
ظل الماثى لا بؤثر فى سيره؛ كذلك لا يكون 
الظواهر السعور تأثير فى حركة الإنسان وقعله. 


مذهب عقلى ل ووو الممم شاملا 


0 ريدجو اهدو 
التمقلية أو التميّد للعقلء بتغليب امبررات 
المقلسية على المبررات الوجسدانية والإرادية, 


دبع ممم تامع 
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وإعطاء الأولوبة للتمقّل لا للإرادة والشعسوره 
ورد الموجودات إلى أفكار أو عناصر عقلية. 


مذهب العلم ... ان 
هو الملموية أبضاً؛ قال به قشته (197/55 - 
265» يدعو به إلى أن نكون الفلسفة علمًا 
يا لا يقبل الجسدل ولا المعارضة. والعلم كلى؛ 
ولايمكن أن يكون العلم علما من غير أن بربط 
بين مبادته برباط يؤلف ببنها ويصنع منها كلا 
بغينياً. والفلسفة كفلك لابد أن تسرابط مبادؤها 
ترابطأ كلا بقبنياء ولو حسدث فى العلم عدم 
اتفاق بين يقون أحسد المبادئ ويقون مبدأ أخر فإن 
ارنتباط مبادئ العلم لن بكون كليًا ؛ وكذلك 
الأمر فى القلسفة, ولابد إذن من مدأ عام كلى 
بربط كل للبادى؛ ويكون هو المبدأ الأول أو امبدا. 
الأساسى عدادا»دم:). وهو أن كل الموجودات لها 
وجودها الموضوعى المتميز عن امتثالنا لها. وكل 
امتشال له شكل ينعلق بالذات الممنثلة . وهذا 
البدأ أو هذه البداية هى التى تستمد منها مذاهب 


*147). والعلمسوبة عنده تعنى الاعن قاد فى 
المنهج العلمى: ونى التتدم والارتقاء. ولرسمل 
كناب «المنهج العلمى فى الفلفة» 

مذهب غانى متنة 


عللسام 


'' كمسواموة؟ :8" عرمعالمما 
يقول بأسباب غائية لظواهر الطبيعة. وبقابل 
المنعب الآلى. فإذا اتسع التعليل الفائي زالادمام 


ليغسمل كل ظلواهر الوجود نهو المذهب القسائي 


الكلى ريسامماك. 
مذهب قورون بل“ سمطو 
“كوب ممعاممطصوط ي أ"؟' عممكاممنامورط 


مذهب فى الشك , ويب إلى فورون من 
يسكيس 6علظاه ممطممرط (8106د #الااقيم) . 
يعارض المدرستين الرواقية والأييقورية؛ وبقوم 
على أن المعرفة ليست ممكنة. ويجب على 
الإنسسان من سم أن يشلك وأن ينظم حسيساته 
ويقيمها على هذا النك. وآن يع حكمه على 
الأشياء؛ وأن يكون فوله الدائب فى أبة قضايا: 
«هذا ما يدو لى ء أو يظهر لى من الأمسر. 
والاحرى الصمت والصوم عن الكلام وإبداء 
الرأى؛؛ وبذلك يطمان بال وتتسحصل له 
المسكيسة؛ لأن الفنسابة من أى فكر هى بلوغ 
الاتراكسياء أي الطمائينة؛ ولا سبيل إليها إلا إذا 
كان المرء سلبيا؛ بتعامل مع الحياة وكان شيتأ لا 
مم 
مذهب الفيض 
:!“' معناممدصظ : فمستمو ةمصع 
,ا" '' وحمو اسمسمغ ؛ #مسلدمهاممسمع 


7" مسمع ا تمسمظ ر #مباعاحده اسع 


فال به أقلوطين. ويفسّر نشأة الكون بره إلى 
مبدأ أعلى يصدر عنه الخلق- كالإشماع أي 
الدفق. بشكل سرمدى. ولا بقلل هذا التدفق 
الدائم من الاصل. والكائنات الأقرب إلى المبدأ 
هى الأكمل؛ ومنها تفيض كائتات أدنى. 
مذهب الكل فى الله 


"لسسع طادع م8 ر 


و مع مامص 


يواج عمد 


د 


امقالة الفلاسقة الطبيعيين الذى تصوروا 
الطبيعة الخارجية على أساس الطبيممة الإنسانية. 
وأضفوا على ذلك نظرة صوفية؛ بأن جمعوا 
بينهما عن طريق الله. فقال طاليس بوجود إله 
الطييمة, أو أنه لا وجود للإله إلاحال فى 
الطبيمة. وود بين الآلهة؛ وجمل فيوس هي 
الإله الأكبر أو كبير الآلهة. ونعل مثل ذلك 
أتكمندريس؛ فقال إن اللامحدود هو كل 
الوجود واللامحدود هو الله. وتجلّت هذه 
النزعة للسوحيد بون الطببعة وبين الآلهة في 
أوضح صورها عند إكسينوفان الذى جعل الآلهة 
هى الطبيعة . وقال بوحدة الوجود. وقال 
هرقليطس باللوضوس: أى العقل المسيطر على 
الكون كله؛ وهو الله وكان هذا الاتمهاه أظهر ما 
يكون عند فلاسنة اليونان السابقين على سقراط؛ 
وارتبطت هذه النزعة بالنزعة الأورفية» فكان كل 
الفلاسفة السابقين على سقراط أورفيين فى نفس 
الوقت» وكان طاليس يقول بحياة للطببعة كحياة 
الآلهة. وهذء النظرة التألببهية للطبيعة هى ما 
نترجمها أحيانا بأنها «الكل في الله؛. وأحياناً 
أخرى نترجسمها #حلول الله فى الكل؛ . (انظر 
رحنة الوجود ‏ وملهب الحلول ) . 
المذهب الكلامي 


:ا" امعصسوعة لسعتيومامعها » معتاع ملسا 


ج “"“عسوتعومادقط + معلاعع لم12 تمعتمعم امور 


اي اننا 


إيراد الحسجة للمطلوب على 


ار 


طريقسة أهل الكلام. وهصو أن يكون هناك بعاد 
التسليم بالقدمات مقدمةٌ مستلزمة للمطلوب. 
نحو ألو كان فيهما آله إلا الله دنا (الأنياء 
17 واللازم وهو فساد السموات والأرض 
باطل. لأن المراد به خروجهما عن النظام الذى 
هما عليه . فكذا الملزوم وهو تعد الآلهة. 


مذهب الكمال !مس لمطجعط 


يكنا 


هو القول بأنه لبس فى الإمكان أبدع ما كان. 
وأن الكمال صو الوجود الحاصل بالفعل. إذ أن 
الخسروج من القوة إلى التبعل كمال. وتولنا إن 
الأكمل لاح وتابع لا هو أدنى كمالاً: ليس أقل 
بنساعمة من قولنا إن الشئ بحدث من لاشئ. 
(ديكارت ‏ مقالة الطريقة). 


نا 
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مذهب لا أدري ب" سولع مسيم 


5-6 ينا تدك تاوسييق 

مذهب اللا أدرية أو اللا أدريين. الفسائلين 
بالتوقف فى وجود كل شئ؛ فهم ينكرون الملم 
بلبوت الشىء ولائبونه. ويجحدون إمكان التاكد 
من وجودالكه؛ ويعّشون الحكم على وجودى فلا 


ينكرونه ولا يشبتونه. ومن أبرز فلاسفة هنا 


المذهب من المحدثين توماس هكلى (1854). 


وهو الذى سك الاسم الافرنجي للمصطلح. 
(انظر لا أدرية). 


ستممممل 
"©" كدوتم ملعف :'"*عسواممة غ1 


يننا 


تنصبز فيه نظريتان: هما : مذهب اللذة أو 
السعادة الأخلاتى» ومذهب اللذة التفسسى. 
والأول هو وجهة نظر عدد كبير من الفلاسفة من 
أرستبوس وأبيقور. إلى لوك وهوبز وهيوم وبنتام 
ومل . وبقول إن اللذة هى الشئ الوحسيد 
المرقوب لذانه. ويقوم الثاثى على فكرة أن اللذة 
وتحاشى الألم هما الدافع إلى السلوك. 

ومن نلاسفة مدهب اللذة الأخلاتى فى 


العربية الشاعر أبو نواس (17/9/11م) الذى 


بقول: 
فامض فى اللنات ذم واخْمَْ بها المذارا 
ويتول 
الست أرى لل ولا رحا 
ولا نجاحا حتى أرى لقلا 


وكان الأبيقوريون على مذهب اللذة» 
والإسلاميون أطلقوا على أببقور اسم أفبقورسء 
وفالوا عن أنباعه أصحاب الللة 
مذهب مادى .ل بولسا مسال 


يي آنا 


تسواسمف اماج 


يقابل المنهب الروحى: ويزعم أنه لا بوجد إلا 
اللادة. وأثها السوهر الحقيقى الذى به تفسر كل 
ظواهر الحياة: عقلية واجدماعية وأخلاقية. 


ل مكتصدامه 


مذهب المتسامحين 


كسصو ل مملس س1 ب" عمعام مستمس كما 
التامحون جماعة من رجال الدين المسيحى 
تمردوا على الكنية الإتجليزية فى القمرن السابع 


ولو كانوا من المنئسقين وأهل الديانات الاخري. 
بدلا من وظيفتها آنذاك التى رأوا أنها نبحصر فى 
محاسبة الناس وتكقبرهم. وتأليب السلطات 
علبهم: والحسجر على حرية الفكر بدعوى أنها 
سلطة إلهديمة: فالكنيسة ليست سوى مؤسسة 
اجتماعية يسرى عليها البلى: ويسرع إليها الفساف 
إذا لم تجدد نظامها وتطور رسالتها. 

مذهب المساواة 5 


وعتمهاعه المعيع 
كدبع اعمانلميظة ب“ جروا جعانامع؟. 
وجهة النظر التى تجمل من المسساوأة بون اناس 
مبدا حيث نزعم أن الناس ولدوا أخحراراً متساويين 
بالطسيسعة. وترد اللانساوى بينهم إلى الظروف 
الاجتصاعية؛ ومن ثم فلكى يعسود الناس إلى الححالة 
الطبيعية يتوجب أن تعاد صياغة النظم الاجتماعية 
بما يكفسل أن يعامل الناس بسواسية لضسمان 


حريائهم؛ وأن يعيشوا بحيث يتحفق لهم عمارسة 


ملكاتهم دون ضغوط أو معوقات. 

مذهب المشيّهة ..... ,"© مشطممسومهطامم 
ا #صمختطبع نمه مسعطامة 
وبيويعتاممم هودع طانم 


مذهب القائلين بأن الله على مسورة ذات 
أعيضاء وأبعاد. ويجوز عليه الانتقال: والنزول 
والصعود .والاستقرار والشمكن: والمصاقحة 
والملامسة والمزاورة أى أنهم يجعلون لله وجودا 
مشخصاً. والتشبيه عكس التعطيل. وينسب التشبيه 
إلى الإسراتيليين. وإلى الحشوية من أهل الشيعة 
والسنة. (أنظر تمطبلء وحشوية) 


كا 


و“ ماهم 
السمويولملوما : 
النزعة العقلية التي تذهب إلى تفسير كل ما 
بعن للمرء من مائل بأنها قضايا وأقيسة منطقية 
تحتاج في معالجتها إلى المنهج المنطقى. والمذهب 
المنطقى يفسصل علم المنطق عن علم النفس وعن 
الفلسفة . ويجمله الحاكم على كل العلوم 
الذهنية؛ ويشدم المنطق كأداة أولى فى البحث 
الفلسفى. والملهب النقسى هو المقابل للمذهب 
المنطقى. ( أنظر ملعب نفسى ). 
مذهب المتقعة ......... :ا معلمهعسثائانا 
'©'مسواجوالان ب" مموامساالانا 


مذهب منطقى 
مرمواءاومة 


ينوم الأفعال بمقدار ما تننجه من منافع » غير 
أن أصحابه فرق" وشيع؛ فمنهم من يقيم سذهيه 
على قيسمة كل قعل على حدة وهؤلاء هم 
فلاسنة مذهب منفمة الفعل. ومنهم من يصنف 
الأفمال طبتساً لقواعد الأخلاق ولا يحكم على 
الأنعال بنتائجهاء ولكن بمقسدار مسايرتها أو 
مجافائها لتواعد الأخلاق؛ ومؤلاء هم فلاسفة 
سلهب الخفمة الخلقي. ومنهم من يعرف المنفعمة 
بأنها اللذة. وأصحاب هذا المذهب هم القائلون 
بالمنشمة القائمة على اللذة ؛ ومنهم من يطلب 
النفمة لذانها حيث نوجد يعض الأفعال الخيّرة 
بذاتها .وتطلب لأنها كذلك وليس لأنها وسائل» 
ويسمى مذهبهم بملحب التقعة الثالى. ومن المتقعة 
ما يطلبه الفرد. ويسمى مذهب القائلين به ببذهب 


الملفمة الفردى أو الأثاتي. ومنها ما بقيد الجماعة 
ويمى بملهب المشعة الجماعى. ومن الفلاسفة 
من يعتبر المذهب النفعى مذهباً آخلاقياً معباريا 
يسترشد به لما نبغى فعله؛ ومتهم من يعتبره 
مذها أخلاقيا وصنيآ عمله تحليل التفكير 
السلوكى. و كانت نضعية ههموم تفسيرية بمعنى 
أنها كانت تتداول الفنضائل القائمة وتحاول 
05-0 

مذهب المنقعة المثالى .-- 


,ل "لمذلا مسحتعسلاتانار؟"؟' بجعامستجساتاتانا لول 


“© ودود ةينانا >ملسولنا 
بقّم الانعال الخُلقية بما فييها من أكببر نفع 
لأكبر عدد من الناس. ولكنه يختلف عن مذهب 
الملفمة التتليدى فى أنه لا بفصل الميل الشخصى 
الفعل الخير عن العقل نفس 
مذهب المؤلهة ماع 
ومررمولع 1 با'! عامط 
مسن بعلا" الإغريضية بممنى الإله؛ وحو 
الاعتقاد بوجود إله. قادر عليم؛ حي سميع. 
بصيرء خلق العالم وهو منسيز عنه. والمُؤلُه 
برلوةة :“* "الطعلالة غيسر الوبوس: نكا 
6غ الذى بمشقد يوجود إله خلي العالم 
ولكنه نركه لا يتدخل فى شؤونف فإمانه بالله 
كسسبب أولى وليس إماناً يإله شخصى كله 
الدبانات الكتابية 


عد 


وكان إيمان هيوم باللّه فلسفيآ ويس كعقيدة. 


ذا 


فكان بشك فى وجود إله؛ ولا يستطيع مع ذلك 
إلا أن يقسول إن وجوده محتمل؛ ولايقصد 
بالاحتمال هنا الاحتمال العلمى. إذ أنه كان ينكر 
المعجزات كمبرر لبناء دبئى بنهض عليهاء إلا أنه 
لا بسنبعد أن يكون العالم من نصميم كائن يشبه 
العقل المبدع شبها بعيدً: لكته استتكر ما يقول به 
الدبن عن خلود أو سقوط أو حساب. ووصفه 
بأنه خرافة. وأطلق على إمانه ذلك اسم الشألبه 
الفلفي ره 
الفلسفى للمؤلهة . (انظر ملهب الربوية) 

دسوا تامع زم0 
سد ةكتاع زط 
النظرية النى نضرر أن العقل بوسعه أن يصل 
03 عن الذات 
المذهب الموضوعى بشكل خاص 
على مذهب سط من حيث أنه يقسرر أن 
اللتصورات قيمتها الموضوعية. 

مذهب موضوعى أخلاقى 


ا" ممتستتمزيط0) سلطا 


#اارسانار أو اذهب 


مذهب موضوعى 
4 خاسو أذ تااعزط0 ,' 


عولط مسعا جاعزا 


“"ممسوزنة بلمزمان معطعتااع 


النظرية التى تقول أن العبارة الاخلاقية نكون 
موضوعية إذا فصلناها عن قائلها والمناسبة التى 
قالها فيها. سواء من الناحية الزمنية أو المكانية. 
مذهب النسبية 


'“"مسمع اماع ب" ممروت اماما 


:“*' سطفساعم 


أن كل علاقة هى نسسية بين موضوعين. 


فسقراط ليس طويلاً أو قصيراً ولكنه آطول من 
اليناتوس وأقصر من القبيادس. وكل معرفة هى 
نسبة بين ذات وموضوع تجعل كلا منهما 
مشرورطأ بالآخر. والنسبية فى الأخلاق فى 
الاعتقاد بأن فكرة الخير والشر تتغير بنغير الزمن 
واللجتسعات. وأدى القول بالنسبيية في الفلسفة 


القدبة إلى الشك؛ ولكن مذهب النسيية صار 
إحدى دعامات العلم الحديث. (انظر نسبية). 


دهي ينين 000 
*“"ونسدابرمامداء روط “”' عدمداوم موك 
ببحث فى المسائل الفلسفية باعنبارها ماتل 
نفسسية, ويجمل من صلم النفس العلم الحاكم 
على الفلسضة, ويتابل المذهب المتطقي؛ ولللعب 
الاجتمامى. فإذا أطلق المذهب النفسى كمقابل 
للمذهب المنطقى فإنه يعنى إرجاع مسائل المنطق 
إلى علم النفس. وتصبح القضابا والتياسات 
النانية عسملبات عقلية كفيرها من الظواهر 
النفسية؛ وإذا اطلدق المذهب النفى كمقابل 
للمذهب الاجتماعى فإنه يعنى إرجاع مسائل 
الاجتساع إلى علم النفس. أي تفسيرها بقواتين 
علم الننس. وا مذهب الشفسى فى الأخلاق هو 
المذهب الذى يححث فى القيم النى للأشباء 
باعتبار الرغباث فيهسا وأنها نسدٌ حاجات نفسية. 


5550 


لي نا 


فلسفة كط التى تقول بأن العقل ينشئ' المعرقة 


وفقاً نصوره ومقولاته إلا أن هذه الصور 
والقشولات النى تنطبق على عالم الشجربة لا 
نتطيق على عالم الشئ بلذاته. 
مذهب وضعي 

(الظر الوضعية). 


مرآة 


“لوو امجعوة “ابو وام 1 


فى لللغغة البلور أو الماء أو السطوح اللامعة 
ما تتعكس عليه صُور الأشياء؛ وعتد الفلاسفة 
يقرلون مسرآة الكون: ويقصدون الوجود الكوئي 
الظاهر باعشباره عاكساً للوجود الإلهى المخفى١‏ 
ومرآة الوجود : هى النتنيا الباطئة مدمكسية على 
الوجود. والإمكان. والوجود يتمبن بها ظاهراً؛ 
وسرآة المسفسرتين: هما حفسرنا الوجوب 
والإمكان. أو الحضرة الخالقة والحضرة المخلوقة» 
والنبى أو السونى أو اليلسوف الإلهى مظهسر 
اللذات الأحدية أو الحضرة الوجودية. والبشسر 


والحيوان والنبات وسائر الموجودات مظهر جميع 
أسمائه تعالى 
مراءون 
( أنظر منافقون ). 
مراقعات ر2' ملايجدادمة 
ايم امرك ؛' "نانف عناوم 
ع" يو زميروارم 


المرافعات أو الاحتجاجات الثى دونها 
اللحامون عن الدين فى شكل كنب رفموها إلى 
الأباطرة الرومانيين: أو فى هيشة حوار مع 
الوثنيين. واستخدسوا فيها الفلسغة نقد 


المعشقدات الوثنية والفلسفات الملحدة. ولشرج 
الدين وإنبائه بالعقل. 


ومس طعسطممه ب" متاسجعوران 


عند أهل السلوك محافظة القلب عن الردبة. 
وفل أن نعبمد الله كأك تراء. فإن لم تكن ثراء 
فإنه براك وهى على ضربين: مراقبة العام 
ومراقبة الخناص: فمراقبة العام من الله نعالى 
خوف: ومراقية الخاص من الله رجاء. 
مريع التقابل ... 


:"©" مسناامهرردر0 أه عمسوة 


:"موز المسومه !ل ممست 


“كوا لوممرم0 مود اصلاسين 
ممريع ارسطو الذى جمثل التقابل بين القضايا 
فى الاستدلال المباشر. وهى التناقض. والتضاد. 
والتداخل؛ والدخول تحت التضاد. 
مرتجل 
"نايمع زوزووم ول :!"'متووه ع دودما با موؤوم مم 
الفظ كالمتول بلا فرق. إلا أنه لا تلحظ فيه 
المنا. اسسبسة بين المصنيين. ومنه أكسشر الأعالام 
الشخصية 


تصماسموها 


5-9 !ا ساسعميرم 
هو اسم الثسهرة للإمبراطور الفيلسوف 
يولسانوس (5951 7717), يكنبون عنه فسيقولون 
يولبانوس اللرئد ٠‏ أو بولياتوس الماحد. وكان من 
الأفلاطونيين المحدثين. واتصحل النصرانية منذ 
شبابه . ولكشه لما أصبح أمبراطوراً - وكاز قاد 
صقلئه مصاحبة الفلاسقة. وحج إلى المقنامات 
العليا الفلسفية ‏ اتقلب على النصارى. وانتقد أن 


مرتد 


نا 


ايكون للإله ‏ المسيح - أَمَ من البشرء وعاب 
عليِهم إطلانهم اللحي؛ وهاجم عقيدة ألوهية 
السيح. وكانت حججه لا تبارى. فامتحق 
بجدارة أن يطلقون عليه اسم للرئد. وبصفوه 
قائلين ٠‏ الاب الأعظم للونية » 


مرجنة 

من مصطلحات الفلسفة الإسلامبة؛ وهم 
جماعة الفلاسفة المسلمين الذين قالوا بالإرجاء 
والإرجاه اشتنى من الرجاء. لآن المرجئة يرجون 
الأصحاب المعاصى الشواب من الله . فيقولون لا 
ببضر مع الإيمان معصية؛ كما أنه لا بتع مع 
الكفر طاعة؛ وإما أن الإرجاء بمعنى التأخير. لان 
مؤلاء أخروا حكم أصحاب الكبائر إلى الآخرق» 
نهم كسما نلاسفة اليوئان وأوروبا الذبن عقوا 
الحكم. ونوّنوا عن إصداره بهذا الشأن. وهم 
أصناف: منهم مرجكة الحوارج٠‏ ومرجنة القدرية. 
رمرجنة الجيرية؛ وقيل إن أول مسن وضمع الإرجاء 
حسّان بن بلا بن الحارث انيه وقسيل بلى لبو 
سلث السمان. وقيل إن الحسن بن محمد بن الحنفية 
كان يكتب كتبه إلى الأمصار يدعو إلى الإرجاء. 
أنه لم يؤخسر العسمل عن الإيمان. وقسيل عن 
امرجئة أنهم جماعة من الصحابة. كسعيد بن 
جره وألى مقاتل» خالفوا كل من طلع بقول فيه 


©“ بمزيوار 


مرسوم يوستينيانوس.. ©5600 دا«سل« ادال 
المرسوم الذى أصدره سنة 14هم الإمبراطور 


الروماتى يوستيئيانوس؛ بإغلاق مدارس أثينا 


الفلسفية. فكان أسوا مرسوم صدر ضد الفلسفة 
فى تاريخ العالم ! 


مرش الصناعيين 3 
"!واوا يوسف1 عل ممعتط لمع 


كتاب سان سيممون (1858-190) تشره 


اسئة 1875 وأستعرض فيه تطور الإنسانية 
خلال أربعة عثسر قيرنا. وانتهى نيه إلى هذذه 
التسيجة : أن الغاية من الجسمع الحديث ليس 
الحرب» ولا الغزو. بل الإتشاج والصناعة؛ وأن 
الآمة ليست سوى مجشيع صناعى كبسير. وأن 
التمليم غابته التنظيم الأمئل للإدارة والصناعة. 
وأن السياسة هي علم الإنتاج الصناعى؛ وأن دور 
الحكومة لاينبفى أن يتعدى دور رجل الشسرطة 
من حسيث ضصمان الأمن القُسرطى. والامن 
الاجتماعى. والأمن الصناعى والتجارى؛ وذلك 
كله بغاية أن تُكفّل للمجسمع الظروف الاننبٍ 
النطوبر الإنناج؛ وأنه لا ينبغى أن نفل للحظة - 
نحن المفكرين والمفئنين ‏ أن مستقبل العالم هو 
فى النظام الصناعى. 


وأككموعامستتصسلة 


مرقيونية .......... 
"© مممحتدهو ل اعملة ب“ عدمعاسماء داز 

مذهب مرقيون (نحو 88 -169م) وأتباعه. 
وبلفت المرقيونية ذروتها فى منصف القرن 
الثائى: لم اضمحلت وغلبتها المانوية؛ واتشهت 
نقرببآ فى القرن الخامس ء والكثير عن فلفة كنط 
في الددين من المرقسيونية. ونه المرقيونية إلى أنه 
بحسب ديانة اليهود وديانة النصارى فإن هناك 


ا 


إلهين مختلفين تمامأء أحدهما إله البهود وهو 
منشدد وقاس . والثائي إله النصارى وهو رحيم 
ومنسامح؛ ثم إنه باعشبار أن ما يدعو إلبه يسوع 
وبولس عا يقال فيه أنه العهد الجديد فإن تعاليم 
النصرانية تتنافر كليةٌ مع مسا يقول به العهد الفديم 
أو التراث اليهودى الذي أقرته الكنيسة كأساس 
للعهد الجديد. وكما قال المسيح لا يجوز أن 
نخلط الماء الجسديد بالماء القديم؛ ولا أن برقع 
الثوب القديم بقطعة من قماش جديد ١‏ فإنه يمكن 
الجسزم بأن اليهودية ليست ديانة . ولا تسدو أن 
نكون سجبسوعة من القوانين تصنع من أفرادها 
دولة. ويلفت الاتتباه أن القسراعد الأخلاقية فى 
البهودية خلاف أخلاق اليهود؛ والناس بأفمالهم 
وليس بما بدّعون مما يشسعرك أن مبادئ الاخلاق 
أضيفت إلى اليهودية لاحقا من الفلسفة اليونانية. 
وبقول مرقيون إن المسسيحية بهودية المنشأ ؛ ولكنها 
الم تصسبع ديانة إلا1] تخلصت من الببهسودية؛ 
والديانة الحقّة واحدة ولا نتكثر؛ وإثما الذى يتكثر 
هو الملل . وألغى مرئسيون البهودية كديانة؛ وظل 
يطهر امؤئفات المسيحية من تأثيرها فيها. وعنده 
أن اليهودبة ملة مادبة» وأنها تصورات ضعب 
مادى النظرة. وأما الؤنون بالميحية فهؤلاء 
روحانيون. والروحانية هى دبانة المستقبل لآن 
العالم يتجه إلى الروحانية. 


بوابرسهن 


5 م 


كدت لوسه) جا" جماموسهعا :ع اسم 


مجموع الأشياء التعددة ببحيث يطلق عليها 


اسم واحد كما ويقابله اللقرد وهو ما 
باسم واحد حقيسقة. ويطلق المركب على قسم من 
الأعضاء. ويقابله البسيط وهو ما لا يشركب من 
الأجسام. وقد بسسمى اللفظ المركب مِؤْلّمَا. إلا أن 
المؤلف هو ما يدل جزء» على جزء معناء. وا مركب 
إما نا أو غير نام لأنه إما أن يصح السكوت عليه 
أى بفيد المخاطب. وإما أن لا يصح ذلك كما إذا 
اقيل : ؛ زيد «. فبسقى المخاطب بتتظر نائدة لآن 
يقال فائم. أو قاعد مسثلاً. بخلاف ما إذا قيل :+ 
ازيد نسائم ؛ والمركب إن صح السكوت عليه 
فكلام» وإن احتمل الصدق والكذب فقضية. فإن 
أفساد الحكم فسخبر. وهو من حيث أنه جزء من 
الدليل فسقدمة. ومن ححيث بُطلب من الدليل 
فمطلوب؛ ومن حيث يحصل من الدليل فتيجة. 
ومن حيث بقع فى العلم ويُسال عن فمسالة. وذائه 
فى كل ذلك واحدة, واختلاف العبارات إنا 
لاخثلاف الاعستبارات. والممركب من أقسسام 
الموجسهات. والقضبة المركبة هى القضمية الموجبية 
التى لا يكون فيهسا حكم واحد بل حكمان. 
احدهما إيجاب والآشر سلب. وتقابلها التقفسية 
البسسيطة؛ وهى ما لا يكون فيها إلا حكم واحد 
ليجاب أو سلب. والقهاس للركب هو الاستدلال 
من عدة فسياسات تشيجبة كل منها مقدمة للآخر. 
والحسد المركب هو الذى يصحبه ما يفسره. مثل 
آقولنا : «الإنسان. الذى هو حيوان. ناطق؛. والعدد 
اللركب هو الذى بعده غير الواحف كالاربعة 
تعدها الاثنان. ويتابله العند الأول وهو كرون 


7 


العدد بحيث لا يمده غير الواحد؛ كالللاثة 

والخمة 

مريد 0 نع" عإبرزعواط 
"يمسم :"© مماسواموام 


مصطلح صوفى. من الإرادة بمعنى الذى يريد 
الله ويسرض بقلبه عن كل ما سوى الله؛ وهو 
طالب الكمال. المسجرد عن إرادته. والداخل فى 
جملة امتوصلين إلى الله. 
مزاج بل 


عدج مودت :]1 
مسامعص دمع جمم نل بكاوم مس1 

الأسزجسة طبائع وحى استعدادات نفسية 
مكنسية وموروثة. والمزاج مصدر بمعنى الامتزاج؛ 
وهو كبفية متشابهة تمنصل من تفاعل عسناصر 
منافرة لأجزاء مماسة بحيث تكسر سوارة كل منها 
سورة كيفية الآخر. ومنه مزاج الببدن وهو ما 
يمازجه من أخلاط. والكيفيات المناسبة لكل 
واحد منها. والمزاج ينقسم إلى ممشدل وغيسر 
معتدل. ويفسر المعتدل بما يكون بسائطه متساوية, 
كمأ وكيفاء حتى نحصل كيفية عدية اميل إلى 
الأطراف المتضادة ويسمى معتدلاً حقيقياً. مشنقا 
من المشعادل بمعنى التكافؤ: وهو حالة لا وجود 


لها. وكان خروج الأمزجة عن الاعتدال الذى هو 
الأصل لتسخسرج الأنواع عن الكمال ونكون 
الأصزجة شنى. غير أن أرب الأمسزجة إلى 
الاعندال الممكن مزاج الإنسان 


مزدكية .. 


:© كنع تلمساة 


3 


"مداعلا مولة ب" مسعلعلال تفلح 


نسبة إلى مسزدك الولود فى نيسسابور سثة 


/41غم. والمقتول سنة 277م. وكان ماتوياء لكنه 
انشق على مانى. وقال بثلاثة أصول للعالم بدلا 
من أصلين. والأصول الثلاثة مى الماء والنار 
والتراب: وأمر أتباعه أن تكون ملكية النساء 
والأموال على المشاع؛ وبسبب ذلك أقبل الناس 
عليه. وكان انتشمار المزدكية بإيران؛ ولكن الإسلام. 
قضى عليها. (انظر المانوية). 


00 
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هى السؤال . وعند المتطتيين هى الدعوى. 
وتطلق أيضاً على الفضية الطلوب بيانها فى 
العلم. وقد تطلق على المحمول. والجمع مسائل. 
وهي النضابا التى يرهن عليها فى العلم؛ 
ويكون الشرض من ذلك العلم معرفتها. وهى 
أحد أجزاء الملوم. لأن أجزاء كل علم ثلاثة : 
الآول: الموضصوعسات وهى التى بحت فى العلم 
عن عسوارضها الذانية؛ والداني: ا ادى وهى 
حدود الموضوعات وأجسزاؤها وأععراضهاء 
ومقدماتهها بديهية أو نظرية؛ والشالث: المسائل 
والمسألة الغامضة عند الصوئية هي بقاء الأعيان 
الثابنة على عدمها مع تملى الحق باسم التورء أى, 
الوجود الظاهر فى صورهاء وظهوره باحكامها. 
وبروزء فى صور الخلق الجسديد صلى الآنات. 
بإضافة وجوده إلبهاء وتعيّنه بها. 
مسألة أساسية. :ا ممناصيي لنميمعفصة 


مهم امسصن ! '' عاق امس مقس ممااعمسي 


ني الفلسغة هى مسألة العلاقة بين الوعى 
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والوجود: أو بين الشفكير وامادة والطبيمة: نهل 
بتطابق الوعى مع الوجود ؟ وهل النوعى تادر 
على أن يعكس العالم بصدق؟ والماديون يقولون 
إن وجود لكادة أمانى والوعى ثانوى؛ وأنه 
يتكون ننيجة نأثير العالم الخارجى فيه؛ وامثاليون 
بتولون إن الوعى أولى وهو الواقع الحقيقى؛ وأن 
الإدراك هو إدراك الوعى لتفسه ولسيس للعالم 
الموضوعى. أى أنه إدراك لما نى الومى من 
تصورات ونخيلات وأحاسيس ومضاهيم عن 
المالم الخسارجى؛ وهو إدراك للفكرة الطلقة 
والإرادة الكلية. أو باختصار إدراك لله تعالي. 
وبعض المذاهب الفلسفية تقوم عصلى الثنائية؛ أو 
أنها تتوقف عن الحكم وتقول باللاأدرية. 
٠مسألة‏ غير واضحة:» .... '-"”, 
لاشئ أكشر سخخرية من أن برى المسسمع 
النقساش فلسنى فى الميشافيزيقاء الطرفين 
المتحاورين ينحيان المناقشة كلها جانبًا بعد لأى. 


اعنوانا دملا" 


بدمسسوى أنه لا شسئ واضصح. وفى القسسانون 
الرومانى. قد يرفض القاضى الحكم فى القضية 
الآن أيَا من المدمى وللدمّى عليه لم يبين 
للمحكمة أنه على الحق والآخر على الياطل. 
فيكون حُكمه هو الحُكم السالف. بأن يقول: إن 
المسألة أو القضية غير واضحة. 
مسألة قومية 

" ممتاعسدل أستملتماة 


خخ" ميييجازموم نووم بف" ماود املد ممتسسن 


مسالة التحرر الوطنى وما يلزمه من شروط 


لتطوير تحقيقه من أهم المسائل التى تدور خولها. 
كل الفلسفات التحررية المعاصرة» حيث تكثر 
على السساحسة حسنى الدوئية ‏ الدول أو 
المجتمعات الرازحة نحت السيطرة أو الهيمنة من 
قبل الدول الكبرى. وكانت إلى عهد قريب 
رت وربما نالت استقلالها حدبئًا 
ومن شأن الرأسمالية أن تبحث عن الأسوا: 
والمواد الخام المرخيصة. والأبدى العاملة زهيدة 
1 

الاجر. واستفلال تخلف الكشير من الجتمعات. 
وإلحاق اقتصسادها بالاتتصاد الرأسمالى للدول 
الكبرى. وبمد الاستصمار نولدت مسرحلة 
الإمسربالية. والعالم اليوم بعيش مرحلة العولة 
وسبطرة القطب الواحد على التظام العنالمى. 
وبشسل ذلك السيطرة على الشقافات الفومية. 
وصباغة الهوبة صياغة غير وطنية: سعيًا وراء ما 
يسمى بالمواطة الماميةة فى الجتمع المالمى 
الواحد؛ والحكومة العالمية الواحدة. وترى الدول 
الكبرى أن الحل الوحيد للمسالة القومية. فى ظل 
نظام السومة: هو ضرب القسوى الوطنية. وعيزل 
الدول القومية؛ وحصارها اقستصاديًاء وإخضاعها 
عسكرياء كما فى كوسوفا والعراق 


مسألة يهودية ..... ؟* مسناصدي دعل 
بره اسلسل :' "دسل ممتامسي 


موضوعها كما يوصفها اليهود هو سعاداة 
المسامية «كنائدهم» . اده ٠‏ أى كراهية الشعوب 
الليهود نديجة وعى شديد لدى اموب 


بنغايرتها لهم. وهذء المفايرة تستشعرها الشعوب. 
بسيب استعلاء البهود استعلاء عرق ياً. بدعوي 
أنهم الجنس الأرقى: أو الشعب الخنارء نقد 
اصطفاهم انه لنفسه ولدعوته؛ وأعطاهم عهدا أن 
يكونوا التفوقين والمسبطرين؛ وتكون لهم الغلبة 
رغم قلسهم . ولا يذوب اليهوه لذلك فى 
الشعوب: كالتى يعيشون بينها؛ وتشيدهم دالمًا 
الحركات الانقلاية والفتن , لأنها تفت فى عند 


الشعوب. وتفيدهم المتاجرة. وهى صميم الروح 
الهسودبة. والبنوك اخستراع بهسودي أصلاة 
والتعامل بالربا هر وسيلتهم لالسبطرة على المال 
والاقتصاد. ومن رأ ماركس - وهو بهودى ‏ أن 
التجمع اليهسودى لا يكون إلا حيث بوجد ماله 
ومن أجل ذلك مسيطروا على الولاباث المتحدة: 
وغلبوا على الوزارات الرباسية ومؤسسة 
الرئاسة. وسبطروا على مؤسسة الرئاسة الروسية 
ورئاسة الوزارة؛ وكانت لهم السبسطرة على 
مخايرات العالم؛ وعلى الصناعات المسرييسة 
نبة؛ ويجممع دبورانت؛ وماركس ٠»‏ 
وسارتر ٠‏ وتشسمبرلين؛ وفرويد وبوبر وآخرون 
:على أن السيطرة على العالم هى غاية السهودية» 
وهى أساس المسألة اليهودية؛ ومن أجل ذلك 
بروج الهسو لصراع الحنضارات. وللعولة : 
والخصخصة:؛ ودمج البنوك؛ وإنشاء البورصات» 
وللاتتصاد الحر. والليبرالية» والعلمانية: بهدف 
نسهيل الشغلقل وإحكام السيطرة. ويروج علماء 
البهود فى الأنثرويولوجيا والاجتماع والاقتصاد 


والاسشرا 


والسياسة للأذكار ضد القومية ؛ واللغة القرمية. 
والشعليم القومى؛ وتنشر وسائل الإعلام التى 
يسيطر عليها الييهود ثقانة يطلقون عليها اسم 
العالمية؛ الأمر الذى استوجب أن تنفر الشعوب 
من البهود. وأن تبرز الدعموات لاضطهادهي 
وليست المسألة اليسهودية إذن هى اضطهاد 
الشعوب للسيهود وإفا هى ميل اليهسود للسيطرة 
على العسالم؛ والصلف الشسديد عند اليسهود. 
ودصواهم المكررة أن ملكة اليهود هى العالم ٠‏ 
وايرشليم هى الساصمة. وتمكس الفلسقة 
اليهمودية ذلك بدءأ من الأسفار حتى الميسموئي٠‏ 
وقريشقشء وفيلون, وابن عسزراء وسبينوزا. 
وموسى مندلسون. وصاسويل هيرشس؛ وسليمان 
عستائهسايم؛ وهيسرمان كوهين. وفسرانتسٍ 


روزنزفايج, وانتهاء بمارتن بوبر ٠‏ 
مسئولية ل" واللاطا نعم مم8 
ب" بزمعادء لاجو ستسسيعل! ب 4 الأطتعمموكر 
"مان اط اعم مومع 


هى الإترار بما نصدر من أفعال أو أقوال: وما 

ننسائج؛ قد تكون معنوية 
(الاحترام أو الحقير)» أو اقتصادية (التعويض 
امالى عن الضرر): أو قدانونية (الجسزاء). أو دينية 
(الثواب والعقاب): أو أخلاقية (المدح أو الذم) 
وتقوم المسؤولبة على الحسرية: ولا يكلف بها 
مجنونءوتسقط عن صاحب الإرادة المسلو, 
وإن كان البعض بمبَرْ ذلك بين المسؤولية الكاملة 
والجزئية والمخففة؛ ويشترط فى المسؤولية الكاملة 


أن يكون هناك قسائون صريح يأمر بالفعل أر 
بالسرك وأن يكون المؤول كامل الاهلدية. 
وتكون المسؤولية عن المخالفة أو الفضررء سواء 
كان المخالف أو الخسبب فى الضرر قد صدر عنه 
الفعل بإرادته: أو تسيب فيه بإهماله أو بشهوره 
والشمور بالمسؤولية هو إدراك من قبل الفساعل 
بأبعاد ونتائج وقيسمة ما بفعل. وننهض المسؤولية 
الخلنية على سبد الالتسزام الخلقي. وتتوجب 
المسؤولية المدنية نمويض الغير عن الضصررء ونكون 
امسؤوبة الجنائية عن المخالفات والمنح والجرائم. 
مسافر عابر 

اصطلاج جابرييل مسارسيل(21918-144 
الوجودى الفرنسى؛ وعنده أن السفكير الوجودي 
هو تنكير الثات المنجسّدة التى تحبا دائمًا فى 
موائف؛ أو هو تفكير الموجود الذى لا بركن أبذا 
إلى السكون والجبمسود ولكنه على الطريق درم ٠‏ 
مساضرأ عابرا بنتقل من موقف عمينى إلى موقف 
عينى آخر. 


موسلا موق 
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مساواة راالسروع 


"ل" بزمرزوزملن بأ" وماتامسوعة :"'' كالمو 
عند النطفسيين هى أن يصدق ككل من 
المشهوبين على جميع ما يصدق عليه الآخرء 
ويسمى ذلك بالتساوى أيضاء فالناطق والكاتب 
متساويان. والقضيتان المتساويتان يكلون بين 
تضم مخبادل. والقتتان النساويتان تشحمل كل 
متها على الأخرى. واللساراة فى اللفة مى 


الوحدة فى الكم عدداً كنان أو مقشداراً. ويقال 
للشكلين أنهما متساويان هندسياً إذا انطيق 
أحدهما على الآخر. ويسمى ذلك بالتطابق. فإذا 
أنفقسا فى قياس واحد نهو التكاقؤ. نإذا كان 
اتفاقهما فى الهيئة دون القياس فهر التشابه. 

والمساواة نى الأخلاق مبدأ يقر للناس نفس 
الحقوق والواجبات بصرف النظر عن الجنس أو 
العنصر أو اللون أو المركز الاجستماعى؛ ونقس 
الفرص أمام القانون مما يندرج نحت اسم المساواة 
المدنيية. وهى ضروب : فمن المساوأة ما يقال لها 
صورية. وتقابلها المساواة الواقعية آو المادية. كان 
ينساوى شخصان فى المؤهل العلمى أو غير ذلك 
من الشروط المادية الى تصنع الناس. 


موس اسموست 


السرمعاصن: 


.8 مامه ممصن 

عسبارة عن التلازم بين الشسبئين بحيث لا 
يتخف أحدهما عن الآخر فى صسرتبة؛ وتستعمل 
فيما يعم الاتحاد من المقهوم والمساواة فى الصدق 
فنشتمل الألفاظ المرادفة والمساوبة. 


هو الزمان الآتى. ويقابله الماضى: والأبد هو 
المستقسبل المطلق. وعند أفلاطون المست قبل هو ما 
سيسكون. والزمان أقسام. ماض قد اتقضى. 
وحاضر نعابته الآن. ومستقيل فى الغيب تتوقعه. 
ويتتيج الحساضسر عن الماضى؛ ويحسمل بذور 


الستقيل :ولا بعنى الماضى أنه لم يعد موجوداء. 
قالماضى دائمًا برين بكلكله على الماضر 
والمستقبل. والماضى هو كل سا قد حدث أو كان 
يمكن أن بحدث, وللستقبل هو كل ما سيحدث. 
والزمانية تشسمل الجميع. والوجود فى حركة 
مستمرة نحو المستقبل؛ والإنسان يعلو دائمًا على 
ذاته. وينوجه العلو نحو المستقبل الذى سيكوله: 
وإمكانييات هذا المسشقبل لاستناهيية» ووجود 
الإنسان انهاه نحو مشروع تنحتق لهدفيه 
إمكانبانه. ومن أجل ذلك كان وجود الإنسان 
وجود منوتر نحو المستقبل؛ وهو يعمل دائمًا من 
أجل المستقبل: ولتحقيق ما لم يتشحقق ببد. 
والحاضر حبل مشدود بن المافسي وا لمتشبل. 
والإنسان بتقدم عبسر الزمانبة ويرتقى على أساس 
دبالكتيكى قوامه نفى النفى؛ وكان الحاضر ثمرة 
الماضى؛ وسيكون المستسقبل ثمرة الحسركة 
الدبالكتيكية الصاعدة حلزونيًا نحو التقتدم 
الشاريخى والاجتماعى. ويحسفزنا الأمل فى 
المستضبل إلى مزيد من السبطرة على الطبيعة. 
ومن الممارسة فى حربة؛ ومن اللسعور بالذات. 
ولضمان مسستقبل الذات يدوجب أن بقر بها 
الآخر. ونفر بالآخر. ومسست شيل الذات من 
مستثبل المجتمع والبشربة جمعاء؛ ولكى نستطلع 
المسشقيل لابد أن نُحسن قراءة الماضى ٠‏ ونأويل 
الحاضر راستثمار إمكانياته وتنسير الزمانية 
منطق الشاريخ. وموضوصية علمية: وبذلك لا 


يكون إستطلاع المستقبل رجماً بالقيب. وبعض 
الفلاسفة - كبوير مشلا بقولون باستحالة 
استطلاع المستقبل. فالتاريخ على عكس الفيزياء 
هو عاسم الاحسداث التى لا تتكرر : ويحقل 
بالمفاجاآت, ولا كن التنبؤؤفيه 
بالمستقبل.والفلاسفة إزاء قبل إما على 
التشاؤم وإما على التفاؤل؛ وشوبتهاور. 
وشبنجلر؛ وهارثمان؛ وهايدجر؛ وسارتر كانوا 
منشسائمون, وعند الوجسوديين فإن الموث نهابة 
مأساوية للتساريخ؛ والموت مستقيل كلل 
الإمكائبات وكل المشروعات؛ وهو حد ا متتبل. 
والإنسان دائمًا بننظر المستفبل الذي به تتصلح 
أحواله. ولكن هذا المستقبل هو جودو الذى لا 
يجئ كما بقول يكبت . وفى القرآن أن البشرى 
اللمؤمنين . حاضرا ومتتبلاً. فى الحياة الدنيا 
وفى الآخرة. والإيمان بالمستقبل نا وخلاص” 
اللمؤمدن دوفى المستقبل يستخلفون فى الأرض. 


ويكون لهم التمكين؛ ويُحمئلون ما وعدوا من 

أجر كريم وعظيم - 

مستقبلية إل وووامسافاة 
"© وسيمكعيضنة :'"*' مسمس 


مذهب الذين باون إلى للسغبل. ويهفون 


هى التعببر عن الأمل فى المستقبل . باستحداث 
الأنساق والأشكال وامناسيب الجديدة النى ترقا 


لها النفس وبطمشن لها البال ؛ وفى الموسيقى 
والتصوير والشعسر والمسرح والسسينما هى اتجاه 
فنى أدبي بدأ ني الظهور سنة 1604 عتدما 
نشرت جربدة الفيجارو الفرنسية, ببانًا أو مشورة 
اللشاصرالإيطالى فيليو توماسو ماريشّى ذكر فيه 
الأول مرة مصطلح المستقيلية. ويعدد فيه ما يننظره 
لادب والغن من نغيبيرات مبشرة في المستقبل؛ 
بناء على الافكار الجسديدة النى بدأ من أسماهم 
:المستضبليون' يروؤجون لها . ويعملون على 
تطبيقها. وهال الفراء للمنشور أن ينفى الماضى. 
وأن يطالب بندمير المتاحف والمكتبات التى تزخر 
بالقديم البالى؛ وبإسقاط الدعوات الإصلاحية 
التى ليست مع القديم ولامع الجديك ونتخذ 
موائف وسطية مائعة, وبنقويض الأخلاقيات 
والفلسفات والمذاهب التى دالت دولا وائتهى 
أسرهاء وآسنت أحوالها وزنخت. وكره الناس 
من ماريتى أن يكون مع الفاشية: لا لسبب سوى 
أنها مذهب جديد يطالب بالتغيير؛ وبرسم صورة 
زاهية للمستقيل. ويد الحرب لأنها الوسيلة 
الوحيدة للقضاء عل اندي لوجر ار 
ونتقيته وتأسيسه فكرا 
أنه مع الففوضوية؛ ومسئكرة الكم؛ وكل أفكار 
ندعو إلى الشدمير والعقل. لم إن سارينينى آزر 
حركة الرسّامين أوميرتو بوسيوثى.و كارلوكاراء 
ولويجى رسولوء وجياكون بالاء وسيئو شضيرينى؛ 
ووقّع ماريتى معهم بباتهم الذى أصدروه سنة 
,٠‏ وهؤلاء بدأوا الأسلوب المستقبلى: وتبنوا 


التكعبية وتجاوزوها. لأنهم كانوا وجداتين أكثر 
من التكسيسيين. وثوارا بميلون إلى العنف. وققل 
ذلك فى لوحاتهم وموضوعاتهم. ويئما كان 
التكعيبيون برسسون الأشياءساكنة ونابسة. كان 
الممستقشبليون يرسمونها تضحح بالحياة . وتتحرك . 
وتفعل : وكانوا يصورونها من جميع جواليها . 
بيدما التكسيسيون اكنفوا بتصويرها من عدة 
جوانب لا غير. ونتابعت ببانات المستقبيليين فى 
مخننلف فروع الفن والأدب. فبوسيونى كان له 
بان نى الدحت .والأسلرب المستشبلى فيه 
(1411)؛ وأنطونيو سانت إيليا أمسدر بيساته فى 
المعمار (1514).وأنهت الحرب العالمية الشركة 
المستقبلية ؛ ولكن الكثيسرين كانوا قد نطبّعوا بها. 
وأرست لهم تواعد جد أسلوب العمارة. 
ونى التشكيل عمومًا فى كل الفنون المعاصرة. 
وفد نعجب حالبًا ونشكو ما يقال له هبوط الذوق 
العام . متمثلاً فى الأغاتى والموسيقى والرواية 
والمسرح والسينما الجسديدة؛ ولكن ذلك كله من 
انأثبر الحركة المستقبلية . لآن المستقبيلون شعبسيرن 
في الأماس. والفلسفة المسثقبلية وجمهت 
السياسة والنظريات الاجتماعية. فمثلاً كان من 
المسنقبيلين الروس من بسمى فيليمر خليتكيوف. 
وكان شاعرا. وقال بلغة جديدة للشعر ادع أنها. 
لغة المسنقبل؛ الكلمات فبها تتجاوز الواقع إلى 
عالم أرحب. ودنيا أوسع. فيها الأمائى والآمال. 
رفيسر هذا صار شاعر الشورة : يعنى أن 
المستقسبليين شاركوا فى تأجيج الشورة واندلاعها 


ذلفا 


وانتشارها. وأصدر ا مت قبليون سنة 1411 
منشورهم التكديكي يقولون فيه بأسلوب صادم 
يصتع الذوق العام على قغاء. ويطالبون بإلقاء 
روايات بوشكون. ودستويقسكى. وتولستوي نحت 
الأقدام. وحؤلاء أننسهم هم الذين بكتروا بأدب 
وفن البررلتيارياء وآثروا التعبير بلغة السمال. 
وكانوا خلال الحسرب الأهلية الروسية يخرجون 
إلى الشسوارع: وبخطبسون فى الناس؛ ويقسرأون 
عليهم أثسمارهم. وبناقشونهم فى المتشاهى. فقد 
كانت الصحف والكتب ممنوعة وير مناحة 
خلال النصراع. وكانت هذه مى طريقتهم 
الوحيدة. وسبقوا سارثر والوجودين على الذين 
كانوا يحشدون الناس ويحاورونهم فى مثاهي 
باريس خلال الحرب وبعدها. والمستقبليون هم 
الذين أسسسوا اليسسار الآدبى والفنى فى 
روسيا.وكان البساريون فى مصر وأوروبا كلها. 
وإيطالبا وفرنسا بالخصوص. روادًا. وحركة 
الطلييصة 1»دي .0ن هى حركتتهم. والشركة 
التجريبية فى مصر هم واضموها. ومسرحهم في 
عمصر وغيرها هو مسرح الطليعة. وكان من وراء 
الحركة الطليعية فى مصر المفكر المصرى لطنفى 
اخولى الذى رأس تحرير مجلة الطليمة ‏ وهذا هو 
اسمها. 


مستنير ©" تيمر )اطبواامقا 


2" رمعا ساس با" تلمتسسلار 


اسم الشسهرة لموتاما بوذا (عاش نحو *48 


ق.م) ٠‏ فبعد أن بلغ العشرين, نزهد مدة ست 
سنوات؛ وكان يجلس نحت مجمرة البو أو 
البوذى عندما تحصلت له الاستنارة: وتحقق له 
العرفان: بأن الحياة معاناة ومكابدة وألم. والسبب 


هو أن الإنسان يرغب ويتمنى ويريد فلو أئنا 
توتفنا عن أن نطلب الأشياء؛ إذن لراينا الأمور 
بالمنظار الصحيح. ولشوجهنا إليها بالوسائل 
الصحيحة؛ ولقلنا نبها الكلام الصحيح. وسلكنا 
السلوك المصحيح. ولعثنا حياتنا المعيشة 
أجلها الجهد الصحيح: 


والطمأنيئة, أو الترقاناء 31 الفناء الذى فيه 
الخلاص والراحة الأبدية. (انظر بوذية: وترفانا). 


3 5-5 " تاسممساال 


كروي معسمام ر! "لم ستمسالا 


نقتسيض الظلامسيين «الاسدمهع00 . 
والاسستطارة ««اماهدااة تقسيض الظلامية 
«#عالمدمدؤن. والمستيرون هم الطبكة المنقفة 
الآلحذة بالأمسبساب. والتى تجرى فى حياتها 
بحسب مقتضيات العلمٍ و" تُحكم المقلء 


وشعارهم قول الشاعر: 


أطلق الفكر فى العوالم حر 
مستطير يريغ هنك الحجاب 

يقرع النججم سائلاً ثم يرتت 
إلى الأرض باحنًا عن صواب 
مسكونية رأ مستم صم 


" كبا عاص سا0 ب“ مسعنم مس8 


من #دطدطدعمبسنلةه الإغريقية: وهى العالم 


المسكون: تقول المسيحية تنتشر في العالم المسكون 
بأسره ونقصد أنها صارت السديانة الغسالبسة» 
باعتبارها ديانة واحدة: بصرف النظر عن 
مناهبهاء وأنه قد آمن بها القاصى والدائى؛ أو قد 


نقصد أنها ديانة العالمين: كما فى قولنا - 
السلمين - رب العا مين ٠‏ أى رب الناس جميعا. 
مسلّمة ين 
ماا ندم و مومس "مس نموم سام 
اننا 
عبارة يحصل النسائُم ببنك وبين غيرك على 


صدقهاء سواءكانث صادقة في نفس الأمر أو 
كاذبة أو مشكوكة. والطرف الآخر إن كان 
خصماً فإِنَ استعمال المسلمات فى القياس معه 
يراد به إفحامه. وإن كان مسترشسداً فإنه يراد به 
إرشاده وإقناصه. لببحصل له الامسقساد باحق 
بأنسرب طريق عندما لا يكون مسشمدا لتلقى 
البرهان وفهمه. والمسلماث إما عامة: سواء كان 
التسليم بها من الجسمهور عندما تكون من 
المشهورات. أو كان التسليم بها من طائفة خاصة 
كأهل دين أو ملة أو علم خاص. وخصوص 
هذه المسلمات فى علم خاض سمى الاصول 
الموضوصة لذلك العلم؛ عندما يكون التسليم بها 
عن مساصحة على سبيل حمسن الظن من المتملم 
بالمعلّم. وإما خاصة إذا كان التسليم بها من 
شخص معين وهو طرفك الآخر فى مقام المددل؛ 
كالغضية التى تؤخذ من اعترافات الخصم ليبننى 
عليها الاسندلال فى إبطال مذهبه أو دفعه. 


““"وسوتمطن :351" بوزورن 


مسيح 

هو المسيح عيسى بن مريم : لم بُحرف له تاريخ 
سبلاد؛ ولم نعرف منى رقع ٠‏ وفى القسرآن أن 
مريم ل جامها الخاض وولدت للسيعء قال لها 
, ليك بجذع النخْلة نسافط عليْك 
رطا ياب (سريم1). والرطب يكون فى 
الصيف يعنى أن ميلاده عليه السلام كاز صيًا 
ولم يكن فى ١6‏ ديسمبر: وكان قبل الشاريخ 
المبلادي بنحو أربع سنوات؛ أى أن النسقويم 
الميلادى ملفق . وكانت بدابة بعنته وهو فى نحو 


الثلانين. واستمر أريع سنوات . ورقضه قونه. 
وكان يعلّم فى كفر ناحوم وما حولها؛ واختار 
لنفسه حواريين وأنصسار؛ وأنكر على الفريسيين 
والعسدوتيون وللكتتبة؛ وعم ما كان يناقفض 
الشسريعة. فنجهروا له بالمداء. وسأمه يهوذا . 
وتعليمه بالأمثال. ويمد رقمه حرف اليهمود 
أتواله. وأدخل مؤلفو الأناجيل والرسائل ‏ 
وكساتوا غالبا بهودا ‏ الغنوص فى الديائة: 
وأولوها تأويلات عرفائية: واتقسم التصارى 
شسبمًا ومذاهب. والإسلام صمح النصراتية: وأكد 
الدعوى بأن المسبح ليس سوى بشر رسول؛ وأن 
الله يتعسالى أن يكون له ولد أو صاحية . وتلفة 
المسيح كما نطرحها الأناجبل لم تكن مهادنة وله 
مسالمة. وبها الكشير من المستصرية والاستكبار 
المنصرىء وتتتصر لليهود كجنس على المنس 
الكنماني. ورسالة المسيحية لليهود خاصة 


والكثير من فلسفسته فى الاستضعاف سيقستها إليه 
الهندية شلاً: ولذا لم بجد فائدى أن 
أقوال المسيح تختلف كشيرًا عن اعتقاد الهنود. 
ودعوته إلى الحبة تالت بها الفيشاغورية. 
والمؤرخون يجمعون على أن ما ثُسب إلى مسي 
من أمشال شعبية ألهممها إياه الفلسفة الشعبية 
الرائجة كحكسة يومية؛ وهو فيلسوف شعبى 
أكثر مته داعبة إلى دبانة؛ وأوحت فلسفته بكل 
الفلسنة المسيحية فى العصور الوسطى والكثير 
من الفلسفة المحدئة؛ وما عند مندلسون وليسنج 
وباسدوف وإنجل وأبت إما كان نقليدًا لطرينة 
المسيح. كفيلسوف شعبى؛ وأمثاله كأمثال لقمان 
الحكيم. والكشير منها بناققس بعضه البعض . 
كقوله إنه ماجساء لينقض بل لبكمل. ثم قوله إنه 
لن يدع حسجر) إلا وسينقضه؛ وأنه قد جاء فى 
العهد القسديم الرجم وآنا أقول من كان منكم بلا 
خطيدة فليلقها بحججر. ولم بنرك ثشينًا من 
الشريعة البهودية إلا وألنا ولم يقدم مع ذلك 
بديلاً له. وشريعته كسما فى الأناجيل هى 
اللاشريعة. وذلك ما جمل كيركجارد يقلّده ويقول 
باللافلسسفة . ولم بتمذعب كبر كجارد ننسبها 
بالمسيح. 

مسيح دجال 


9 وزرزيزوم 


“اماووقامة 


قدية َنم الفلسغة, فأقدم المذامب 
تجعل للكون إلهين: إله لشنور . وإله للظلام؛ أو 
إل نلخير وإله للشرء أو إل للحياة وإله للموت. 


والمسيح الدجال فى الزردشتيه هو أهرمان 
الشيطان؛ وفى السهودية يذكره داتبال لأول مرة 
انحو سئة 154 ق.م في صورة الملك الطاغية 
أنتبوخس أبيفانس» واعتبره فيما يقول وبفعل 
كأله اللسيح ظاهر. وباطنًا هو دجال. ومن بعد 
دائيال اعتبر اليهود كل عدو لهم عدوا ل. 
وثسبهوا الطغاة بالممسيح الدجّال الموعصود فاق 
رسالة يوحنا الأولى عند المسيحيين أن الممسيح 
الدّجال من علامات الساعة. وأنه قد كُثْر 
المسحاء الدجالون. ووصغنهم الرسالة بأنهم 
كذابون (الفصل الثاتى 51,14 : والفصل 
الرابع 7): ومُضلون (الرسالة الشانية العبارة 07 
وعند المسلمين بأنى من الدّجال في أحساديك 
الرسول .20 فقط. ولا ذكر له فى القسران. 
وتذكر هذه الأحساديث المراجمٌ الكبرى ؛ وبعض 
القاد برى أنها من الإسرائيليات لكثرتها والتاكيد 
عليها باستمرار. وفى مجملها أن الدجال من أمة 
الإسلام من علامات الساعة؛ ومكتوب ين ميته 
كافرء ولا بولد له. ولا يدخل مكة ولا المدينة. 
وهو أعور العين البسرى؛ ممسوح العين؛ عليها 
ظفرة غمليظة أو عبنه طافئة . جفال التسعر أ 
قطط , وكأنما معه الماء والثارء أي الجنة والجحيم. 


أو نهران يجربان, أحدهما ماء أبينض»؛ والآخر 
ولا حقيقة لأيهماء فما نحسبه نار 


هو بار لاايحرق: وما تحسبه ماءً هو حار 
بحرق؛ ولكن قوم يؤمنون به ويستجييون له 
فيامر السماء فتمطر: والأرض فتتبت؛ ومن 


ينكره ويجحده يُمحله ما بيديه من أموال؛ وينزل 
للسيح نبقتل هذا الدجال. ودولة السبح تستمر 
أربعين عامًا. ومضمون الأحاديث أن الساعة 
تكون عندما يعم الفساد ويطمّ . ويستفحل الثمر 
ويستشرى .والاجّال رمرٌ مذاهب الفلسفة 
الباطلة نى احُكم والاخلاق والخبافيزيقا 


وغيرهاء والتحذير مسن دعوته نمحذيرٌ من 


و" استسدماة 
“ عداسم ا :""'' نوما 

بالسبرى «ملشداة ‏ من الح وهو الدهن 
بالسزيت على الشئ. والمسح من الطقسوس 
البهودبة. والكهنة يمسحون: وسح داود ثلاث 
مرات. وللسح من لله هو تكريس الله نفس المؤمن 
خدمته.وفى المزامير : فإمسحك الله إلهاك دهن 
الابتهاج» (مزمور 40 / 07 وفى سقر إشعياء : 
#الرب مسحني لأبشر المساكين؟ .)١/15(‏ راسم 
المسيح لانه ُفرز مكرص لالخدمة وهو امتشظر 
بعد الطرد من الجنة (نكويين 8 / 8١).واتنظر‏ 
اليهود مجيئه من جيل إلى جيل (تكوين 1١‏ / 7 
-8/11) ووصد به إبراهعيم؛ ويعسقوب» 
وبلساب وموسى. وناثان. واعسقاد ابسهود أن 
المسيح المننظر إنما يأئى لييخقصهم من ظاليهم» 
وبحررهم من النفى؛ ويعيدهم من الشستات. 
ت هو البيئة المناسبة لميلاد هذه الفكرة. 
ونظرية المسيح امنظر منذ بدايتها احنججاج على 
النفى. واسستكارٌ مناهضة الاسم الحق الينهود 


الإلهى فى السودة إلى أرضهم. وظهسور هذه 
المقيدة بما تنطوى عليه من آمال وآمان كان بمنابة 
الزفرة يصعدها اليهود فى غمرات السياسة التى 
لم تنقطع ثورانهم عليها. واعتقادهم أن المح 
المنسظر من تسل داود . أو هو داود شه أو 
سليمان : أو إيليا . يأنى راكبًا الحاب. أو 
عتطيًا حمارة على داب الأنسياء فى تواضعهم 
وظهر بين اليهود محاء دجّالون استغلوا 
العضيدة . وفيا كانوا اريسة ومثسرين دسالا 
وكتاب «زريايل» من المؤلفات اليهودية المشهورة 
فى موضوع المسبح المننظر. وفلاسقة البهود على 
القناء بقيام دولة المسيح: وأنه يحكم ألف سنة. 
أو أن دولته تستسمر لهذه المدة؛ وأن نهابة التاريخ 
لن تنصلح إلابما انصلحت به بدايعه. وبداية 
التارييخ كانت الخرووج من أرض العنبودية فى 
مصر والدخول فى أرض اليسماد. وتهاية التاريخ 
ستكون الخروج من أرض العبودية فى كل مصر. 
والدخول أيضًا فى أرض المبعاد. أى أن التههاية 
لاد أن تسق مع البداية 

وفكرة المسيح المنتظر عند الفلاسفة من 
الأفكار النى تراود اليهود منهم خاصة. وهو عند 
برجسسون الولبة الحيموية ؛ وعند برنشفسيك هو 
الوعى المطلق ٠‏ وعند مار كس حو طيقة البروليقاريا. 
والصهيونية نقوم على فكرة المسسيح المتنظر: وهو 
الدولة المسيمحانية. أو يوطوبيا أو جنّة الييهود فى 
الأرض ٠‏ أى دولة إسرائيل. وامسبح المنتظر في 
الصهيونية أو عند الفلاسفة اليهود هو فكرة 
الإنسان وقد أزيل عنه الاغراب والاستلاب. 
وعاد إنسائيّا.. والصهيونية عى النسخة اللادينبة أو 


الإنسانية من فكرة المسيح المتتظر والمسيحانية 
وهى محاولة لاسئرجاع العصر الذهبى للبهودية 
عن طريق العتف السيياسى دون انتظار ميسو 
إلى ْ 
مسيحانية 


© سامملا 


7" مووي مستسعلة 9 


د امستمماج 

فلسنة القائلون بضرورة المخآص فى آخر 
الزسان. واسمه عندهم السسيح امنتظر ؛ أو 
للهندى المتتظر؛ أو الآمل أو الرجاء المسيحائى 


“ميل اناه بسسلانا! عماحكلر 


"يونا سوام "منولة, وهر الخلصن 
يعنى المحرر لليهسود من العبودية. والشستات هو 
البيدة الملائمة النى تنو بها بذرة الاسائى 
المسيحانبة. ونظرية المسبحانية؛ أو القول بالمهدى 
المنتظر. هى من البدابة احستججاج على النفى. وفى 
البهودية والمسبحية فإن المسيح لابد أن بكون من 
اليهود. كما أن المهدى امننظر عند الشيعة هو من 
نسل على بن أبى طالب: والرجعة عند أصحاب 
هذا المذهب مقولة من متمولائهم . ومن رأى 
جولد نسهير أن نظربة الممسبع المنظر أكمل عند 
الشيعة بشولهم فى المهدى المتنظرء. واتتتهج 
القصوفة نهج الشبسعة وقالوا بالتأويل. و كدثرت 
الأقاويل بشن المهمدى امنتظر أو المسيح الملنظر 
.فى كل الدبانات. وسموا هؤلاء باسم الوفناين 
الذين يحددون وقت نزول المسيح المخلص. وفى 
الأحاديث يكثر التحاذير من الدجنال. وقبل إن 
دولة المسيح: أو المهدى: أو المخلص . ستستسمر 


سمتحاة عمل 


ألف سنةء وهؤلاء سُمُوا الألفيين لهذا السبب . 
وتعتقد الكثير من الطوائف فى الألفسية . ويقوم 
إيمان البهود بدولة آخر الزمان على دعوى أن تهاية 
التاريخ لن تتصلح إلا بما انصلحت به بدابته وأن 
بداية التاريخ كانت الخروج من أرض العبودية 
في معسرء والدخول فى أرض الميسعاد ولذا 
ستكون نهابة الشاريخ هى الخروج من أرض 
العسبودية فى كل الأمصار؛ والدخول فى أرض 
ايعاد بفلسطين كرةٌ أخرى: أى أن النهاية لابد 
مع البداية. وسلاسفة اليسهود ستفقون 
على القول إما بالسودة الشخصية للسخلص: 
وإما بقيام دولته أو فردوسه دون الخلص نفسه. 
ويسسنى موسى هيس هذا العصر الذعبى سَْتِ 
التاريخ. والماركسية فلسفة مسيحانية . لكنها مادية 
وليست روحية؛ فكما يننظر اليهود المسيح 
المخلص؛ وينتظر النصارى أن يأئى المسيح 
الفادى كرةٌ أخرى كما قال فى بوءته. كذلك 
يؤمْل الشبوعيون الماركسيون فى مجصمع فائم 
على المسمل والحب هو جنّة الشيوعية الموعودة 
كما قال موريس وريز أمين الحزب الثسيوعى 
الفرنسى: وكذلك تقول المماركسية بخص هو 
البرولجاريا أو طبقة الأجراء؛ وفى ذلك يقول البير 
كامى : إن البروليناريا - بفضل آلامها وتضالها. 
هي المسيح الإنسانى الذى يكمّر عن الخطيشة 
الجماعية. ولم يعد الخلص نيا كما فى اليهودية: 
ولا إنهآ كما فى المسيحية ؛ ولككته الإنسان العامل 
- الثورى. بل طبقة العمال أو الأجراء جميعهم ٠‏ 


أن 


انها 


فلوف تبرز هذه الطسقة» ولسوف تظهر على 
تولى مقاليد السلطة . وتدقذ 
.بالثورة الإنسانية المسلوبة من إنسانيتها ٠‏ وتنتشلها 
من وهلدتها ومن حالتها البائسة الراصنة: وتسمو 
بها إلى مرتية أفنضل وأرقى تتحل متها كل 
التنافضات . وتزول كل الطبقات. 


بك" ووولمسادنم! 
ل 1ك 


مدهب القائلين بتجسمّد الكلمة ثم توحّدها 
فى المسيح؛ بدموى أن ته تتعالى أشرق على 
الجسد إشراق التور على الجسم الشف وقال 
بعضهم بل انطبع فيه انطباع النقش فى الشمعء 
وقال آخسرون ظهسر به ظهور الروحانى 
بالجسسمائى. ومنهم من قسال ندرّع اللاهوت 
بالناسوت؛ وقال نفر منهم مازجت الكلمة جسد 
المسيح ممازجة اللبن للمساء والماء للبن. وهؤلاء 
أنبستوالنه نمالى أقانيم ثلالة. فقالوا إنه جوهر 
واحد؛ بعنون به القناتم بالنفس وليس التحيّز 
والحجمية؛ نهو واحد بالجسوهرية : وثلاثة 
بالأقنومية؛ ويعنون بالأقانيم الصفات؛ كالوجود 
والحياة والعلم. وسمُوها الآبء والابن؛ ودوح 
القدس. وقالوا فى الصمود إنه قَثْل وصّلب؛ قتله 
اليبهود حسدا ويضيًا وإنكار) لدرجته ؛ ولكن 
القتل لم يرد على الجزء اللاهونى وإنما ورد على 
الجزء الناسونى. وقالو!ا كمال الشخص الإنساتي 
ب وإمامة. وملكة؛ وغيره من 


فى ثلاثة وجوه: 


الأنبياء كانوا موصوفين بهذه الصفات الثلاث أو 
ببعضها ؛ وامسيح درجته نوق ذلك ؛ لأنه الابن 
الوحيد. فلا نظير له؛ ولا قياس إلى غيره. وهم 
فى نزوله اختلاف. قبعضهم يقول لا نزول له إلا 
يوم ال مساب تسعد أن محل وصلب نزل ورقه 
شصسعون: وكلسه. وأوصى إليه ثم فارق الدنيا 
وصعد إلى السماء. وشمعون هو أنضل 
الحواريين علمًا وزهدا وأدبًا. غير أن مساول 
الملقّب يولس الرسول غبّر أوضاع كلام المسيح. 
وخلطه بكلام الفلاسفة: ثم اجسمع أربعة من 
الحسواربين؛ وجسمع كل واحد منهم جممًا من 
حكاية المسيح سمه الإنجيل . وهم مثى؛ ولوقاء 
ومرقس؛ ويوحتاء وجاء فى خنام إجيل متى أنه 
قسال : "إتى أرسلكم إلى الام كسا أرسلتى أل 
إليك فاذهبوا وادموا الامم باسم لآب والاين 
وريح القدس'. فذهبوا ودعوا. والترقوا إلى فرق 
: أشسهرها: الارئوتكسية؛ والكاتوليكية. 
والبروتستيتة. (انظر كل فرقة فى مكانها). 

ومن أركان اللسيحية القول بصلب المسيح 
فداءً عن الخليفة: وقياسه من القبر ورفعه: وأنه 


يدين الاحياء والأموات. 

ويرمز للصلب فى المسيحية بالصليب. امتثالا 
لقول المسيح : :إن أراد أحد أن بأنى ورائى فليدكر 
نفسهء ويحمل صليسيه كل يوم ويتيعتى:. ويحسمُل 
الصليب كل يوم يتجدد الأمل فى الخلااص: وهى 
رمسزلموت الشفس عن الأنانية وحب الات 
ويمنى أن المؤمن على آثار المسيح: وتقربه الصلاة 
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إلى اقه عن طريق المسبح: وتؤدّى باسم المسيح. 
والتسميد فريضة يشار فيها بالمّسل بالماء باسم 
الآب والابن والروح القندس. ويرمز إلى تطهبير 
التقس. وهو فى للسيحية كالختان في اليهودي 

: المتعمة. والممصودية 5 علنى 


المسيح المصلوب ودمه المسفوك. والحيز والخمر 
البسا طعاماً جديا وإفا طمامٌ روحى لحباة 
روحبة. وبرمز المشاء الربائى لمجر' المسبح الثاني , 
ولمونه. تذكار للماضي والمتشبل . والمسيحية 
ألغت الكثير من الشربعة الهودية كالحنان. 
وأباحت الخمر ولحم الخشزير. وبعد .. فهل هذه 
السيسحبة هى بشسارة المسيح؟ هذا كلام فى 
النلسفة وليس من الكلام الدينى بأبى حال من 
الأخوال. رهو كلام كله أغاليط وسوفسطائى لا 
شك فيد وينهانت عند النقاش. 
مشائية ل مولا اسساموة 
أ"؟' نان اسمو ممم 


'“لسط؟ مطعكع سرع" بجوو اسستروط 


الفلسغة المشسائية هى فلسفة المشمّائين 
اعاموةعهم : أرسطسو وجوارييه وأتضارة 
وتلاميذه؛ نقد كان أرسطو يعلم فى مدرسئه 
الشسهيرة فى منطقة الملعب الرياضى #سعرا. 
وكان بالملعب عمشى ظليل :هماهم يؤثره أرسطو 
ويغشله وتلاميذه.ومن أبرزهم ثيوقراسطوس: 
ويسودبموس. وسستسراتو ؛ وديسودروس + 
وأندروتيقوس. وكان يحاضرهم ويناتشهم وهو 


بقطع الممشى جيئةً وذهاب وكان يحب المثى. 
ولم يكن يريد أن بحرم نفسه من هذه الرياضة 
القاء أن يحاضر. فجمع بين المحاضرة والرياضة» 
وعلّم الأذهان وأفاد الأبدان: والغلسفة المشائية 


إذن هي الأرسطية زعسطاسداءد رسا سيم 
“نامل أي قلسفة أرسطو ومن أخذوا 
عنه. ونلقوا عليه واستخدموا مقاهيمه ومتاهجه , 
وأشهر هؤلاء من المسلمين: الكندى؛ وابن سينا 
وابن ساجه. وابن رئد: ومن السيحيين 
الأكوينى؛ ووليام الأوكامى. (انظر الأرسطية). 
مشاعية بدائية .. 


“'' مما لممسمممع ع «افس ”1 


بل موطافسرلظ عملم سمت 

"©" يت ووسالمب دكا عنصتل 

أول نظام اجتماعى فى العالم. وكان ظاهرة 
عامة بين كل الأجناس والاعراف والشعوب». 
وكانت الملكية مشاصية لكل أفراد المجستمع؛ ولا 
اختصاص لأحد بأرض دون غيرهاء والزراعة 
م جماعيًا. وأدوات الإشاج والأسلحة والأوائتى 
كلها يشارك فبها الجميع ويستخدمونها بلا مبيز 
لأحد على أحد. والناتج الاقتصادى يوزع بينهم 
بالتساوى . ويُستهلك جماعيًا. والنظام المشاعى 
البدائى كان ضرورةٌ ليستطيع بها النامس أن 
يحموا أنفهم من الميوانات والغزوات من 
غييرهم؛ وليقووا به على العمل المنتج ليواصلوا 
الحياة. ولم يتطور هذا النظام إلامع الفصل بين 
الزراعة وتربية الماشية؛ ومع تيادل للتشجات 


انشأت التجارة: وبدأ التفاوت الاججماعى بين 
الناس. وظهرت الملكية الخاصة. وبظهورها نكأ 
نظام الاستعباد وتملك الرقيى والانجار فيهم. 
وتعلّم الناس الحرّف. وبدات مرحلة جديدة من 
تفلم قبل وسهل ذلك انهبار النظام الشاعى 
البدائى . وظهور الشقراء والأغنيباء. ومجتمع 
الطبقات. ونشسأة الدولة والإقطاع. 
مشار إليه 

المضاف إليه أو الطرف النهابة فى القفضية 
الإضافية. ويم له بالرمز ص. والثير »!1 
هو المضاف أو الطرف البدابسة؛ ويرمز له بالرسز 


بوسمامم 


.ا“ وووامهماط 


1*0 يزيوواموو ما 


هي اتفاق الشينين فى الخاصة؛ كبا أن 
المشابهة اتفاقهما فى الكيفية: وللساواة اتفانهما 
فى الكنسية. والمصائلة اتفاقهما فى النو. 
يراد من المشاكلة الستناسب المسمّى بمراعاة النظير. 
وقيل المشاكلة اتمادٌ فى الشكل: ويرادنها 
الشاكل. مثل قوله تعالى ‏ فنا فى فس ولا 
أعلم ما فى نفسسك ب (المائدة 117 )؛ وكذلك 
ومْكرُوا كر اله (آل عمران 04 حيث 
كل الجزء الأول من كل آية الجبزء الشانى من 
الآية . 


مشاهدات 
عى للحسوساث. وهى ما يُحكم فيها باحس 


هلا طعممة 


سواء كان من الحواس الظاهرة أو الباطنة. وقد 
تمعل أعم أو أخص منهاء وهى قضايا قياساتها 
ممهاء كتولنا :الشمس مشرقة:. أو «النار 
محرقة». أو «إن لنا غضباً وخوفأ: وجميع ذلك 
من ا محسوسات 


مشا 


"مهلم سعاسوت 


“' مماسام ويسم ع1 ب" مساج عمست 
عند فلاسفة الصوفبة رؤبة الحق ببصر القلب 


من غبر شسهة. كأنه يراه بالعين. وهى أيضاً 


التامل. والاستبطان. 


ايد 


يُستد بها لأنها تشبه البقينبات 
أو المشهورات فى الظاهر. فيغالط فيها المتدّل 
غيره. لشصور ييز ذلك الغير. أو لقصور نفس 
الممستدال. 


1 بممسيرةاسق 


ساسم 


سسبوالسة :' 


لعلف مر 3 


(بكسر السباء) هو الملتبس. ومسا ليس بواضح 
الحلال والحرام. والصواب والخطأ. ما تعارضته 
الأدلة. وتنازعنه النصوص. وتجاذبثه الممانى 
والأوصاف. 


مشترك 


«رممممولة 


"عم بدممةز 


ما وضع لمعنى كشير بوضع كثير؛ كالعين. 


لاشتراكه بين المعانى - والاشتراك 


كان بالنوع يسمي مائلة. كاشتراك زيد وعمرر 
فى الإنساتية؛ وإن كان بالجنس يسمى مجماتسة. 
كاشتراك إنسان وفسرس في الحيوانية؛ وإن كان 
بالعرض: إن كان فى الكم يمى مادة. كاشتراك 
فراع من خسب وفراع من ثوب فى الطول؟ وإن 
كان فى الكيف يسمى مشابهة. كاشتراك الإنسان 
والحجر نو السواد: وإن كان بالمضاف يسمى 
مناسية. كاشتراك زبد وعمرو فى بنوة بكره وإن 
كان بالشكل بسمى مشساكلة. كاشتراك الارض 
والهواء فى الكرية: وإن كان بالوضع الملخصوص 
يسمى سوازنة. وهو أن لا يختلف البعد بينهما؛ 
كسطح كل ذليك؛؟ وإن كان بالأطراف يسم 


بل" ممص اءاسم 


''"' لسعملا تلست علا 


تك ابيروزلة1 ددط جا 

قال به هامثدون نقلاً عن كشط؛ ويعرّف 
المثسروط بأنه الذى يشوقف فى وجوده ونصوره 
على شئ آخر. فهو مشروط بهذا الشئ: وقانونه 
التفكير فى الأشياء يستلزم معرفية شروطهاء 
وأن كل ما يمكن نصوره موجود بدن طرفين لا 
يمكن تصورهماء أى أن ما يمكن نصوره 
لا يمكن نصوره. وبجمل هاملتون فانون المشمروط 
أحد البادئ الأساسية للعقل. ويمى الفلفة 
التى نطبى هذا القانون بفلمفة المشروط. وثقابلها 
فلسغة اللامشروط. وهو اللامتناهى أو المطلق. 


ما 


ونقرر أن العسقل والفلفة قادران على الإحاطة 


47 
مشروط ©" وح 
نافذ المفسول في وقت معين , إلا إذا عدّل أو 
اجسّب مسبقًا بانخاذ إجراءات لاحقة. أو بتنفيذ 
شر معون. 
مشروع وممزومم 


6 ل 


عزوم يا" ومس تعس زممط :ا * لمزووط 


هو الحسيار ما هو لذانه كطريقة فى الوجود 
والفعل على ضوء الغابة (سارتر). والمشروع عند 
هايدجسر هو إمكان وجود بتكشف من خلال 
فنهدى لوجودى الآنى. والآنيسة أى الذات 
تستشرع نفسها. أى ندرك مشروعاء 
مشكك . 


عبارو 


:2" اسع ايع 
و“ لوو للسايوظ "!سروه سيوع 
هوالكلى الذى لم يتساو صذقه على أقراده؛ 
بل كان حصوله فى بعسضها أوّلى. أو أقدب أو 
أشد من السعض الآخر؛ كالوجود فإئه فى 
الواجب أوْلى وأقدم وأشد ما فى الممكن. 


2" متاسعاطمط 


لك" ببيوناسدف ارامعط بأ" عسوا اجدمغاطمم". 


هو الذى أشكّل على السامع طرين الوصول 
إلى المعنى لدقشه فى نفسه لا بعارض. والمشكل 
من الإشكال وهو الداخل فى أشكاله أى أمثاله - 
فهو اللفظ يشخبه المراد منه بدخوله فى أشكاله 
على وجده لا يُصرف المراد منه إلا بالشامل يعد 
الطلب. 
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لانن 


' مارم" ''جدمغةوطم8 
المشكلة بخلاف المسآلة: والمشكلة هى المعضلة 


النى لا يتوصل فيها إلى حل أو هى المسالة التى 


بُطلب حلها بطريق المقل أو العلم 
مشكنة زائفة >" ممعاراومبرمتعط8 


اصطلاح رودلف كارناب بأن ما لا يستند إلى 
الواقع وله أساس من الإدراك الحسى فهو لبس 
بمشكلة حقيقية .ولكنه فول مرسلٌ ومشكلة 
متومّمة. ومن ذلك المساكل الغلسفية فنهى 
مشاكل متومّمة . وأوهام تخطر بالعقول نسيجة 
التباسات فى اللغة. والمهمة التى بنبفي أن نناط 
بالفلسفة هى نخليص اللغة من الالشباسات: 
وتنفية الفلسفة من المشاكل المتوهمة. 


مشهورات سصناء ات 

وتسدى الذائعات أيضاً. وحى قضابا اشتهرت 
بين الئاس وذاع التمديق بها عند كافة العسقلاء 
أو أكثرهم. وأتسابها ! المطلقة وهى الملسهورة 
عند الجميع. وللحدودة وهى امشهورة عند طائقة 
. وتتقسم أبضا حسب أسباب الشهرة إلى : 
الواجيات القبول وعى ما كان السبب فى شهرتها 
كونها حقاً جلياً: فبتطابق من أجل ذلك على 
الاعتراف بها جميع العقلاء ‏ كالأزليساث 
والفطريات. وتسمى لذلك بالمثسهورات بالمعني 
الأعم: والنابيات الصلاحية - وتسمى للحمودات» 


أو الآراء الملحودة : وهى ما تطابق عليها الآراء 
من أجل قضاء الصالح العا للحكم بها. 
بامشبار أن بها انحفاظ النظام وبقاء النوع. 
كقضية حُسن العدل وقبح الظلم؛ والخُلقيات 
وتسمى الآراء المحمودة كذلك. وهى ما تطابق 
عليها آراء المقلاء من أجل قضاء اا 
الإنسانى بذلك. كالحكم بحسن الشسجاعة وقح 
الجبن. والاتفماليات ‏ وهى التى بقبلها الجمهور 
بسبب انفعال نفساتى عام. كالرقة والرحمة: 
والصاديات ‏ وهى التى يقبلها الممهور يسيب 
جريان العادة عندهسم؛ كاعنيادهم احترام القادم 
بالقام؛ والاسغضرائييات - وهى النى يقسبلها 
الجمهور ببب استقرائهم النام أو النائضص. 
كسحكمهم بأن تسكرار الشعل الواحد مل 
والمشهورات يقابلها اللسنييع وهو الذى ينكره 
الكائة أو الأكثر. 


إلا 

9" مزلزنها جل“ وملساولا :ا" ماصمام ١‏ 
عى الإرادة؛؟ وقبل حى العناية الأزلية المسماة 
بالضساء؛ وقيل الإرادة والمنسيئة لا فرق بينهسما 
بالنسبة إلى الهوية الغبية الذاتية؛ فعينهما سواه 
لكن الفرق بينهما فى ستعلق كل منهماء فالإرادة 
نتعلق بترجبح أحد طرفى الممكن؛ أى الوجود أو 
العدم بينما المشينة تتعلق بحقيقة الشئن أو ماهيته 
من غير ترجيمح لأحد جانبيها. وعلى ذلك إذا 
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توجهت منسيدة الله بتعليق إرادته بأحمد طرفي 
الممكن. لا بعد أن يسمى ذلك منسيئة الإرادة. 
والفرق بين مشيكة الله ومشيئة اخلق» أن مشييئة 
الخلق حى اختبار يتردد بين أمرين كل منهما مكن 
الوقوع؛ فيترجّح أحدهما لمزيد مصلحة وفائدة: 
ولكن 4 
الدبه تردد ولا إمكان حكمين. (انظر الحتمية). 


ة الله هى اختباره الثابت. إذ لا بص 


ومدل انها رطممرم 
:؟" بمسجلمساجه ا رطموم 


' “ وسوو امسا عالإراوو رط 
عذهب فى البروتستائدية يقسم أنباعها إلى 
جماعات. يراس كل جماعة ميخ منهم » 
وهؤلاء يرفضون البابوبة. أو الدصوى بآن البابا 
خليفة المسيح. وشيخ الممامة ؛#ار0»جم تهتدى 
بهديه» وتتلقى عنه. وفلسفتهم فى ذلك أن الناس 
خلقوا أحزاباً. وأنه لابد لكل حزب من كبيسر 
الهم نهكذا كانت البشرية منذ الأزل 
مصادرة 


بلوا امال 


'"'' مستهاسموك" :©" إماساووظ 


تطلق على قسم من الخطا فى البرهان. نط 
فى مادته من جهة المعنى. بجمل التديجة مقدمةً 
من مقدمات البرهان بتغيير ماء وإنما اعثير التغيير 
بوجه ما ليقع الالنباسء كفولنا : *هذء نقلة وكل 
نقلة حركة فهذه حركة»: فالصغرى ههنا عون 
التتيجة. فإن قيل هذا خطأ فى الصورة لأن 
النتيجة حينئذ لا تكون قولا آخر فلا بكون قياسأً. 
قننا هو قول آخر نظر إلى ظاهر اللفظ. 


مصادرة على المطلوب 

عارر تعمل" أن «متاقاعه 
:8" عر سمط عل ممتاققط 
" ملس مم8 مل عسسطاعيصوعم نم8 


بافتراض صحة ما يراد البرهنة عليه كحى 
برهن عليه كما يقال مثلاً : دكل إنسان بشر. 


“' الوتعسلرع نافع" 


فسإن النتيجة عين العبرى وسبب الاشتباه أن 
بشرأ وإنساناً قد بن أنهما متغايران معنئ لتغاير 
الفظبهما. والمصادرة قد تكون ظاهرة وقد كون 
اخفية. فالظاهرة فى القياس البسيط الاب 
والخفية فى الأفيسة المركبة التى. تكون فيها 
التتيجة بعيدة عن المقدمة. وتروج على المقفلي. 
فكلما كانت أبعد فى الذكر كلما كانت المصادرة 
أخفى وأقرب إلى القيول. 
55 
اسم القرآن؛ والمصحف الذى اتخذه عثمان بن 
عفان لبقرأ فيه يسمى مصعف الإمام. وليس هو 
بخط علمان كما توهمه بعضهم؛ بل هو بخط 
زيد بسن ثابسث!؛ وقيل الأظهر أن المراد صحف 
الإمام جه التامل لما اتخذه عثمان لنفسه فى 
المدينة؛ وما أرسله إلى الامصار. ويشبّه كل ما لا 
كر مصححه بأئه مصحف. وللصحف كتداب 
يلستمل على ققضايا مشهورات؛ اشتهسرت 
الناس وذاع التصديق بها 
مصفوفات الصدق 
توائم الصدق, ولكل قضيتين بسيطنين أربعة 


ممت © ©" ممصوعل 


© وموزئو]ة بلادطة 


مركبات محتملة من قيمة الصدق. (كولين). 


مصفوقة العيارة ...ب شافلة امعمعاسة 

دالة القضية. (كواين). 
مصلحة لك" عاص 
خف" يموع يرول ب بغ يقالا 


النشعة التى يرنبها صاحبها على الشمل؛ 
واللصالح المرسلة هى التى لم يشهد لها الشرع 
بالاعستبار ولا بالإبطال» ولكنها مع ذلك نرجع 
إلى حفظ سقاصد الشرع المعلومة. ولا بفهم من 
ذلك أنها قياس . لأن القسياس له أصل سعين. 
و الصلحة المسامة #مزانانا كدانانانا هي ما يقسضيه 
الصالح العام . وهى الغاية من أحكام الشسريعة. 
والاجتهاد واجب إذا ما ثبث أن مصلحة الجماعة 
تطلب توسمة فى تطيق حكم شرعر؛ يقابل 
ذلك فى القانون الروماتى »ممم عدر مموامت 
«ممعناشاح معاساانن. ومن أقوال السقية الزرقائى 
(للشوفى سنة ١٠173م):‏ دولا غسرو فى نبعية 
الاحكام للأسوال». والمصلسة الحاجية عي التى 
فى محل المحاجة؛ واللصلحة التحسينية هى التى ل 
تكون فى مسحل الضسرورة ولا الحاجة:؛ بل هي 
تقرير الناس على مكارم الاخلاق وسحاسن 
الخصال 


مممممعاهالسوولتونح :' 


من مقاهيم القلفة السياسية. لتحليل 
سياسات بعض الدولء ولتبريرها أحيانًا, 
وإضفاء السرعية على ما تخذه أحيانًا من 


بموجملها لسمملاديم 


7”' لعمهتنعا! ام قامة 


إجسراءات تمس أمن وسلامة دول أخرى. 
واستخدم الإيطاليون لأول مرة فى الشرن 
السادس عشره ثم الإنجليز فى اله 
عشر: صيعًا مقاربة من صيغة المصلحة 
كأن يقال الإرادة السامية اللملك . أو للصلحة 
أو مصلصة الدولة ادمن'1: نخدم . أو الشرف. 
الوطنى: أو المصلحة العامة أو الإرادة السامة. 
وكانت الولابات المشحدة هى الدولة الوحيدة 
النى بلنأت إلى هذا الصطلح كثيراً واستخدينه 
على نطاق واسع وكلما نهددت مصاء 
ورف النلاسفة السياسيون المصلحة الو 


بأنها المعبار الواقعى الذى بجب أن براعيه أى 
لخطيط سباسى. أو أى إجراء اتتصادى. أو أى 
7 : 
تخرك عسكرى؛ ومجموع المصالح الوطنبة هى 
التى تصنع قوة أبة أمة. وهى مصالح تتغير 
بحسب الزمان. ويدغيّر حاجات كل أمة. 
ويوصف الآخذين بمنهوم المصلحة الوطنية فى 
مجال التسحليل السياسى باهم موضوعيون 
0 بينما يوصف السياسيون الذين 
يلجأون لهذا المصطلح كإطار لتبرير النخطيط 
السياسى للدولة بأنهم ذاتيرن ««ن»»زهدد. ومن 
عيوب هذا الصطلح قموضه وإيهام معنا 
فالمصلحة العليا للدولة ممن الأمور التى قد 
يلف حولها داخل الدولة تفسهاء وصاتع 
القرار السياسى قد يخدم بقراره مصالح بجماعة 
أو طبقة دون سائر مواطنى هفه الدولق وجل فى 
هذه الحمالة تلك المماعة أو ا! 


بلمها خاصة. وثيت تاريخبًا أن جسيع 
انثرارات التى تخد للصالح الوطنى نسييت فى 
مشاكل أضرت بهذا الصالح أكثر مما أفادته أو 
. ثم إن هذه القرارات لم تنخذ بحذافيرها. 
فإنها تتعرض لمداخلات وتغييرات 
ومراجعات . وهو ما يزيد نقهوم المصالح 
ة غموضًا. ومن الصعب تحديد هذه 
المصالح ى الجتمعات المغلقة والدول الشمولية 
أو الدول التى تطبق دبموقراطية مزيفة. ويجاب 
اتفسير أى إجراء عسكرى أو سيابى يتخا 
بدعوى الصالح الوطنى بدهئسة واسشقراب 
واستهجان دولى من قبل المتشفون؛ وعبّرت عن 
ذلك كشير) الاستثناءات والاستقصاءات الى 
جرت فى أمريكا وأوروبا عقب حرب الخليج. 
وضرب العسراق. وضرب مصئع الآدوية في 
السودان: والقذف الجوى لأنغانسثان. والحملة 
العسكرية الروسبة على الشسيشسان؛ واحرب 
العرقية فى البوسنة ثم فى كوسوفا. ونشل هذا 
المصطلح كأداة تحليل أو تبرير فلسفى أو سياسى. 
وزاد من دواقع التخلى عنه مسيل الدول إلى 
التصرف كمجموعات بدلاً من التصرف متفردة. 
كما هو 


ات مسشمرة 


حادث الآن فى أوروباء وإفريقياء وآسيا. 
والشسرق الأوسط. والعالم العسربى. وكل 
التكتلات الدولية الحالية تعمل من خلال الصالح 
الدولى العسام؛ وصالح المنطقة النى تنتمى إليها 
: بر عن ذلك حاليًا باسم العلة. ما 
الصالح الوطنى مضمونه الواقعى؛ ويصرف 
الفلاسفة والسياسيون عن استخدامه كأداة تبرير 


عمسا 


مدركة باطنة. تحفظ ما قَيله الحسن 
المسترك من السواس الجزنية الخمس» وتبستى فيه 
بعد غيية الحوسات. (ابن سينا مجاة). 


مصير .ل “" امسلا 


مصطلح وجودى: والمصير هو لآل 
ا( ومصير كل إنسان هو مستقيله. 
ومصيرالإنسانية هر الوجود الإنسائى مكبر؛ وحو 
تاريخها , ونيج الشاريخ ثلاتى: ماض انقنضى. 
وحاضسٌ معاش. ومستقيل نتطلع إليه. والمصير 
يحلد «بالوجود - فى العالم؟. ويرتبط 
«بالوجود - مع - الآخرين»؛ وأن يكمون لنا 
مصير يعنى أن ندخل التاريخ جماعة ومصير 
كل فرد برنيط صر مجتمعه من جيله. 
والتاريخ هو مصائر الأجيال؛ وتاريخ العالم من 
تاريخ الإنسان. وحنى الطبيعة اتدمجت فى 
التاريخ أو المصير الإنسائي . لأنها أصبحت 
مسرممًا لافعال الإنسان: والهُم الوجودى بالمصير 
هو رغبة عند الوجوديين فى الاتتصار على 
الموث. وبعض الفلاسسفة الوجودين مثل 
كي ركجاره تصور الإنسان مركب من الزمائى 
والأزلى: واللصيرعنده هو الخلود ؛ والبععض مثل 
يسرديائيف ذهب فى بحثه عن المصير إلى القول 
يضرب من الحياة الأزلية وسط الزمائيا 


مال اونامسونو بشثر بمعسير آمل. وقال إن حسياة 
الإنسان ليست بيولوجية أو كميّة فصب وإفا 
تنخللها تحولات كيفية؛ تواكيها رغبة فى التحرر 
ما هو زائل. وإدامة اللحظة الشرية الممستلعة ٠‏ 


أونامونو: دعونا نستحق الخلود على الأقل . فإذا 
لم يكن لنا نصيب فى شئ سوى العدم فإن ذلك 
بعنى إدانة للكون ننسه: وإذا كان العدم هوي 
وحده الذي يستتظرنا فلنعمل بحيث يكون ذلك 
قدرا ظالماء. وهذا السشاؤم الوجودى عن المصسير 
قد يناقضه الأمل عند الوجوديين المسلمون 
بحاصة. وفبنومينولوجبيا الامل تؤكد أن من 
ماهية الوجود البشرى الواعى أن يأمل فى حياة 
بعد الموث؛ والوعى الوجسودى للموث باعشبارة 
حددًا هو أيضًا قدرة على تصور شئ يجاوز هذا 
السد. ويعنى أن الفاح الإنسان هو أن ينجاوز 
ذاته وأى وضع أو حالة من حسالاته الراهنة. وقد 
يكون ما بالحسياة من امستلاءاث. وهلا الامل الذى 
يومض دوا وبلمع بالأمانى والنّى؛ أفول : قد 
يكونا مجرد أوهام تتخيلهسا ونرجبوها عن 
الصيرالإنسانى النهائي. ومشكلة المصير الفردي 
للإنسان لا تنفصم عن مشكلة الحقيقة النهائية 
ولو كان هذا الوجود صبا لا طائل منه. وبغيسر 
ن هناك مصير نهائى - لا للشرد ولا 
ما كانت هناك حقيقة نهائية. ولكانت 
حياننا وممائنا جميعًا أوهامًا فى أوهام. وإنما هذا 


الكون يسبر بنظام معين. وبنهج صعون؛ ولمعنى 
معين, ولفاية سعينة؛ ولا يمكن إلا أن يكون له 
ام بكل ذلك إزاءه. وشينوصيشولوجيا 


الإيمان ترسخ فينا الأمل فى الله. وفى حباة أعلى. 
وأرقى. وأخلد. وهو ما يمنحه الدين 


مضمون 1" اميت 


الساصل! 

هو المحشوى ؛ ومضمون الككتاب مادته! 
ومضمون الكلام نحواء؛ ومضمون الجملة ما ينهم 
منها ولم تكن المسملة موضوعة له: كالاعتراف 
المفهسوم من قول القائل : إن له عليه ألف ديناره 
ومضمون التصوّر مفهومه؛ ولككل شئ صورة أو 
شكل ومضمون: أى مادة؛ ومضمون الحكم هو 
موجبآً أو سالاً؛ ومضمونه 
هو الحدود النى تصنعه. 
مطابقة ..... 


“امسعسن 


«سامع ان" 


2" بولسم يوممت 

بس" ممالمسهممنا :8 م اادمهست 1 

ل" ببوسطيرمي1 

عند المنطقين تستعمل بمعنى الصدق. فإنهم 

بقولون الكلى مطابق للجزئى؛ بمعنى أنه صادق 

عليه الصادق عندهم هو المطابق (بالكسر) 

وعند أهل البيان مطابقة الكلام للمقنضى صلقه 
عليه. 
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“© بوسردماء8 بعبرومع با" ممسسه ةسون 
أبواب الببحث عن كل شئ موجود أريمة. 
وتمى المطالب العلمية. ونعنى بها المسائل التى 
تقع فى العلوم: وهى : مطلب هلل. ومطالب مام 
ومطلب أى. ومطلب لم 
مطلب أى 
مطلب الأى هو سؤال عن 


7 م0 
فصل الشئ الذى 


يفصله عن شئ 
اللتصور 
مطب لم 


اركه فى جنسه. ومطلب الأى 


اذك مد 

هو طلب العلة؛ وهو على وجهين. أحدهما 
سؤال عن علة الوجبود, كسقولك : لم احمشرق 
النوب؟ فتقول : لأنه وقع فى النار؛ والآخر 
سؤال عن علة الدعوى؛ وهو أن نقول : لم قلت 
إن اللوب قند وقع فى النار؟ فتشول لأثى وجدته 
محترقاً. ومطلب لم للتصديق. 
مطلب ما 

هو سؤال عن ماهيسة الشئ'. وهو على 
وجهين. أحدهما لا يُصرف مراد تكلم بلفظ ما 
لم بفسرهد كما إذا قال «مُقار». فيقال ما الذي 
يراد به؟ فبقول : الخمر؛ والثانى أن يطلب 
الشئ' فى نفسه. كما يقال : «ما العقار؟». فقول 
«هو الشسراب المسكر ا متسر من العلب». 
ومطلب ما للتصور 
مطلب هل 


"ليزج فسن 


“يرما 


“71 وزيم 8ج مرجا عع او 


هو سؤال عن وجسود الشئ) وهو على 
بن : أحدهما عن أصل الوجود: كقولك : 
هل الله مسوجود؟. والشاثى عن حال الشي : 
كشولك هل الله سريد ؟ ومطلب هل. ومطلب 


وجه 


ب" مرسوفانا 


مطلق 


9 توزام :8 نماك زعستلانا 


تقول مطلق امعنى «مزاد6ندوا: .لا أى آخر 
ما يمكن تصوره من المعانى » ومطلق الحظيقة :1 
«ادنا أن هذه هى الحسقيقة الجردة التى أمكن 
التوصل إليها ضمن سلسلة من الحقائق أى 
الوقائع: ولا ينفى ذلك وجود معان أو حقائق أو 
وفاتع نالية »«8»'اناء فالتائى هو الذى يلحق 
المطلس أو الأخير أو النهائى. ومطلق السرأى 
«ما«نوه. نا فى أسر من الأمور هو الذى لا يحذه 
اح أى أنه رأى مفتوح وقابل لمزيد من الأفكار 


عاساموقة 


0 ببواريوجطم :!"'' كنااتاامما 

من مصطلحات الفلفة المثالية» ويعنى 
الحقيقة النهائية باعتبارها واحدة ومصدراً للتتوع؛ 
وكاملة لا متناهيةء قد صدر عنها العالم المننامي 
غير الكامل. والمطلق #اناميطم عدن هو لقء وهو 
ما هو بذائمه. موجودٌ في كل مكان: فى العالم ٠‏ 
وفى الإنسان بوصفه كاثناً عاقلاً يفكراً يحمله 
فى داخل نفسه: ويستعين به وإن لم يشمر بذلك. 
والمطلق يتجلى فى التاريخ الإنسائى؛ وفى الفكر. 
لانهما وعى الإنسان بالمطلق والعبشرى فى 
إبداعه الفكرى والفنى والأدبى إنما يكشف عن 
المطلق فيه هو نفسه. وليس أدل على وجود اقه 
من هذا الدليل : « فى أهسَكُمْ أفلايصرود» 
(الذاريات : 11 وفى الفلسفة الحديئة يبر عن 


م 


لله تعالى أحبانآ بانقيسة للطلقة ويعرقها لوسن 
(1954-1445) بأنها القيمة الباقية فوق كل 
قيمة. وهى المثل الأعلى. والمطلق هو ما بتناول 
الأفراد على سبيل البدل» كرجل مثلاء والعام ما 
بتناول جسسيع الأفراد .والمطلق هو الدال على 
اذاهية. وما ينعرض للذات دون الصفات؛ وهو 
التعسرى عن الصفة والشرط والامستثناء. والآنا 
الطلق عند فخته (17/44) هو الخالق؛ والفلسفة 
عند شيللتج (1807) هى علم المطلق؛ ويسمى 
شبللنج فلسفته؛ الكالية للطلقة. والملللق عند 
هيجل (/1807) هو الذاث المفردة: وامبدأ الكلى؛ 
والروح المطلق. وفسره الكثيرون بأئه اللّد. ووصفه 
كوليردج بأنه المقل اللانهائي الصمد. والمطلق 
فى الدين هو الله الذى لا إله إلا هي . واأطلافة 
عند امنطتشيين هى الفنضية التى لم تذكر فيها 
الجهة. وأما المقيّدة فهى الموجنهة التى تذكر فيها 
الجهة. وربما يقال للمطلقة الوجودية اللاضرورية. 
رالوجودية اللادائمة: وتسمى المطلقة السكندرية 
نسبة إلى الإسكندر الأفروديسى: وربما يفال 
المطلقة للمُرفية العامة. 

مطلق العلم 


ع معوع مو مس0 


"ادمع تمصن ب" اتعطوم كلتق 


العلم عمومًا هو الإرادة نصور أو نصديقا 
عن يقين أو عن ظن + ضروريًا أو ممكنًاء متحصطلاً 
أو بدبهيا. نظريًا أو عمليًا , كليآ أونفصيليًا. 
ويوجب للمشتفل به اسم العالي فكل عالم له 


اسعلوم يكون به عالما. وليس كذلك ملم لله 
نعالى؛ تعلمه مطلق العلم. وعلمه تعالى يسسبق 
كل تدك ونامل لكل القسروريا 
والمحدثات. غير أن المالم يمكن أن تطلق على 
الإنسان الذى صناعته العلم. ولكن المليم لا 
نطلق إلا على العسالم الراسخ فى العالم. وى 
النسرآن: قوق كُلٍ ذي علْمٍعَلمْ # (بوسف 
). فكل عالم له عليم أرفع منه درجة. وهكذا 
إلى أن نصل إلى نهساية السلسلة فلا يكون ئسة 
علسيم 3١‏ !" لمعم وزوصين "١‏ هسلج إلا اق 
تعالي. وفيه تججدمع كل صفات العلم. فهر 
العالم. والعليم. والملام. والمعلم 

مطلق انقدرة 0 


تدكا اسمن 


" عمسعامسراصسن 


لماخ 

من صاته تعالى أنه القادر. يعتى بقدر أن 
يوجمد المعادوم. ويعسدم الموجود. وقدرنه تصالى 
مطلفة. ولا قسدرةإلااله. وهو اللقستدر 
3 "ادعامونووون. أى المسمكن 


الذى له غابة القدرة. فهو يفعل بلا معالجحة . ولا 
واسطة ؛ ولا يلحقه عجز. ولا يعارضه معارض. 


مطلق الوجود '" :؛ 


.ل" عانسوانانا ب مسعم تسن 


اولطتا مجه عبيون 


اممعسعوعبرلا 


كيه الوخنوف مر من فدان اللاتينية بمعنى كل 


ىم 


4 (البقسرة 116). يعنى 
أنه مسو جسود فى كل مكان :0 سم يو تهون 


لمشسجيلاد : "؟ مم سينموون . وكل مكان 
. وله المشارق وللغارب. ولا يخلو منه مكان 
كما قال: ؤولا أذتى من ذلك ولا كر إلا مهم 
أبن ما كَاُو (اللجادلة 0). وكسما قال ٠‏ رسع 
كرب امات والأرضْ» (البثرة 40108 وفى 
سعنى ذلك قال ابن عباس الو أن السموات 
والأرضي جسيمًا بسطن ثم وُصلن بعسضهن إلى 
بعض. ما كن فى سصة الكرسى إلا بمنزلة الحلقة 
فى المنازة. أى أن وجرده تعالى يملا المكان. وهو 
أكبسر من المكان. ودلائل وبراهين وجوده تعالى 
المطلق أو الكثى كشيرة أجملها فى كتابه القرآن. 
تبه إليها آبانه فى الكون. وبسط إبن رشد من 
هذه الأدلة ليل الاختراع؛ فكل مُخترّع لابد له 
من مخشرع؛ والكون لابد له من مكون. وكذلك 
من آدلة وجسوده دليل العناية. لآن الذى يختترع 
شنا لابد أن يرعاه وإلا دال وزال واتهى أمره مع 
الزمن أو بالاستعمال . ولكن الكون مستمر ولا 
يسناقص بلى يسزي. فتعالم أن النه أوجسد 
يتسيهذه وبرعاه يعن به. وقد جسعله تعالى على 
م قريد. وانسجام عتيد. فعلمنا أن هناك علد 


غائية هى التى تولى هذا التدبير ؛ والفلاسفة 
نبّهوا إلى هذا الدليل الغاتى. وثمة دليل وجودى 
على وجوده تعالى. فالعقل كلما نصور شبد 
عظيمًا بتصور ماهو أعظم منه . نعلمنا أن هناك 


كمال مطلضًا. لا مزيد عليه. ولا نقص فيه. 
نتصوره وتمئّله. وهكذا كل الأدلة والبراهين 
»ووجوده نعالي لذلك مطل الوجود. (انظر 
دلائل: وبراهين وحججج وجود 41). 


مطلقية وسناسادساك 


“"! ممبوواسامحهم ب" "ع«سول سامطة 


مذهب من يقول بالمطلق؛ وفى نظرية المعرفة 
مذهب من يقسرر أن بوسع السقل الإنسائى أن 
بحيط بالحتيفة؛ وفى مبحث القبسم مذهب من 
يرى أن معايبر القيم أخلافية: أو جمالية 


موضوعية ؛ ومطلقة ثابئة وليست ذائية 
وفى السياسة مذهب من يجعل للحاكم السلطة 
المطلفة غير المقيدة ولا المشروطة. 
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ما يُطلب بالسدليل: ويقابله الفسرورى. 
والمطلوب أعم من الدصوى. وهو إما تتصورى 
كماهية الإنسان. أو تصدبقى مثل العالم حادث. 
ويسمى من حيث أنه موضع الطلب مطلبا 
وتجامل الطلوب مغالطة تنش من إثبات شئ غير 
المطلوب. (انظر تجاهل المطلوب»). 


اله 


5556 : 
آراء بتع اتتصدق بها لا على الشبات. بل 

يخطر إمكان نقيضها بالبال ولكن الذهن إليها 
آميل (لبن سينا غباة). والمظئونات القضابا التى 
يُحكم فبها حكماً راجحا مع تجوبز تقيضضه. 
والقياس المركب من المقبسولات والمظنونات 


؟! ونه عمد سمط 


معاد ,9" وملمماعسمم 


تحسم :' "' روت ميقع 

ا نا 

تبعنى البعث . ومذهب المعاد يشول بالبعث 

بالجسد؛ وأن الصورة الإنسية لا تسم إلا بالمساده 

وأن الإنسان ‏ وهذء حقيقشه ‏ سيكون بعده 

ومقامه فى الأخرة بالروج والجسد ممأ كسما كان 
فى الانيا. (انظر البعث). 


معاداة السامية ب ومول امعد نامف 


وبدموتسعوناسم :! '' #سوأااد لمق 


مرجع معاداة السامية إلى امشعلاه اليهود 
عرتيًا بدعواهم أنهم الشعب المختار؛ واستكبارهم 
فكريا. على زعم أن فلسفاتهم الدبنية والأخلاقية 
والثثافة والاجتماعية والاقتتصادية كانت دائمًا 
الفلسقات الأم الى استقت منها كل الفلسفات 
الأخرى. ولقسد دأب اليسهود نعيجة لهذه 
الاعتقادات على التركيز على الهيمنة على 


اتتصاديات الأمم ووسائل إعلامها . والتغلقل 
فى ثنافاتها ؛ وإنفاذ كثير من مشاهيمهم 
ونظرباتهم فى ثقافنات الأمم . تحت مسميات 
جديدة تساير الوقت وتجاري مطالب 
النفين بخاصة.و أفلح السهود نى استمالة 
الكثيسر من المفكرين إليمهم حتى ظهر مصطلح 
محاباة السامية -ل ام غدملنط! :93 مموتاتصعوماتاط 
4 وماسولالووموانناط :1" عدمى وصارت المسآلة 
البسهودية ممن المسائل الكبرى التى كتب فبها 
الكثبرون؛ واقترحوا لمساداة السامية الاقتراحات. 
ومن مسؤلاء برونو بارو الذى اقترح أن يندمج 
البهود فى الشعوب الشى بعابشونهاء وصار ذلك 
مطلب الاستنارة البهودية : وذهب ماركس إلى 
أن مسر السهودى فى الربا والاتنتصاد افرأسمالى 
اللحرء فلسو أمت الثروات القومية لزالت سيطرة. 
اليهود وصاروا بلا حول ولا قوة: فمعبود البهود 
منذ البداية كان الذهب والمال؛ وعيادة العجل فى 
زمن موسى تنبئ عن سيكلوجيشهم ونكوينهم 
الفكرى؛ والبهود مادبون ولهم ميولهم القوبة 
اللسيطرة والهسمنة؛ ذلك ما استولد معساداتهم. 
وكان أول من اسشخدم مصطلح معاداة السامية 
الصحنفى الالماتى ويليام مار سنة 181/8. وكان 
ذلك بعد الحرب البروسية الفرنسية» وظهور تآمر 
اليهود على الاقتصاد الألماتي. ويفصل القضرآن 
سيئات اليهود عبسر كل العصور فبقول : ل فَبمًا 


تأفعبهم مَحَافهُم ركهم بآات الل قم اانا 


يللد 


فنا 4 (إلناء 166 
167). وليس القسرآن وحده الذى يلعنهم وإثما 
أسفارالخروج والأحببار والملوك وتثنية الاشتراع. 
وجسيع أسفار الأنبياء. وهى الأسغار المسروفة 
بأنها كبهم الدينية, فهل كانت هى الأخرى 
معبادية لمسامية؟ (أنظر محاباة السامية). 


معارضة ول برهماامم 
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إنامة الدبل على خلاف ما أقام الدلبل علبه 
الخصم. والمراد بالحلاف المناقاة. فالمعترض يسلم 
دلبل المستدل وبنفى مدلوله: بإقامة دليل آخر يدل 
على خلاف مدلوله. فال معترض يقول للمستدل 
مما ذكرت من الدليل وإن دل على الُكم لكن 
عندى من الدليل ما يدل على خسلافه. وليس 
للمسترض أن يتعرض لدليل المستدل بالإبطال. 
ولهذا قبل إن الممارضة عائّمة فى الحكم مع بقاء 
ليل الممندل. 


عليه لاريم 


اصطلاح صن يياث سن  1835(‏ 18478) 


كبديل عن اصطلاح الاشتراكية؛ باعتببار 

الاشتراكية اصطلاح مستورد. 

معترض عن مبدأ 3 
ل" روانم زما0 عسمتاى مهمه 

مموملم عدم عل معام زيا0 


رميوع رومع جامد تفموء لمك 


رافض الندمة العسكرية بدعوى أن ضميره 
لا يسمح له بذلك؛ أو لأنه من جما 


الى 
يعتنق مدهب أخلاقى لا برى العنف ؟ ولا يلجأ 
اللفوة. ومن ثم فلا يجوز له أن ينخسرط في 
السلك العسكرى أو ضمن الشرطة . وشاع ذلك 
بعد إعلان أنباع ميتو سيصونز المعروفين باسم 
للبدوبين أن يُجنَّدوا إجباريًاء واضطرت 
المكوسات المخستلفة إلى إعفاتهم وطائفنى 
«مجددي اللعماد؟ وأتساع اشهمود يهود». وبسض 
الحكومات أعطث المسترضين ح الاختيار بون 
أن يقبلوا التجنيد العسكرى أو التجشيد المدني: 
وجعلت عدد سنوات الخدمة | 9 
سنوات الخدمة المسكرية؛ والبعض يفرض على 
امعترضين أداء البدل» وهو نصاب مالى يختلف 
من حكومة إلى حكوصة ويحسسسب الظروف 
الاجتماعية. 


معتزلة ..... ,ا“ كروتاسمم تمع : '** سلخيسا'لة 


معاعالمد ملام :ل عبملاسمم لاسا 


ويُسمون اهل المقل. لأنهم يقيمون منهجهم 


على تأويل تعاليم الدين تأويلاً يتفق مع العقل. 
ويرجع سبب النسمية إلى واصل بن عطاء (315 
-45/م), وكبان قد خالف أستاذه اسن 
البصرى, فقال فى الُسلم مُرتكب الكبيرة إنه في 
منزلة بين منزين. فلا هو بالكافر. ولا هو 
بالمؤمن»؛ وقام إثر إعلانه لرأيه فانتحى بنفهء 
فتال الحسين : «اعتزل عنا واصل» . وأمصول 
مذهب المعتزلة خمسة وهى: التوحيد. والعدله 
والوعد والوعيد, والنزلة بين امنزلتين. والأمر 
بالمعسروف والنهى عن المنكر. وكان يطلتي علسيهم 
اسم القَدَرية. والعدلية .وذهب المعشزلة إلى أن 
الإنسان حرّء وهو مسؤول عين أفماله, لآنه ليس 
من العدل أن يجارَى على عمل لم يانه بإراته ؛ 
ولذلك وصفرا بأنهم أفل صدل: كما وُصفوا 
بألهم أمل توحيد. لأنهم قالوا بأن الله عون ذانهء 
وأن إضانة صفات إليه يجمل الصفات أزلية؛ 
وهذا تسلدّد. ومن ذلك أيضاً قولهم إن ٠‏ 
كلامه تعالى مخلوق محدّث؛ وهو ما عرف فى 
الشاريخ باسم محنة الفرآن؛ حيث أغرى مذهب 
الممتزلة بعض المثقفان من الخلفاء فاضطهدوا 
المعارضين: ثم دارت الدائرة على المعتزلة فيما 
عرف باسم محنة الممتزلة منذ خلافة المتسوكل. 
إنهم بعد انفاقهم على هذه الأمور انفرقوا 
عشرين فرقة يكشّر بعضهم بعضاً. وقيل إنهم 
طبقات عددها انا مثسرة طبقة؛ وبين الطبسقة 


وقبل هم فنتان: مععولة 


يلذا 


البصرة: ومعسرلة يغداد. وكانت البداية الحقيفية 
لمذهب الاتزال الفلسفى بالطيقة الرابعة. وهى 
المدرسة النى ضمّت واصلل بن عطاء . وغيلان 
الدمشقي. وصالح الدمشقى (صاحب غيلان). 
وعمرو بن عببيد. ومكحول بن عبد الله . وقتادة 
بن دعامة؛ وبشبرالرحال؛ وفى الطبقة الخامسة 
كان عثمان بن خالد الطوبل أستاذ أبى الهذيل 
الصللآف؛ وفى السادسة أبو الهمذيل . والنظام ٠.‏ 
وبشر بن المعتمر. وسعمر بن عباد السلمى؛ وابن 
كيسان الأصيم والأسوارى : والقوطى وهؤلاء 
من عتاولة فلاسفنهم: وفى السابعة ابن أبى داود. 
وابن الاشسسرس: والمساحظ. وامردار راهب 
الممستزلة. والرازى. والدبنورى. والطالتانى. 
والمروزي؛ والسمّان. (انظر أيغساً أهل نوحيد . 


وأهل عدل ) 
معجزة لل جف" واموووقق 
علس 11 بلع متاح " '' جسلتستصتاح 


الإعسجاز فى الكلام هو أن تؤدى المعنى 
بطريق هو أبلغ من جميع ما عداه. والإعجاز أمر” 
خارق' للعادة. والمعجزاث إما أنها فوق الطبيعة 
أو ضد الطبيعة ؛ أو خارج الطبيعة؛ والاوني لا 
تفعلها الطييمة . مثل بعث ميته والئسانيسة 
ننعارض مع نظام الطبيعة: كما حدث مع مريم 
فى حملها للمسيح دون رجلء أو إدخال إبراهيم 
في النار ولا يحترق + والثالثة أحداث تجرى فى 
الطبيعة فى الأحوال العادية . ولكنها كمعجزات 
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الاتستطيع الطبيعة أن تجاريهاء كأن يتحول الماء 
إلى نبيذ. ونسنقسم الممجزات عند اللاسفة إلى 
وقول وفعل. فالترك كالإسساك عن القوت 
برهة من الزمان بخلاف العادة؛ والقول كالإخبار 
بالغسيب؛ والفعل كالشيام بعمل لا يفى به فوة 
غيره. كشق بخر. ومن الداس من ينككر إمكان 
السجزات فى نفسههاء ومنهم من ينكر دلالشها 
على الصدق . ومنهم من ينكر العلم بهنا. وعند. 
أهل الشسرع ظهور المعجزة دلالة على الصدق 
قطماً. فلابد لها من وجه دلالة؛ وإن لم بُعلّم 


الوجه يعينه. 


وذ 
الاسام 


معدول بج 


3 


0 


الاسامط أ 

الإيجاب المعدول هو عدم شئ عسًا من شأله 
أن يكون له ذلك الشئ وقت الحكم؛ أو نى 
الجملة. أوعمًا من شأنه. أو شأن نوعه. أو جه 
القريب أو البعبد. كعدم اللحية عن الشجر, 
معدولة 

لأنظر قضية ممدرلة ). 

3 


افاسووة) :'*"حتساسمع مر" "!سوس تسسوهة) 


بلككيووةانسياو 


نتسال للإدراك مطلقاً. نصورً كان 
.. ولهسذا قيل كل سعرفة وعلم إما 
اتصور أو تصديق. غير أنهم فركوا بون العرفة 
والعلم. فالمعرفة تقال لإدراك البسيط. سواء كان 
تصورا للساهية أونصديقاً بأحموالهاء وبهذا 


أوتصدبة 


الاعبار بقال عرفت الله دون علمته؛ من حيث 
أن مشعلق المعرفة هو البسيط الواحد. ومتعلق 
العلم هو المركب المتعدد. وتقال المسرقة لإدرالك 


الجزئى؛ سواء كان مفهومآً جزنيً أو حكماً جز: 
أما إدراك الكلى منهوماً كان أو حكماً. بخص 
العلم. وبهذا المعنى يقال أيضا عرفت الله دون 
علمته. ويكون استعمال المعرفة فى التصورات 
والعلم نى التصديقات. وتقال المعرفة فيما يدرك 
آثاره وإن لم تُدرك ذاته؛ أوتقسال لإدراك الجسزئي 
عن دليل. وتسمى معرفة استدلالية 
يعرف إلا كونه موجودا سقط. والعلم أصله أن 
جنسه وكيفيته وعلته. 
وممرفة السصوفية استدلالية. من حيث هى العلم 
بأمر باطن يسندل علبه بأثر ظاهر . وشهودية من 
حي هى لم بمشهود سبق به. ثم المعرفة تقال 
للإدراك المسبوق بالعدم. وهو الإدراك الذي بعد 
جهل. ولشانى الإدراكين إذا تخللهمسا عدم؛ وهى 
الإدراك القابل للذهول» ولهذا يتتال الله عالم 
ولا يقال عارف. إذ ليس إدراكه تعالى استد لالياً: 
ولا مبوفا بالعدم. ولا قابلاً للذهول. 


يقال فيما يعرف وجبوده 


والفلاسة إزاء امكانية المعرفة إما أنهم 
بقرون هذه المسرفة أو أنهم ينكرونهاء والمنكرون 
شكاكون أصلاً. وكان فسورون (556- 
#لالاق.م) أول الشكاكين 
تخميلف إدراكاتها لنفس الموضوعات بحسب 
نفاوت تركبيها. وللوضوع الواحد له انطباعات 
مخنلفة على الحسواس. والانطباعات تختلف 
حسب الظروف. وكسذلك يختلف الإدراك 


. بدصوى أن الكاثنات 


كله 


بحسب الموضوع واحالة التى عليها حيث 
ندركه. وبا ماقة التى ندركه منها. وبعلاقا. 
وكل شئ نسبى إلى من يلاحظه: والآراء تختلف 
باختلاف العادات والأعراف 


معرفة باطنة ان 
5 اطن يُظهرنا على وجودنا مبائسرة 
ينكل لا يجتمل الشك ساف بم 
«تالوعيت. وفى من صسسيم جسوهر النس» 
ابلها المعرفة المكتسبة. والمعرفة الباطنة اسمى 
منها كشيرً. وأكثر يقيتأ لآن النفس لا يأئبها 
الخطأ من باب ما يخص طبيعتها. (كمبانيللا) 


اع 


معرفة حدسية 9" يوا زسوسا مم8 
أسمى مدارج المعرفة؛ وهى الحالة التى علليها. 

عتل الله. (سبينوزا). 

معرفة حضورية :ا“ عبرلمل«مدا امتتمعوممم 


علا لان مومع مسد تسسومت 


واماممع لظ علمامعولمط 

المعرفة الكشفية. أو اللشرقية: أو اللي التى 
نقوم على المشاهدة الباطنية؛ وهى ممرئة 
الصوفية. أو المشرقسيين. أو الإشرافبين. وعكسها 
اللعرنسة الصسورية بغ مسوم مولا أو 
الاستدلالية . أو المغربية . أو المشسائية بت «ناصك»" 


«الس . (صهروردى). 
معرفة علمية . ؛'*' عرفعت«مدك عتالاماء8 
عم ولتاسمة بمسسُسس هت 


0 الم 


أعلى درجات المعرفة لاتها المعرفة المنطبقة 


على الواقع؛ وهى تصورات للواقع ونظربات 
تربط الفكر بالواقع بواسطة العنقل. وبواسطة 
هذه النظريات انحاول ننظيم وفهم عالم 
الانطباعات الحسسية وتصوير الوائع منطقياء 
ونهدم الفلسقة العلمية بجلاء العقل فى تكوين 
القوانين والنظريات العلمية عن الواقع؛ واختبار 
مطابقة معرنة العالم للسالم الخارجي؛ وينيغى 
لذلك أن نقوم الفروض العلميةعلى الجريب 
والفروض تدفع العلم للأمام؛ والمقل هو الذى 
برئب الفروض والوقائع؛ ودور العقل فى المعرفة 
العلسية أساسى. ولا تكفى الوقائع المججردة فى 
المعرفة العلمية؛ ولابد من ترتيبها وتنظيمها وهى 
دور العسقل؛ والعقل هو الذى يعسمم الظواهر أي 
الوفائع النساهدة؛ وكل تعميم هو فرض» 
وا ممرفة العلسية هى معرفة بالفروض والوقائع. 
وهى مصرفة بالظراهر والإضافات والشراكيب. 
وسادئ العلم اصطلاحات عن قواتين تجريسية. 
والعلم يخلق الوقائع العلمية؛ والوقائع العلسية 
وقائع مجرعة :0 18 دن يعصوغها السالم من 
وقائع خام أو فيئّة عمسن علانة 4 . ومعنى أنه 
يصوغها أنه يعبر عنها بالكلمات والرموز. 
وتقول الفلسفة العلمية بالاحتمال م#الاسامري 
وبدون الاحتمال يُقضى على العلم والاخذ 
بالاحتمال أخلٌ بالأحوط واحتساب للصدفة, 
والصدفة لها دورما الكبير: وتخضع الظواهر 
القوانين الصدفة, والقوانين العلمية رسزية 


كلق 


معرفة عيانية ... دعااها ماع80 

نوع من المعرفة» قال به سبيتوزاء يصدر عن 
فكرة مكافتة للماهية الصورية لبعض صفات انه. 
وبل إلى المعرفة المكافئة لماهية الأثسياء: ولا 
بعنى ذلك أنها تنبئق عن وجدان صونى أو طفرة 
عقلية. وكونها تصدر عن فكرة مكافئة ألها 
علمبة وإما بشكل عامى؛ أى أنها معرفة بسيطة 
ولكن لها كل خسصائص الأذكار الملمية 
الصحيحة. (انظر معرفة حدسية). 


ممما سانارواج 
اطنة تظهمرنا على وجودنا 
مباشرة بصورة يقينية لا ممصمل الشك. وبتابلها 
المعرفة المكتسية «ددالة د1ااا»90 . (كمبانللا؛ وانظر 


معرظة باطئة). 
معرفة كشفية مل وساف وزومرين 
"ووو 


علم البساطن؛ أو المعرفة امباشرة النى يصل 
إلبها الصوفى بغير وسائط من مقدمات أو فضايا 
أو براهين. وهى معرفة فوق عقلية لا يحوزها إلا 
من سلك سيبل التصوف وألهم امعرفة امباشرة. 
ولهذا يرى الصونية أنها علم الصنّيقين؛ وأن من 
كان له منه نصيب فهو من المقسرّبين ويئال 
درجة أمسحاب اليمين: ويسمى صاحبها 
عارفاً عديةومم0 . 


معرفة مكتسبة مهللا دتاتاولر 


مصسرفة النفس بالعالم الختارجى؛ وثأنينا من 


مصدرين : الحدس والتجريد؛ ويظهرنا الخدس 
مباشرة على الواقع المادى فلا يغوت العقل النقاذ 
منه شتا بيتما لا يعطينا التجريد منه إلا صورة 
مضطربة مشوهة. (كمبائيللا». 
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معركة القرصان 

العاصفة التى ثارث ضد كيركجار (مكنا 
ينطق الاسم فى الدانيمرك). وشّها عليه صحيفة 
«الفرصان :دده )» وهذا هو أسمهاء وكانت 
صحيفة نقدية نصدر فى كوينهاجن؛ تتناول 
المتساهينر بالسخرية. وتشنّع عليهم؛ وطالت 
سهامها كبركجار منة 1845 فهمزأت به 
بشكله القببح؛ وجسمه الضتيل؛ واتحناءة 
ظهره. وطول سسراويله؛ وأعجب ذلك بعض 
طلاب الفلسفة. فامستخدموا تعييرات الصحيفة 
في الاستهزاء به كلما لقوه فى الشوارع؛ وصار 
الصبية يرمونه بالحجارة؛ والعامة يسبونه. ولاقى 
الأمرّين من زملائه أساتذة اللجامعة بما يلوا عليه 
من حقد وحسد لكلل نابغة. وأشنى غليلهم أن 
يف رأوا استهزاء الصحيسفة به وحتى القساوسة ما 
كانوا راضين عن كير كسار وسلقوه بألستسهم 
الحداد: وكاد كتير كجار بحن لولا تعزيئه لنقسه 
بان المسيح قد صاتى أكثر مث وأهين وصلبء 
والمسيحي عليه أن يعبيش - كسيّده فى خوف 


اشع لعبيده سمت 


الم 


تستعصى على الحل. والثى تقوم بنفس صاحبها 
أفكارٌ بإزائها تتضارب وتشعادل فى القوة بحيث 
لايغلب إحداهاء فهى مشكلة غير قابلة للحل. 
وبحث المُضلات اموه يصف اللساكل 
المنطفية غير القابلة للحل؛ وصفا لا بدوخى به 
بلوغ حلول بشانها. ولكنه يهدف إلى ممليلهاء 
ويمى هذا المنهج بلمتهيج الإشكالى «اادعدهم 
ءاه . ويسمى يقولا هارمان (1841- 
6 ) نلسفته بأنها للسفة معضلات أو 


2" ساسشدسلاسو علا 


وعبوزمم سيرعلا ""! مماستسماميعلر 


هم الممتزلة.. لانهم نفوا العسفات القديمة عن 
الله وعلى رأسهم واصل بين مطاء (اللتسوفي 
1ه ). ومعطلة الفلاسفة هم المدكرون للخالق 
والبسعث: أو المشكرون للببسمث والإعادة بع 
إقرارهم بالخالق. أو المدكرون للرسل ( وَكانُوا ا 
هذا سول يكل الام ويَسْشى فى الأسواق» 
(الفرقان 7) . فهذه أصنافهم الثلاثة. 
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مُعطيات 


ين 


كل ما مل مباشرة للذهنء أو كل المتاح مما 
بمككن أن نعيه بشكل مباشر وثلقسائى من عناصر 
خبرة أو مبادئ العلم المسلمة. والعطيات 
الحسية :دا مدع مى ما تصطلح على نسسية 
اللكوّات الموضوصية للموقف . فمشلاً عندما أرى 
فى حّة الطماطم شكلها المستدير ولونها الأحمر 


فأقول إن ما أراه شكلاً مستديرا أحمر. فهذا هو 
افوصفى يخصنى وحادى. وهو يقينى وحدى. 
لكنى لو قلت إن ما أراء حبة طمساطم. 
مخطداً ونوهمث شيشا له شكل ولون الطماطم. 
وقلت إنه حمبة طماطم. فبإذا اقتتصرت على 


وصف ما بثل لحسَى ميا 
سيكون لفط الحسي دون سواء. وسعنى 
«مبائسر؛ أن الوعى يكون به حدسيا وليسر 
استسدلاليا أو سيره والمعطى الحسى اصطلاج 
فلسفى يؤثر عليه العلماء فى مجال العلوم وعلم 
الس استخدام مصطاح الأحاسيسن جم سيد 
أو الالطياصات لمسسّيسة عمسمو مصمة . 
وعسوماً فإن كل هذه ا مصطلحات تتدرج نحت 
مصطلح واحد هو الأفكار الحسية سعدية. 


معقول +“ لاعس ب" نس" مارائعة لاص 
“"" مللارانسالااما: "©؟! توفقن؟ بلعمائيرةالع اس 
المعقول من كل شئ هو مجرد ماهيته المنسوية 


إلبسه مع سائر لوازسه. ومستولات الاشياء هى 
حتسائق الأشباء. والصور المنتزعة عن موردها. 
الصسائرة صوراً فى هله الذات؛ همى 
المقولات «0*. والمسقولات أولى وثانية. 
والأرلى .+1 جندهة: هى المقدمات النى يتع بها 
النصديق. لا بالاكتساب. ولا بأن يشعر : 
بهسا؛ وهى ما يكون بإزائه صوجودٌ فى الخدا, 
كطبيعة الإنسان فإنها تُحمّل على الموجود 
الخمارجى. اكشونا دزيد إنسان»: والائيسة 


حلم 


.ا عاسحة هى مالا يكون بإزائه ما يطابقه في 
الخشارج. وهى العوارض المخصوصة بالوجود 
الذهنى. كالتوع والجنس والفصل فإنها لا تحمل 
على امن الموجودات الخارجية. والمعقولات 
العنم المنطقى الذى موضوعه المعاى 
0 التى تسنشد إلى المعانى المعسقولة 
الأولى. والمعقول الكلى هو الذى يطابق صورة 
فى الخارج كالإنان والحبوان والضاحك. (انظر 
النومن ). 

المعلم الأول 


7" ووادتوساصط م18 


“" ممساة ص ماد 


علاط لمممم عد 


هو ارسطوطالبس (584 - 55ل ق.م) أعظم 
فبلسوف موسوعى. جمع فى ننه كبل قرو 
المعرقة الإنساتية. 


المعلم الثائى ....... ,©" 


!"مم اثماة عنصم ما 


ماحد اط ممعم ة عطاك 


000 3 


هر متشيوس م1١‏ (نحو 449/1 
ق.م) فيلسوف الصين الثاتى؛ وكونفوشيوس هو 
فيلسوفها أو معلمها الأول. ومنشييوس هى 
الصيغة اللاتيئبة من الاسم الصينى منيج 
المعلم م مشج. 


قي 
وكنابه «مصلُف متشيوس؛ شام فى 


وتذهب إلى أن الإنسان نزّاع 
بطيعه إلى الخيره طلأع إلى الممرقة. 

ولعب اللانين الفارابى (نحو 778-16 ه) 
بالمعلم اثشانى فى مسقابل المعلم الأول أرسطو 


وبفضله توطذت الفلسنة الإسلاية وا 
بطابع المزج بين الأشلاطونية والأفلوطينية. وبين 
الأرسطية والمثسائية. واستمر ذلك إلى مجئ اين 


رشد 


المعلم الثالث .... 


ولل!! توعاعهاة فمل1 عدا 


:ل" ملتسا مسغادام1 عا 


8" يعيونماة عاونا بم 


فى الفلسئسة الصينيية هو هسسون تسزو «ددذة 
الحسسر 719-1548 ق.م), والأول هر 
كسونفوشيوس. والشانى هو منشيسوس. ويذهب 
مشلهما إلى القول بنظرية الماجد. أو العظيم. أو 
البيل: ودوره فى ترفية الحياة. وكان يخالقهما 
بشسأن طبيعة الإنسان. وعتده أن الإنسان شربر 
بطيعه. ومادى يسعى للكسب. وما دعا الحكماء 
إلى الخير والفنضيلة إلا لأنهم وجدوا الإنسان 
نرَاعا بطبعه للشر. ولذلك كانت غابة التربية كبع 
جماح الفطرة الإنسانية. 
معلم انجيل 

الاسم الذى اشتهر به أحمد لطفى السيد باشا. 
فكانوا يطلتون عليه أسناذ أو معلم الج 
لكتاباته فى التريسة. ومناداته أن تكون بغابية خلق 
الإنسان المثقف. وكان شعاره نفس شعار كنط : 
امن ليس منغفا فهو بهسيمة؛ ومن ليس مؤي نهو 
متوحشل 1. 
معلم فائق الدقة 


ععاستيينة١‏ مساعسي؟ مستمدية مسرت 


أسم الشهرة للفيلسوف يوحنا الررياوى سحل 


*" اموزنة دالت تماد 


قله 


توت 46 المعسروف بيوحنا المأركي. وكان درس 
الفلسفة بكلية الفنون نحو سنة 1794. وارتبط 
اسمه بالاسكوتية والرشدبة. 
مق ل ولولطودة 


2" ممموتهدري؟ ب"'' وماوت طبري 
(لأنظر سوقسطاتية) 


ملمون عراة 


' ماوأنامممسيهر0. 


"مما «أحاص اقم 


دعا دلنانز ستل 
مسوفسطائية الهنود. وكانوا معلمين 
كالسوفسطائية فى اليونان في القرن الخامس قبل 
امبلاد وأوائل الرابع: وي اا بشريهم. فقد كانوا 
يضعون قطعة مسن قماش حول الوسط بدارون 
بهما عوراتهم وبلقون بطرنها على صدررهم 
وأحد الكنغين فنتدلى على الظهسء وهؤلاء 
نأئرث بهم الكلبية اليونانية عند أويسكرنيسوس 
المعلم الكلب. وكان قد عرفهم لا اشترك ضمن 
حملة الإسكندر الأكبر على الهند. وألف اريخا 
للإسكتدر فى الهند ملاء بالقصص الفاضح. ولأ 
عاد قم لأهل بلده بعضأ من تسعاليم سوفسطائية 
الهنود العراة فى الزهد. ولم يتخذ هو تقسه 
زوجة؛ ولا سسكتاً. ولم يطيخ لنفسية طعاماً. 
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معمدانية لاسرال 


“ مسسول امسا جا"'" ورموطاسوسلة 


مذهب فى البروتستائنية يقول بأن السماد أو 
التتصير يجب أن لا يتم إلا بعد النضوج والننهم 
الكامط معائى المسيحية. والتعميد يكون بتنطيسر 


اللشتداقى الله ويس ره به زيبادق او لول م3 
مسارس التعميد كسان الى يحمبى. ويتقسم 
المعمدانبون قسمين. ففريق يقول بخصوصية 
التعسميد. وأنْه فقط للتخبة. 9 
من أجل أن يقر للنخبة أو الصضوة؛ وفريق بقول 
بعمومية الستعميد: وأنه للجميع. وأن المسبح صلب 
من أجل أن يُقسقر للجسيع. والأولون يتبّعمون 
كاللين. والآخرون يتبّمون يسقوب أرميسيوس. 
والقبول بالعماة معناه التطهر من الرجس والذنوب 
والآثام. وبرمز للسوبة النصوح. ولذلك فإنه لا 
يصلح للأطفال حيث لا ينهمون الإيمان. ولم 
يعسرفوا بالمسيح. ولم يؤمنوا به بعد. والمسمادانية 
مذهب فى العقلانية الدينية. وتدعو إلى حمرية 
النفكير؛ ولذلك كان ارتباط المعمدانيين بالاحزاب 
الليسرالية؛ وبالثورة الأمريكية. وبالييوريشانية. ثم 
باليسار الفلسفى. 

وكانت الحركة المعمداتية مع تحرير العبيد. 
ورحبت بإعسلان التحسرير «ناسمعسسع 
دنهم" سنة 181 وتتسوم الفلسفة 
المعمدانية على نشرالتعليم: فممن لايعرف فإنه لا 
يمكن أن يؤمن, وأنشات الحسركة المعمدائية. 
جامعة شيكافي ‏ كجامعة الأزهر ‏ لتخريج دعاة 
بفلسفة معمدانية أو نتصيرية تمكنهم من نشسر 
المسبسحية برؤيا تحريربة فى آسبا وإفربقيا وأمريكا 
اللاتيئية. وعددما اندلمت الشورة الإلشفبية في 
روسسيا سنة /1911 أبدها المممدانيون. ومنهج 
المسمدائيسة هو التركميز على الشعريف بالاناجيل 
وشرحها وتفسيرها؛ وليس على قوس الصلاة 


06 


والصيام إلخ. وُولى الغناء الدينى عناية كببيرة 
ويصف المممدانيون الفلسفة العمدانية بأنها ديانة 


قلب ««نباهم )سدع وكانت الفلسفة المصرانية 


ندملا من رواقدها. وهى محاولة للموائمة 
بين الإتمان بانتراث الدينى ومسسايرة نطورات 
العصر. والاننماح على العالم والفكر الجديد. 
ومن قلاسفتهم المرموقين: جون مابلزء وروجر 
وليسامز. وجيرهارد أوبكن؛ وشالر ماتيوز. 
وهارى إميسرسون فوسسدبيك. وانضرعت عن 
العصرائية حركة جديدة تقول بالأصولية 
ولكنها تفسرها نفسيرات ليبرالية. وأطلقت هذه 
الحسركة الجديدة على تقس هااسم 
'الأصوللية «عادامعمدنا!»: واحتدم الصراع 
النكرى بين الأصوليين الساشسيين. وبين 
انعصرائيئن المجددين» وخرج المعمدانيون من هذا 
العمراع بتبار نكرى ثالث أطلتوا عليه معمدانية 
الؤمسن «سابود! 8.080 . بقوم على الاعستقاد 
فى المسبح. وأسلوبه فى العيش, والدعوات النى 
دعا إليهاء والآخذ بقلسفته؛ دون أبة طوس 
فرضتها الكنيسة: أو المنابعة لأية فساوسة. فقراءة 
الأناجيل وحدها كافية. والسملّم عنها واف 
ولذلك فالنعميد بعد النضوج الفكرى وبعد أن 
يكون العمّد قد آمن بالمسيح. بحريده الكاملة. 
وباختياره المطلق. وهو بمثابة أخذ العهد عليه بأن 
ن من التتين. والكنيسة ا معمدانية 


والممدائيون يدعون إلى حرية الاعتقاف وأن 
بين المواطنين فى أية دولة على 
انهم. وأن يكون الحوار مفتوحآ 


مومع 


“" برمسطل 19 مامالا ب" مساك تلظ :ا 010 


هو كل ذات وجوذه بالفعل من وجود غيره. 
ووجود ذلك الغسير وهو العلة ليس من وجوده. 
فمسعنى العلة ملازم لمعنى المعلول؛ لككن الملة قد 
اتوجد دون وجود المعلول؛ بينما يستحيل وجود 
المعلول بلا عأة. والمعلول الاخير هو ما لا يكون 
علة لثنئئ أصلا . 


معني ........ : مملات اسيراة : سساح صمي 


:ل“ مومس اممممل 


:ل" مسشاداط ن ممنامت6تمواة ر ممعي 


7 وساتملها! ‏ مملظ : “"ملاملة ز ممع 


هو الصورة الذهنية من حيث وضع بإزائها 
اللفظ. من حيث أنها تُقصمّد من اللفظ. فإن عبّر 
عنها بلفظ مفرد يسمى معنى مفرداء وإن عبر عنها 
بلفظ مركب يسمى معني مركباً. والشرق بدن 
المعنى والمقهوم. أن للفسهوم هو الصورة الذهنية 
سواء وضع بإزائهها اللسظ أو لاء على حون أن 
المعنى هو الصورة الذحنية من حيث وضع بإزائها 
اللفظ. والكلام البلبغ هو الذى يدل بلسفظه على 
معناه اللنوى أو المعسرفى ثم ند لذلك المعنى 
دلالة ثانية على المعنى المقصود الذى يريد المتكلم 
إثباته أو نفيه. فهناك الفاظ. ومعان أول ومعان 


لفلا 


ثشوان: فالمسائى الأول هى مدلو لات الشراكيب. 
والألفاظ التى تسمى فى علم التحو أصل المعنى ٠‏ 
والعاتى الثوانى الأغراض التى باق لها الكلام؛ 
وقد تسمى المعاتى الأول بالكيفيات الزائدة على 
أصل المعنىء وبالعسور والختواض مجازاً. 
وكذلك يطلق المعنى على ما قسام بغيره وسقابله 
المين. وعلى ما لا يُدرك بإحدى الحواس الظاهرة 
وبتابله العين أيضأً. وائعائى جمع معنى. وتطلق 
على سبادئ' علم من العلوم. والعنى للعرفى 
«تميصتة »«تشيونت هو المعتى العلمى أو الواقعى 
.ل اممومدط . والمعنى الاتفعالى .1< ادم مسن 
مفاهيم الوضعية النطتبة؛ حيث يمير فلاسفتها 
بين المعنى العلمى أو الوائمى لمبارة مثل ؛ يتيخ 
اللاء فى درجة حرارة ٠٠١‏ ؛ والمنى الاتفعسالى 
لعبارة مثل : الخباة مسرح كبير» حيث يعبر المعنى 
الأول عن واقعة, والثاتى عن اتفعال؛ والعني 
لير .30 «تسعموينع هو الممنى الاتفعالى يعكس 


لنت للعران. 
معونة 5-3 9 وموووزسسم 
كك وورزير 
هو الخرق الذى يظهر من قبل العوام؛ ضير 
مقسرون بكمال عرفان: تخليصا لهم عن المحن 
والبلايا. وسْمَى كذلك لأنه من الله إصانة منه 
تعالى على أحوالهم. 
(أنظر أيضاً خارق» ومعجمزة) 
مغيار..... تروزير 


ا وورمويم ا" مرورجولل 


المسيار عند الأصسوليين هو الطرف المساوى 


للمظروف: كالوقت للصلاة: وعند امنطقيين هو 
القاعدة أو المقياس المجرد ويرادقه العيار. والميزان. 
ومعيار الصدق ميزائه. وحو وسيلة الحكم على 
صدق القضبة آو العبارة أو كذبها. وكان لأهمية 
مفهوم المعيار أن المعيارية 
علمأ يقرب فى معناه من نظرية المعرقة. والعلوم 
المسيسارية »تند »«:ادممم< هى المعلوم التى 
تنحو إلى وضع القواعد والنماذج الضرورية. 
التحدبد السقيم. كالمنطق والأخلاق والاء 
وتقابل العلوم التفسيرية +ممماء؟ +«ابتنابرد؟ التى 
انتجه إلى ملاحظة الأشياء وتنسيرهاء كالفيزياء. 
فهي علوم تخسبر عن الأشسياء. بعكس العلوم 
المعبارية التى يمكن وصنها بأنها إ: 


معيّة سس ل "!لزاه ساسا 


+اتسامةمنناءن صارت 


اليناف ب" '' مقس امام 


ممااع وا امماة 

هى المعساحبة؛ ونطلق على وجره. قالعية 
الزمانية هى كون المتصاحبين فى زمان واحد لا 
يتقدم أحدهما الآخر ولا بأخر عنه؛ والعسية 
النسيمة هي الحسدوث فى الزمان المحجلى الواحند 
بالنسبة لملاحظ. مع آنه مسن الممكن أن لا يكون 
كذلك بالنسبة لملاحظ من مكان آخر. كأن يكون 
كوكباً غير الأرض؛ والمعبة المنطقية هى انشظام 
التصديئات فى الفعل الذهنى الواحد كما قى 
الضرب المنطتى؛ وامعية الشرفية كشخصين 
منساويين فى الفضيلة: وللعية بالعلة كعطنين 


لمعلولين شخصيين من نوع واحد 


" سالا 


“مده ل السيرسم 1 "!1" متمطلة1 


فاسد. والآتى بها قالط فى تقس 
ومغالطٌ لقبره. وصناعته كاذبة. ولكن العلم بها 
نافع سلاحتراز عن الخطأ . ونى ذلك يقسول 
الشاعر: 

عرفت الشر لا فشر .'. لكسن لتوقيه 

ومن لا يعرف الشسر .". من الناس يقع فيه 
يمنحن بالمغسالطات من براد امتحانه في 
م. بعلم به كماله : بعدم ذهاب الخلط عليه. 
وبذهابه عليه يكون فصوره؛ وبهذا الاعثبار 
تسمى تياس امتحانيا . وقد نشعمل فى تبكيت 
من يوهم العوام أنه عالم: لإظهار عجزه من 
التسييز بين الصواب والخطأ. نَيُِصدُون عن 
الاقتداء به. وبهذا الاعتبار تسمى قياسا عنادهاً. 

وماد اللغالطة المشبّهات. لنظأ أو معنى؛ 
وأجزاء مناعة الشغائطة ذاتية وخارجية. والذانية 
هى التفسايا التى بذانها تفنضى المنالطة. وهى 
ننس الشبكيت؛ وتسسمى أجزاء الصناعة الذائيية: 
والخارجية هى ما تغتضى المغالطة بالمرض. وهى 
الأمور اخارجة عن الشبكيت. كالتشنيع على 
اللخاطب. وتشويش أفكاره بإخجاله والاست 


به ونحو ذلك . ونسمى أجزاء الصناعة المرضية. 
والغلط الواقع فى ننس السبكيت. وهو القياس 
الغسالطى. إما أن يتسع من جهة مادئه وهى نفس 
المقدمات,. أو من جهة صصورته؛ وهو التأليف 
ابيتها. أو من الجهتون معاً. ثم إن هناك غلطأ يقع 


فى القضمابا وإن لم تؤلف قياساً. والغلط الواقع 
فى مادة الشياس إما من جمهة كذبها قى ننسها 
وقد الببست بالصادقة: أو أن شناعتها فى نفسها 
وفد اتبت بالمشهورة؛ وإما من جهة أنها ليست 


غير اتتبجة واقعاً. مع توهم أنه غيرها . فتكون 
مصادرة على المطلوب؛ وإما من جهة أنها لت 
أعرف من النتيجة مع من ظن أنها أعرف. 


القول »««ا«عاذا ٠١‏ . ومغالطات خارج القوليهمدذة 
«مدماعانا؛ واللفظبة إما تقع فى جوهر اللنظ 
المفرد أو المركب. ومن المفسرد ما يكون فى جوهر 
اللفظ من جسهة اشتراكة بين أكشر من معنى. 
ونسمى الاشتراك أواشتراك الاسم . وما يكون فى 
حال اللفظ وهيشنه فى نفسه؛ وذلك للاشستباء 
بسبب أتحاد شكله (مغالطة الاشتباه): وما يكون 
فى حال اللنظ وهيشه يسبب الإعراب والإعجام 
(مغالطة البرة). ومن المركب مسا يكسون نفس 
التركيب بنتضى المغالطة. ويسمى الممارة. وما 
يكون نوهم وجود النركيب يقستضيهاء بأن يكون 
الت ركيب معدوماً فيتوهم أنه موجود ؛ ويسمى 
تركيب المفصّل؛ وما يكون توهم عدمه يقتضيها. 
بن يكون الثر كيب موجوداً فينوهم أنه معدوم. 
ويسمى تفصيل المركب. والمغالطاث المعنوية تتقسم 
إلى ما بقع فى التأليف بين القضايا؛ والأول إما 
لخلل فى اللمزءين معأ (ليهام الانمكاس). 
بأن يعككس موضعهما فيجعل للوضوع محمولاً 
وبالمكس . أو بجنعل المقسدم اليسآ وبالعكس « 


وفنا 


وإما أن بقع الخلل بجزء واحد. بأن يُحذف اخز 
ويُذكر مكانه ماهو بدله إماعارضة أو 
عفروض قم وفنا الأونة أو ملزومة (لل لحرن 
مكان ما يالقات)؛ وإنا أن يقع الخلل بجزء واحد 
رضع معه ماليس منه ولامن قنيوده؛ أو 


يحذف ما هو منه ومن قينوده وشروطه (مسوه 
إمتبار الْحمل). والثائى هو ما يتقع فى الت 
التضابا التى ليس تأليفها قباسأ: بأن يتوهم أن 
تلك الفضايا قضية واحدة (جميع اللسائل فى 
مسالة): وإما أن يقع الخلل فى نفس تأليف 
اختدمات بخروجه على أصول وقواعد القياس 
والبرهان واجدل (سوء الشآليف): وإسا أن بقع 
الخلر فى المقدمات بملاحظة النتيجة باعتبار أنها 
عبن إحدى المقدمات (المصادرة على المطلوب)؟ 
وإما أن بشع الخلل فى المقدمات بملاحظة النتيجة 
باعشبار أنها ليست مطلوبة منها (وضع مسا ليس 
بمئة علة). (انظر أغلوطة). 


مغالطة إثبات التالى 


'"" ابصسوعسرروة) مدلا أن تسعد االار 
باستخلاص صددق المقدم من صدق قفسية 
شرطية منصلة ونال صادق. 
مغالطة أخذ ما بالعرض مكان ما بالذات.. 
“وزو متم مسكتطوو؟ بوتامع ممم سأسالدع 
يوضع بدل جزء القضية الحقيقى غيره مما 
ارضة ومعروضة. أو لازمة وملزومة: 
كأن نكون لموضوع واحد عدة عسوارض ذانية له 
فيُحمل أحد هذه العوارض على العارض الآخر 


بنوهم أنه من عوارضه بيئما هو فى الحقيقة من 
عوارض موضوعه ومعروضه؛ أو كأن يكون 
لموضوع عارض ولهذا العارض عبار" 
فيحمل العارض على الموضوع بوهم آنه من 
عوارضه. ببنما هو فى اخستسيقة من عوارض 
عوارضه 
مغالطة استخلاص نتيجة ليست هى 
النتبجة الضرورية من المقدمات . 

7" وواشوعة مملة 


مغالطة مفضوحة لا علافة فيها بين المقدمات 
والشيجة المستخلصة؛ وتشسبه سغائطة الشالى 
الأرسطية التى نتتضمن منالطتى نفى المقدم 
وإثبات الثالى 
مغالطة استدرار العطف 


ممالدمع وضلا لس مساعتمديمم 


كأن نستدر العطف على المنهم وظروفه بدلا 
من أن نسوق الادلة على براءته. 
مغالطة إسقاط الشرط 
وساعلتا فد فلم سسقمممعة معته ىا 


©" ترون حم لصممم3 بماك تامسةة 


باستسخدام عبارة مشسروطة بعد إسقاط 
شروطهاء مثل العبارة القرآنية لي أَْها الدين آمثوة 
الاتظربُوا الصللدة وم كار (التسساء 47 ). 
فبقول تائل: «لا تقربوا الصلاة وُسقط 
سكاري. 


مغالطة الاشتياه .... 
(أنظر الاشتباه). 


كذ 


مغالطة اشتراك الاسم ... :0 «متامعم »نيم 
“بعلم «لسومه :5 مسرو سيول 
زميلييةاسع لم2 


بأن يكون اللفظ صا حا للدلالة على أكثر من 
ممنى واحد بأى نحو من أنحاء الدلالة. سواء 
كانت بسبب الاشتراك اللفظى: أو النقل؛ أو 
الجاز .أو الاستعارة .أو النشبيه: أو التشابه؛ أو 
لإطلاق والتقفييدء أو نحو ذلك. وأكشر اشتباء 
الناس وغلطهم ومقالطاتهم وخلافاتهم من أقدم 
العصور ترجع إلى هذه الناحية اللفظية 
مغالطة الاحتجاج بالعرف 


باع تقل قن سف مسيروة 
بالتذرع بماجرى عليه العمل فى المجشمع 
وبون الناس. 


مغالطة الاحتجاج بالقول الشائع .. 


أ" وووانيجه"! 0ه اتاساسع موسق 


التذرّع بما هو ناشع واستشارة عواطف 
الناس. كأن نتملق وطنيتهم. أو تسعقل بما فييه 
صالحهم. دون أن نتطرق إلى الوقسائع والأسباب 
ونناقامها موضوعية. 
مغالطة الاحتجاج باسترضاء الجمهور 

4 كعه لونم 0ه ساد سيرمم 

كأن يسأل القالط لم فعلت ذلك؛ فيتذرع بأنه 
كان عليه أن يسترضى الحضورء أو المستمعين: أو 
الممهور 


مغالطة الاحتجاج بالمصلحة الشخصية 
' * سويت" له انام سيمم 
التذرع بالمصلحة كبرهان على الصدق. 
مغالطة الاستشهاد بأقوال في غير محلها 
"وروز لسيمص ا لله مسا مسوم 
بالتهسرب من مناقشة الأصل والشمقل بأقوال 
لاتمت للاصل بصلة. 
مغالطة بعقبه إذن بسببه 


0 و1 راررهمه مجوعق بعملة املا 


أو مغالطة وضع ما لبس بعلة علة. وئة رض أن 
حدثاً يبكون معلولا لآخر؛ لا لسبب إلا لأنه 
يتلوه. 
مغالطة التجاوز في الحدّ الأصغر.... 

ا" وووزلج بطل كه مسععور! اأعثللا 

استغراق الحدٌ الأصغر موضوع التيجة فى 
التيجة. وعدم اسنغراقه في إحدى المقدمتين. 
مغائطة التجاوز فى الحد الأكبر 


03 


اننا 

إسنغراق الحد الأكبر محصول التتيجة فى 
النتيجة؛ وعدم استغراقه فى إحدى المقدمتين. 
مغالطة التركيب. "كسما تمده مسالا 

وتسمى أحيانا مقالطة تركيب المفصل. أو 
اللقالطة باشتراك الفسلمة. وتدعى أن الكل بتصف 
بإحدى الصفات لا لسبب سوى أن الأجزاء 
تتصف بهاء وعكها مغالطة التقسيم. 


زيل 


مغالطة التقسيم ........''ونستولولة مامالدم 
وتسمى أحياناً مغالطة تفصيل المركب؛ أو 
للغالطة باشتراك الشاليف. وتتدعى أن ما يصادق. 
على الكل ككل يصدق على الاجزاء التي ينكون 
منها الكل . وعكسها مقائطة التركيب. 
مغالطة جميع المسائل فى مسألة 
: "كم وتاكعن0) يمسالا اه ومسالدط 


ميورز لمالا «متاكعي0 ها عل عسعتاصوه 


'""' وسست مم0 بممتعسام مرسوتناممة 


يطلب إجابة بسيطة عن سؤال معقّد. حيث 
بنحل السؤال إلى عدة أسئلة تحر | وتوقعه 
فى الغلط بالخواب. 
مغالطة الحد الرابع 


3" رون ومستسع م1 مو عادو 
حيث يجب أن يكون القياس الحسملى من 
ثلالة حدود فقطء ويخلق وجوه حد رابع أو أكثر 
هذه المشالطة. وحجة السهم من حجج زينون 
الإبلى من هذا النوع؛ لأنه يستعمل فى حجدشه 
اللفظ الواحد بمعنيين 
مغالطة رفض القضية بسبب كذب قضية 
أخرى "أ موراست) مم8 مهت ملل 
حيث سبدو الفضبة الاخرى كما لو كانت 
نتيجة عن الأولى ولكنها ليست كذلك. 
مغالطة النبرة 5 


' وباتع عم 
أو المفالطة فى الإعراب والإعسجام: بأن 

بصحف اللفظ نطقاً أو خطأً . بإعجام أو 

حركات فى صيفته أو إعرابه 0 


مغالطة نفى المقدم 


7 لومتعمم امه عمطلا كن لمتمو 


اشرطية متصلة وكذب مقدمها. 
مغالطة الوسط غير المستغرق 
“افق الة امس ة طلم 

قياس فاسسد فيه الح الأوسط غير ممستغرق 
فى إحدى المتدمتين على الأقل 
مفايق 11 بوولسوود1 
بم مسمس :"جملسي مم ]1 

بكسر الراء؛ هو امرض غير اللازم. والممكن 
الذى لايكون منحيزا ولاحالاً فى مشحيّز. 
ويسمى بالجرد أيضأء ويراد به العم الشامل 
للواجب والممكن. والجواهر الفسارقة الغائبة من 
الحس هى المؤثرة فى الاسام . وهى المقنول 
السماوية عند التلاسقة. أو الملا الأعلى عند 
المتكلمين: أو هى الملذبرة للأجسام الملوية أى 
الفلكية؛ وهى النفوس الفلكية عند الفلاسفة. 
والملائكة السماوية عند امتكلمين. والمفارق عند 
كط هو الجوهر المحرد عن المادة القاتم بنفسه. 
مفارقة 


'بدمل ص 


قول يسركب مين أصل وفرع ويفر 
امعشرض بينهما بإيداء ما يختص بالأصل دون 
الشرع؛ أو حى الرأى الذى ينرق بالسمايز أو 
الاختلاف عمًا بعشقده الناس. وإن لم صرح 


2 


030 
اهو انصورة الذهنية سواء وضع بإزائها اننظ 

أو لا. كما أن الممنى هو الصورة الذهنية من 
حيث وضع بإزائها اللفظ. وللفسهوم الذاتي 
1101100 
بن الناس عن الشئ فى زمن معين. 
ات النى ترنبط فى ذهئه عن النئ' 
والتى بشميز بها عتده. فإذا كانت معرقته تلك هى 
كل ما يعرف فى عصصره عن الشى' فإنهسا تكون 
أعلى صورة علمية للمفهوم من الناحية الذائية. 
والمممهوم الموضوعى ««اممانا «تاعيزنان مر 
النسصور الذى يكون لدينا مسن الشئ', والأذى 
بحبط بكل صنشه الذائية والمَرضية. بحيث 
يتعادل مفهومنا للشئ مع حقيفة هذا الشىا فى 
الخارج. والمفهوم الشرعى: عند الأصوليين بخلاف 
المتطوق. وهو ما دل عليه الافظ. ونتقسم إلى 
عفهوم موافقة: ومفهوم مخالقة. والأول هو أن 
يكون المسكوت عشه وهو المسسى بفيير محل 
النطن ‏ سوانقنا فى حكم المذكور الممسمى يمحل 
النطق. ويسمى فحوى الخطاب؛ وللمن الخطاب 
عند الشافمية . ودلالة الئص عند الحنفية. ومثاله 
توه تمالى: (فلا تفل هما أفمْ ب (الإسراء 50 
قملم من حال النأقف وهو محل النطق حبال 
الضرب وهر غير محل النطق. والثانى مفهوم 


المخالفة وهو أن يكوز المسكوت عنه مخالناً 
للمذكور فى الحكم إثباتأ وتفياً. ويسمى ليل 
الخطاب. وسماه المشفية تخصيص الشئ بالذكر. 
وهو أقسام. الأول مفهوم الصفة. مثل : "فى اعنم 
السائمة زكاة' ينهم سنه أله ليس فى المعلوقة 
زكاة! والشانى سفهوم العدد الخاض. مسثل 
َفَاجْلدُومُمْ فمائين لد (الدور 4): فيغهم أن 
الزائد غبر واجب؛ والثالث مفهوم الشرط. مثل : 
إن كُنْ أؤلات حمل فأشقوا علِهنْ حلئ ينغن 
مهن (الطلاق 5) ينهم آنهن إن لم تكن 
أولات حمل فاجلّهن بخلانه؛ والرابع مفهوم 
الاسسم وهو تتى الحكم عسًا لم يتناوله الاسم. 


مقهوم استيعابى .....؛"" مماسمعي سمت 
ومتعوع عرست 

للسامط بسمتعمع مم مم8 

ال" وؤيم عسوت 

النصور الذى بزعم الإحاطة بكل صفات 


الشئ؛ وهو أمر غبر بمكن الستحقيق لآن العلم في 
نقدم مستمر, فإذا كان هذا المفهوم مسنوعياً لكل 
الصفات المششركة بين أفراد النوع الواحد نهو 
المنهوم الإجمالى .: ا«دادل ؛ وإذا كان مسنوعياً 
لكل الصفات الذاتية التى بها يتقوم الشئئ نهو 
اللفهوم الحاسم ) »مقعلا ؛ وإذا كان مسشوعيا 
لكل الصمات التى تدخل فى الحد. وكذلك 
الصفات التى تلزم عنها منطقيا ‏ عمسا لا 
تصريدحاً ‏ ته المفهوم الضمنى ت ؛تنام»!؛ وإذا 
اسنوعب الصفات التى تخص مجموعة من أقراد 


فنا 


النوع دون بقية التوع. ككأن يكون المثلث حادا أو 

منقر. م الزاوية: فهو الفهوم المتخصصس 

© امنا 

مفهوم اصطلاحى ؟! قاسم ممم 
نا با" بوفلا مص 


المنهوم الشائع الذى اصطلح عليه الناس 
للفظ. أو الصفات التى يدل عليها باعتبارها 
الصنات المصطلح عليها من أجل تحديد مدلول 
النصور. من حيث أن هذه الصفات جوهرية 
للأراد الذين يدل علسهم التصور, وداخلة فى 
تعريفهم. حتى أن غياب هذه الصفات يؤذن بأن 
الاسم لا يتطيق » ولا يعد الفرد حينئك متعسبأ إلى 
نلك الطائفة من الأفراد. 
مقاربة 

جماعة البهود الذين قالوا إنه لا يجوز 
وصف افه بوصف. وأن ما جاء فى التوارة من 
وصنه إنما كان نشبسهاء وما يجوز أن يكلم الله 


مومى والذى كمه هو مُلْك. وكسان يوصيه نبابة 


عن النه. وجاءت تسميتهم بالمقساربة ‏ وهو اسم 
عربى ‏ لأنهم يقسريون مسفاهيم وأحسداث 
وأشخاص التوراة للناس حنى لا يعتقد الناس أن 
ذلك كان على الحقيقة. فكل ما جاء فى النوراة 
من قصصر هو على المجاز ولتقريب المعالى 

مقال. 


مورمتجاطط 


““" بزع ريمن بل" عبد سواط ,ا" بملدم عولط 


الول التطقى فير الحندسى 
بالاستطراد. 


مقالة انكل واللاشئ 


أمالدت اء تمصت عل درسملا 

مبسدأ الاستدلال القياسى من الشكل الأول 
الذى يلخص كل قواعده وشروطه. وتُستمد منه 
أشكال القياس الثلاثة الباقية. وبتلخص حكمه 
فى أن ما يصدق أو يكذب بالنبة للكل من لى 
نوع يصدق أو يكذب بالنسبة لأى من أجزائه. 
وكان الاسكولائيون قد صاغوا هذا بدأ ككمبير 
موجز لفول أرسطو : ؛نحن نقسول عن شئ' 
محموله عليه صفة أنه مستغرق: حبنما يكون من 
المستحسيل أن غيد جسزءأ من الموضوع لامحمّل 
عليه الصفة'.. وكسذلك حين يقال : اليس 
محمولا على شئ:. فإن ممناه أن صفة الصفة 
صسفة للشئ نفسسه, ورثُعٌ الصفة هو رقع عن 
الشئ نفسه, والمحمول على الكل معسمول هر 
انفسه على السبعض أيضا: واللا محمول على 
الكل لا محمول على البععض 
مقبول 

مصطلح رواقى. وا مروف عن الرواقبين 
ولعهم بصياغة المصطلحات الجديدة فى المنطق. 
والقسبول عندهم هو القضية أوالصبارة 
المستحسنة؛ أو المفهوم امُصادّق عليه. 
مقبولات 

سم من القدمات غير اليقينية: وقضاياا 
انؤخل من يُعنقد فيهم إمَا لأمر سماوى كالأتيياء 
والأولياء. وإما لاختصاصه بمزيد عقل ودين 
كاهل العلم والّهد 


وتو بااساسام و 


ارمق 


لين 


مقدّم لقعم ام 


"ومو مم عنم ب“ لم ؤ تمق اسم 


الجزءالأول من الاستدلال الذى بقن به 
حرف الشرط وينتظر جوابه يسمى مقدماً. والثانى 
يسمى تاليً. وكل واحد منهما فى ننه قضية 
والمقدم عند اللحاسبين هو العسدد الوب إلى 
الآخر. والمنسوب إليه يسمى تالياً. واللقسلم 
واللدقدم ببعنى واحد. وهو الى يتقدم غيره فى 
الزمان: ومنه قولهم المقدم الباشر. واللقدم الثابث»: 
وبرادف الشرط والعلة. 


00 انما تلقل 


مقدمة عمجاو 


“5 موف سي ام 


المقدمات «ممدمه»د:” نطلق على ما يتوقف 
عليه البحث. وهى فى اللغة صارت اسما لطائفة 
متضدمة من الجميش؛ وهى فى الأصل صفة من 
الشتديم بمعنى النقدم؛ شم قلت إلى ما ينوقف 
عليه الشئ أو الفعل. سواءكان التوقف عقليأ أو 
ابأ أو جعلبا. ومقدمة الكتاب هى ما بذكر فيه 
قبل الشروع فى لقصودلارتباطهما. ومقدمة 
العلم ما بتوقف عليه البحث فيه؛ ومقدمة الكتاب 
أعم من مقدمة العلم؛ وبينهما عموم وخصوص 
مطلق. والفرق بين اللقدمة والباد' أن المقدمة أعمّ 
من المبادئ : وهى التى تتوقف علييها المسائل بلا 
واسطة؛ بينما المقدمة ما تتوشف عليها المسائل 
بواسطة أو لا واسطة. 


مقدمة ين 


مسخصص هم" :ا“ مووزهم قرط ر1"؟! بوورم فر 


قسول يوجب شسيثا عن شئ: جعلت جزء 


قياش. وغى على قسميل : اقطدبة ستعمل لى 
الأدلة القطمية. وظنية تستعمل فى الأمارة. 
والقدماث النطعية سبع. مى : الأوليات. 
والنطربات؛ والشاهدات,. والجربات» 
والدواترات. والحسدسيات. والوهمسيات فى 
الملحوبات. والمقدمات الظنية أربع؛ هى : 
المسلمات, والمشهورات. والمقبولات. والمقرونة 
بالقرائن كنزول الطر بوجود السحاب الرطب. 
والقدمة الغربية هى النى لا تكون مذكورة في 
القباس» لا بالفمل ولا بالقوة. كسا إذا قلت :1 
سساو لب وب مساو لج بتج أن أ مساو لج 
بواسطة سقدسة غريبة؛ وهى : كل مساو مساو 
شئ؛ مساو لذلك الشئ. 

مقدمة صغرى 


3 


ب مستسعمظ ممساللة 


عاونا مداع ونال مساص فوم 


هى المقدمة التى فيها الطرف الأصغر مثل : 
كل جسم م ركب. 
مقدمة كيرى ...ب :سم #مزماق 
لي ا يننا 
هى المقدمة النى فينها الطرف الأكبرء مثل : 
كل مركب حادث لله . 


مقول 


لك وسوس تقس 


جمسامعسد ممم :1 امعبمهم الغ مط 
يو ومماتف رط 

هو الحفوظ أو المحمول أو المقولة. والفرق 
بين المقول والمنولة أن التاء فى الأخيرة للمبالغة: 


ك4 


أو للتقل من الوصفية إلى الاسسميسة. والمقسولة 
الأتوية .< عممعممجة هى دعوى المثاليين: وتعثى 
أن العضل لا يعرف ولا يكتشف الأشياء بمعزل 
عن وعينا بهاء أو أن الأشياء لا نوجد طاما أننا لا 


انعرف يها 

مقولة 0506 
خ"مزمميو رمه "امسوم :8 وأجمهقادت 
قاطيغوريا بالإغريتبة. ومى قول يقال بغير 


تأليف فد يدل على جوهر (إنسان . فرس»: أو 
كم (ذو ذراصين. ذو ثلائة أذرع)؛ أو كسيف 
(أبيض. كانب)؛ أو إضافة (ضعف ؛ نصف))؛ أي 
إبن (فى المسوق: فى للدرسة) لو مستي (لمس؛ 
عام كدذا). أو موضوع (ستكئ؛ جالس»؛ أو أن 
يكون له؟ (منتمل ؛ مسسلح)) أو #يفعل! (يقطع. 
يحرق)؛ أو ببنفمل' (ينقطع: يحتسرق». 
والقولات عند أرسطو مشر. وتطلق على 
الجوهر والأعراض النسعة؛ وسمبت كذلك لأنها 
محمولات. حيث المقولة يعني للحمول؛ أو 
بمعنى الملفوظ؛ أى القول» والناء للممبالغة ؛ أو 
اللتقل من الوصفية إلى الاسمية. والمقولات عند 
كنط اثعا مشرة؛ فمن حيث الكم هناك مقولات 
الوحسدة والكشرة والجملة؛ ومن حيث الكيف 
هناك سقولات الموجود والسلب والحسد؛ ومن 
حيث الإضافة هناك مقولات الجوهر والعليّية 
والتسفاطل: ومن حيث الهة هناك مقولات 
الإمكان والوجود والششرورة. وكنط يُسمَّى *أول 
عبقرية مقولية »مهت فى العصر الحديث؟. 


مقولة فردية (أنوية) 
“8 بمعصيس لصفا ماما مو 


مؤداها أن المقل لاي 
الأشياء بمعسزل عن وعينا بها 
توجد طالما أننا لا نعرف بها. لآن اكتثافنا لها 


رف ولايكتشف 


يعنى وعينا بها. ومن ثم نتعرف بها أو أن طبيعة 


يمكن أن توجد الموضوعات المادبة على ما هى 
عليه بمعزل عن علاقانها بالعقل الذى بعرفها. 
وهذا المبدأ ماجمه الوائعيون ووصفوه بالتناقض 
الذائى والمفالطة عندما يزعم أنه لا وجود لشئ 
ارج الوعى. لآن عجز إنسان عن اكتشاف س 
من الأشباء لا يعنى أن س لا وجود له أو أنه غير 
معقول. ووصفوا المتولة الأتوية بأنها فلسفة أنا 
وحلدية «عاءوناون غير مقبولة. 


:1!! سال العصية 


تكسو ررزوااة ر*!' ومسا ةسون و 


هو الشئ الذى يدخل فى ماهيشه. فتلتدثم 
ماهيته منه ومن غيره (ابن سينا منطق). والصورة 
توعان مقومة ومتسّمة (فارلى - رسالة فى الشعر). 
وكل معنى نسب إلى شئ فإما أن يكون ذاليا له. 
أى أن فوام ذائه به. وإما أن يكون 
غير ذاتى قوم ولكنه لازم غير منفارة 
بكون لا ذانيً ولا لازماً ولكن عرضياً. (غزالى - 
معبار العلم) 


مكان 


السداذةاعورت 


ما تتمكن فيه الاجسام: وقال فيه الحكماء أن 


م 


كل جسم له مكان طبيعى؛ ويب إلى افلاطون 
أن المكان هو الفضاء والبُعد للجره. واختلف أهل 


العلم والشحقيق حول للكان. فذهب 
أرسطاطاليس إلى أن المكان هو السطح الباطن من 
الحسم الحاوى المماس للسطح الظاهر من الجسم 
المحوى. وذهب بعض الفلاسفة إلى أن المكان 
هر السطح مطلقاً. وذهب الإشراتيون. إلى أن 
المكان هو البمد جرد الموجسود. ينفاد فيه السسمه 
وبنطبق امد الال فبه على ذلك اعد في 
أصمافه وأفكاره. وبسمى ذلك البعد بُعدا 
سنطوراً. لأنه نطر عليه البداهة. والقائلون بأن 
المكان هو انمد الجرد الموجود رقت 
نشول بجواز خلوه من الجسم. وفرفة تمنعه 
وذهب المتكلمون إلى أن المكان بعاد موعوم 
منروض يشغله الجسم وثبلاه على سبيل التوظم 
وهو الخلاه وذهب بعض الحكماء إلى أن المكان 
هو الهمسولى. إذ المكان يقبل تعاقيب الأجمسام 
اللتمكنة فيه. والهسولى أيضا تقبل عاقب 
الأجسام. أى الصور الجسمية, فمالمكان هو 
الهيولى. وقال بعضهم إنه الصورة المجسمية. لآن 
المكاز هر الحدد للشئ الحاوى له بالذات: 
والعورة كذلك. وبقال مكان لشسئ يكون فينه 
الجسم فيكون محيطاً به. وهو الذى يتكلم عنه 
الطبعيون. وهو حاو للمتمكن. ويتال مكان لشى* 
يعتمد عليه المسم فيُستقر عليه 


فرقية 


اففان طقاعه وظاهرد سات 
*"" ساد نمسم ء امسامعتحمة مسر 

تعريف أرسطى للمكان. فالفلاسفة اختلقوا 
فى تعريقه. وعجزوا عن تحديده؛ وأرسطو عرقه 
بهذه العبارة البسبيطة فكان خير تعريف. 


:2" حمسال مدلطمدلة 


0 " عرمكتك حمس امساح 
4" ببرويولاك ساعنلا 

فلسنة نيقولا مكياشيللى (1459١-/1971م)‏ 
صاحب الكتاب المشسهور «الأمهر توعماعم |( :. 
وفبه برسّخ لأخلاتيه الفاية تبرر الوسيلة. ويقول 
إن الحاكم لابحتاج للفضائل وإنا يحتاج إلى 
الشوة العنوبة ؛ وقونه المعنوية هو نفسه وقوة 
شعبه الممنوية؛ وكذلك السباسي. والمكياقيللية 
مذهب فى القوسية. وفى الوطنية وحب الوطن. 
ومذهب فى الاستعمار. والفلسفة التى تنسنقي 
منها أنه لا أخلاق فى السياسة والحكم. وآن 
سياسة الحكم ليست ما تمليه الأخلاق؛ ولكنها ما 
يسفاد من دراسة تجارب التاريخ: وأن الوطنية 


هى أعلى وأسمى فروض الواجب؛ ويدين 
الإنسان لوطه بوجوده أولاء وللتربيية والخبسرة 
ثانيً. والمكباشيللية تقول بالطبقات؛ وتوزع 
الحشوق والواجبات بحسب الاتسماء الطبقى. 
وأهل الدين هم أعلى الئاس مكانة ثم يليهم 
الحكام والسياسيون. ثم قواد الجيش. ثم العلماء 
والفلاسغة والفنانون والأدباء. وأما آحاد الناس 


من العامة نهؤلاء لهم من الاحسترام والإعسزاز 


لهذا 


بقدر محبتهم لوطنهم؛ وخيره؛ وبقدر مكنهم من 
فنونهم رصنائعهم. 


رهملا 


"عبرومن 

بضتح الميم واللام؛ فى الفلسفة هو الجسم 
سمى به لأنه ملئ للمكان وأما الملا للتشابه فهو 
الجسم غير المتناهى ولا يوجد فيه أمور متخالفة 


الححقائق. 
ملا أعلى +" يسسسراصدت ودسالااق 
مسالنلماظ #تمير مسر سسن 
“عنم بير و1 ماما 
العتول المجردة والنفوس الكلية. 
ملاء لازيام ب بوبم 


الملاء, جسم من جسهة ما تبانع أبساده دخول 
جسم آخر فيه. (ابن سينا رسالة الحدود ). والملاء 
هو الوجود. عكس الملام الذى هو لا وجترد. 
والكون كله ملاء؛ أى يحشوى على ذرات؛ من 
تلاقيها وافتراتها يحدث الكون والفساد. 


لان 
اصطلاح الرواتيسون, يقولون إن الأخلاق 
انوعان : أخلاق سظرية أو فلمنة أخلانية هى ما 
بفكر فيه النبلسوف وبعننقه. وأخلاق عملية هى 
غيذه من الأخلاق النظرية بحسب 

الملائم منها لمقتضى الأحوال» وما يمكن تحضيقه. 
ويتساءل أرسطو فى عرض كلامه عن 
باعتينارها الخير الأسمى : هل الذى يعدب 


ويُصلْب هو الإنسان الكامل. أم هو الإنسان 
الذي بتسمنع بكل لذات الحياة من مال وشهرة 


وشهوات؟ ويقول : إن مثل هذا الإنسان المعذّب 


ولكن السلذة وعذا هو الأهم - لاتعتى دابآ 
الللائم», وإنما معناها أن يحقق الإنسان قعلا- أو 


الآلام نفسها نتسهى بسعادة هى عينها السعادة 
بتحفبق الأفعال. فإذا كان نئل الإنسان يؤدى به 
إلى معاناة الآلام. فيجب ألا تعستبر هذه الآلام 
مضادة للذة: أو مضادة للملائم. بل ما دامت 


تحفيمًا لفعل. فهى جديرة أن تسمى لذة: وبدورنا 
نفول لمل المسيح والحلآج على الصليب كانا 
يستشعران نلك اللذة الملائمة 


ملاهدة .... '"' عاداع لا 
"سعط ب مساج 
المشكرون لوجود النه. وبطلق عليسسهم 


الإسلاميون اسم الدعرية. لأنهم ذحيوا إلى قم 
الدهر واستناد الحوادث إليهء والدهر مجبول من 
حيث الفطرة على ما هو الواقع فيه. فسما نَم !! 
أرخام ندفع. وأرض تبلعء وسماء تقلع 
وسسحاب نقتشع. وهواء تضمع. ومن ممشاهيسر 
الفلاسفة اللاحدة : ماركس: وفرويف وشليك. 
وداكوسشاء ولابريير؛ وفشته وإيكهارت. 
وأريوس: وابن الراوندى؛ والدكتور عبدالرحمن 
بدوى؛ وجماعة الوضعين امنطقيين, ومنهم فى 


كفنا 


مان صعوط 0 


ملاحفئة بعر 


دك 


توجه الاتنباه نحو موضصوع خارجى أو 
داخلى بقصد المشاهدة والمراقبة. والملحوظات عى 
الشاهدات. 


ملازمة : يموع اما 


تم مسطما "!متام معطمل :"""' معروعم ماص 


النة استناع الفكاك الشىئ عن الشئ؛ واللسزوم 
والتلازم بمعناه. 
ملازمة خارجية 


بموساتبس عمدت سملم اح 


“مسي س علد مسدا لصم ممت 


*"مسساتهه لمكا عسوب قر 

عى كون الشئ ستسضياً للآخر فى الخارج. 
ذكلما ثبت نصور الملزوم فى الخارج ثبت نصور 
السلازم فبه: كالزوجية للاثنين. فإنه كلما ثبت 


ماهية الاثئدن فى اللدارج ثبنت زوجينه فيه 


اك 


ملازمة ذهئية 


و" مسمس ومعممها ب" ممسمسيف سو 


3 5 
كك 


حى كون الشئ مقنضياً للآخر فى الذعن. أي 
منى ثبت نصور اللسزوم فى الذعن ثبت تصور 
اللازم فيه. كلزوم البصر للعمى. فإنه كلما ثبت 


اللازم فبه. كلزوم البصر للعمى. فإنه كلما نبت 
تصور العمى فى الذهن ثبت تصور البصر له 


عمسيو مهومن 


"منامستهمعهم:) 
ما لا مكن للمتل تصوّره خلاف اللازم 
كفساد العالم على تقدير تعند الآلهة بإمكان 
الاثناق 
ملازمة عقلية :ا" عددانصمعممن افامعاد 
١‏ لولماملة بمستسوصت 
ما لايمكن تصوره خلاف اللازم؛ كالبياض 
اللأبيضض ما دام أبيض. 
ملازمة مطلقة 34 


' 2" موقيس اوسا 
فاسعنام مل ب" ممانساةاوفصل 

كون الشئ مضي للآخرء والشئن الأول هي 
المسمى بالملزوم «دعنامسا. والثائي هو المسفى 
ببالسلارم 101:0 . كوجود الشهار لطلوع 
اسمس فإن طلوع الشسمس مقتض لوجود 
النهار. وطلوع الشسمس ملزوم ووجود التهبار 


لازم 


جماعة من الإسلاميين. وكبيرهم حمدون 
القصّار 501 ه). قالوا برفع التكاليف. وأخفوا 
تعندهم وطاعاتهم كما يكثم العناصى المعاصىء 
بدافع الحوف من مدح الناس أو الرياء: فآثروة أن 
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يظهروا قيهم بما يجب عليهم الملامة والذم 
ملامتية كلبية 

مذهب فيوجانس السيتوى. وكان زاهداً 
متخلا طزّراققهب الكلبى اليونانى. آراد أن يجابه 
الآحكام المتبئة الشائعة بين الئاس 
السارية. وآن يدى لهم ١‏ 0 
النوانين لمعارضنها للطبيعة. 
وناصرٌ الطبيعة. وأن بعسبش الناس طبيعيين؛ وفال 
باشتراكية النساء والأولاد. وإلغاء الزواح. وإفامة 
علاقات جنسية حرة. وأعلن المواطلة العاليية. 


اره للحضار: 


يكن يرى اتباع 


وعدم الاعشراف يحدود المددن ولا دسائييرها 
الخاصة. 


الملحد " مطاا ؟ "' اماسادا 16 


لومم اح لاون علا بلاط عير 


لنب تبوموروس القورينى (نهاية الفرن الرابع 
الميلادى)؛ وكانوا ينادوته ليسودوروس الملاحد. 


وفلسفته مادية ومدارها ملذات الحياة حنى قبل انه 
الهم اييقور صاحب مذهب اللذة. 
ملك ابيط 


'" ارول "صما ؟ " عمل 


(بفتح اميم واللام). جسم لطيف توارئى 
بنشكل بأشكال مختلفة. قالت به الأديان. والشأن 


معه كالشأن مع الغيب. وهو كما أخيرت به كنب 
اليهود والنصارى والمسلمين. جوهر بسيط ذر 
حياة وسطق عقلى غير مايت: وعد ابن سينا. هو 
واسطة بين البارى والأجسام الأرضية: فمنه 


عقلى. ومنه نفسى. ومته جسمانى.واملائكة 


أصناف . منهم الملائكة الأرض 
الروحانسيون . والملائكة الروحاتية المجردة تسمى 
عفولا ونفوسأء وعى املائكة المملية وعند اللا 
صدرا فإن الملائكة المقريين هم المسمون عند 
الأوائل أرباب الأنواع. واج الأقتلاطون 
والصور الإلهية.. وعند ابن تيمية عن الملانكة. أن 
من بريد الجسمع بين البوة والقلفة يقول إن 
الملائكة هى المقول: وهذا من أبطل الباطل. 


ملك 


املك . بِالكسْر وسكون. قد يسموته 
وهو هيدة تعرض ئ بيب مايحيط به 
باتقاله. وهو نسبةٌ الجسم إلى حاصر له أي 
لبسضه ويتشفل بانتقاله. وفى اصطلاح المتهاء 
الملك اتصالٌ شرعى بون الإنسان وبين شئ يكون 
انطلتا لتصرفه فيه وحاجزا عن تصرف يره 


والسعسم 
مبوتاوو ال" سالتصسظ با" #التصد 

صف راسخة فى النفس؛ ومحقيقها أنه تحصّل 
اللنفس هيئة «اانصممنانا يسبب عل من الأفعال. 
ويقال لتلك الهيئة كيفية نفسانية؛ وتسمى حال 
#دااق مسا دامت سريعة الرزوال. فبإذا تكررت 
ومارستها النفس حتى رسخت تلك الكيفية فيها 
وصارت بطيئة الزوال فتصير ملكة؛ وبالقياس 
إلى ذلك الفمل عادةً وخُلق ««علادةة. وملكات 
نفس +«ذا! ء كن«انمماظ هى تنواها المختلفة 


ليذ 


ولللكة الخلقية #لد-ماة ##ادمدم هى تلك التى قال 
بها أصحاب علم نفس اكات فى القرن الثامن 
عشر. حيث ذهبوا إلى وجود مللّكة للتمبيز بين 
الخير والشر. سمَّاها بتفر (1591 )١19/85‏ 
الضسير. وعلم تقس الملكات تيرملب اميا انعد 
هو تفسير الظواهر المقلية بإرجاعسها إلى نشساط 
قدرات معينة مثل الذاكرة والديال والإرادة 
والانتباء رما شابه (فولف 104 119/04). 
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ملكة أخلاقية :© نظ لصملاة 


ملبرنطةة مطععز سمط "''' ملمردلة عاادميظ 


القُدرة. أو الاستطاعة. أو القوة فى الشخص 
التى بها بحكم على الأثسياء أو يقومها أخلافيا. 
أو التى بز بها بين الحق والباطل؛ والصواب 
والخطا. والاصطلاح للفبلسوف الإنجليزى بسلر 


لمعم كنول 


اي 


00 


“لمسمعوته ب" افاممرط 


امشلاك الثروة المادية. وهى تعبير عن علاقة 
الناس يسعضصهم البعض فى الجستمع من خلال 
العاسلات الاجتماعسية وعملية الإتناج. ويحيدد 
نمو التو الإنتاجية نطور أشكال الملكية. كما أن 
قير أسلوب إنتاج من شأنه أن يؤدى إلى تغيبر 
شكل اللنكية. ولكل مرحلة من مسراخل نمو 
تقسيم العمل شكل الملكية الخاصة بها. وعرفت 
البشرية نوعين من هذه الأشكال : الملكية العامة 
ولللكية الخاصة, وكانت الملكبة عامة فى 
الجتمعات المشاعية البدائية. وهى عامةٌ كذلك 


نى الجتمعات الاششراكية. وأما امجتمعات 
الرأسمالية فالملكية فيها خاصة. وتسود الملكية 
الخاصة كذلك فى الجسمعات التى يسود فيها 
الإقطاع والعسبودية. ومع وجود الملكية الخاصة 
ينقسم الجسمع إلى طبشات متناحرة وتستأثر 
بالحكم والتسشسريع الطبقة التي م 


٠‏ ويُحرم 
منهما الطبقات غير اللالكة. ويؤدى إلغاه الملكية 
إلى إلغاء سبطرة طبتة املك على الحُكم: وزوال 
الصراعات بن الطبقات. ومحو الفروق الطبنية. 
وهناك فرق ببن الملكبة المناصة لادوات 
الاستعمال الشخصى. والملكيبة الخاصة لأدوات 
الإنشاج: ولا شك أن التمنّك الشخصى نطرى 
فى الإنسان. ونهده فى الطيور والحيوانات التى 
نذوه عن حياضيها وأعشائها ونسلها. ولا 
يشكل هذا املُك خطراً مسينا ومن شأنه أن 
يحفز الناس إلى العسمل؛ وإنما الحذر يتبغى من 
جهة الملكية الخاصة الاستغلالية. 
ملكية مشاعية ..."© 
مصطلح الفيلسوف الروسى جسسورج 
جيرقيتش يطلقه على نوع من الللكية الجماعية 
بخص الجماعة ككل. بحيث يكون كل عضر 
من الجماعة صاحب ملك ومشارك للجصاعة 
فيما يملك وفيما يملكون. فإذا أحب أن يتخارج 


ممه معطو 


عن الجماعة فله أن يطلب أن يسمهم ما يخصه 
من أسهم الملكية؛ وبحق للجماعة أن تبيع ما 
يخصه إلى عضو جديد فبها. ولا يجوز أن تثول 
الملكية الجماعية لعضوواحد؛ ولا يتقاضى العضو 
المتخسارج ثمنًا لما يولك أكشر ما يعادل تصيبه فى 


نيلا 


الملكبة اللشاعية. 
ملهاة لسوت 
ابيز هسمه ,"ملل فسن 
الكومينيا أو الملهاة كنوع من الفنون. كانت 


نشآتها يونانية؛ والاسم ملهاة من بلهو. واللهوى 
نقيض الجد. والملهاة نقيض الاسلة؛ والأولسى 
الجتمع ككل. وتسخر من تقساليده أو 
شاهيمه بقصد الإصلاح الاجتماعى: بزيادة 


وعى الناس بعبوبهم. والشانية تتناول الأراه 
وتكشف عن العسراعات التى بعانونهاء بقنصد 
ترقبة المشاعر: وأن بزداد الناس حكيمة عن الحياة. 
والملهاة الناجحة هى الثى تزيد بها المفارقنات. 
ويضحك الناس من موائفها المتخلفة عن 
الطورء أن فر اللدازرة للمقل. ردعكس التغائى 
بين الجديد والقديم. أو بون الشكل والمفسمون. 
أو بين الغاية والوسيلة, أو بين الفعل والإمكانات 
والظروف. وقد تتطرق الملهاة إلى الإضحاك من 
النعل القبيح الذى يراد أن بظهر جميلاً. والملهاة 
عسوماً ساخرة» والباعث على الضبحك هو 
تناقض ما يُسرَض من مواقف مع الل العليا 
الاجتماعية للمتفرج والضحك من أدوات الثورة 
على القديم. وطريقة ناجحة للتوعية: وآداة فوية 
لاستحداث التغيير . والإنسان هو الكائن الوحيد 
الذى يضبحك ويكى. لأنه الكائن الوحيد الذى 
يعى النناقض ويمكنه أن يسخر من ذلك. وفى 
القرن العشرين نشات علاهى ماساوية تجمع بين 
الكوميديا والتراجيدياء وامتدت الكوميديا إلى 
فتون المسرح والسسيتما والتلفسزبون. والرسم 


والتصوير -والكاريكاتير: وقنون الأدب الروائى 
والقسصص والشسعسر. وظهسرت أنواع من 
الكوميديا. منها كوميديا الأخطاء تتتضارب 
المواقف نتيجة لذلك. وكومينيا الزجة وتسخر 


585 55 المواقف: بستل الأمزجة. وما بيترتب 
على ذلك؛ وكوميديا المكائد والأحاييل والمقالب. 
.وكوميديا السلوك والتصرقات الغريية: والكوميدها 
الارتجالية المشهورة باسم مامطاللعه دعصت 
وبعض الملاهى ليست سوى فارسات عدا 
»مم5 :10 يعنى مواقف هزلية نيها 
إسفاف؛ وبسضها هو فن راق بلا منازع. (انر 


مانا 
ممائل مومهم ممم 
“2 برماممم ب" مسوماممم ب مبوماممم 
ويمى المثل أيضآ (بكسر الميم وسكون 


الناء)» وهو المشارك لنشئ' فى تمام الماهية: فنإذا 
قبل هما سماثلان. أو مَتَلان. أو ماثلان: كان 
العنى أنهما مستفقان فى تمام الماهية» فإن لم يشفقا 
فهما امتخالفان . وقيل المثلان هما الموجودان 
اللذان بنسارك كل منهما الآخر فيما يجب له 
ويمكن وبمننع. فيلزم منه اشتراك المثلين فى جميع 


الصفات. 
مماراة 
(انظر الالتباس). 
ممتئع :5" ماراتععسوسة 
4ه عثلتطتععمدما ,'“؟'" دلوتاعقهمنا 


هو المستحيل: وهو ما يجب عدميا وما لا 


لمن 


يمكن وجوده. كامتناع حجرية الإنان. والفرق 
بين الممشنع وللحال. أن المحال بمتشع وجوده فى 
الخارج: كاجتماع الحركة والسكون. ولكن 


الممتنع ما يمتتع وجوده إطلاقاً. 
ممكن 51 ولوالوووم 
17" وونليو ةلد 
الممكن ما يجوز أن يوجد ويجوز أن لا 


بوجد. (الغزالى الافتصاد فى الامتقاد). 


ممكن باعتبار ما سيكون 
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اسسسطاسا :"1" اممبرسة اونا 

وموم لممنا 

مالم يحسدث بعد ولكن من الممكن أن 
يحدث يومانا 

ممكن باعتبار ما كان باط مطزيووم 


'"'' متلاطتعممه :!؟" دلءاابشاة 
الشى' الذى حدث فى الماضى وكان يمكن أن 
لا يحدث: أى لم تكن لمة ضرورة وجودية 
نقشضى أن يكون قد وجدء وتقضى أن لا يمكن 
أن لا يكون قد جد 
ممكن عمليا يون عن ملاتا لوووط 
ما نستطيع القدرة؛ أو الوسْع فمله 
ممكن منطقيا 
هو الذى لا تنطوى صفساته أو حدوده على 
تناقض فيما بينها . 


©" مسعلييم.] ملاناافموم 


.ممكن واقعيآ وسجء نا علااعووم 
كل شئ موجود هو مكن الوجود ما عدا اق 

فهو وأجب الوجود. والممكن الوجود هو التحقق 

فى التجربة وليس ضرورى الوجود. 

ممكن الوجود 


أ يومنعظا امعهمااممت 


امع عسمناموت يي 

الموجودات على ضربين : حكن الوجود إذا لم 
يعتبر ذاته لم يجب وجوده؛ وراجب الوجسوه إذا 
أعتبر ذاته وجب وجوده. 

ومكن الوجود إذا فرضناء غير موجود لم يلزم 
عنه محال فلا غنى بوجوده عن علة؛ وإذا وجد 
صار واجب الوجود بغيره. 1 

وإمكان الوجسود إما أن بكون فيما لم يزك: 
وإما أن يكون فى وقت دون وقت. وما هو ممكن 
يجوز أن بمر بلا نهابة فى كونه علة ومعلولا ولا 
يجوز كوله على سبيل الدورء بل لابد من 
إلى شئ واجب هو الموجود الأول أ الله وهو 
تعسالى واجب الوجود: وأما الكون فهو مكن 
الوجود . 


والممكن الوجود هو الذى منى قرض غير 
موجود أو سوجوداً لم يعمرض منه مال 
والممكن الوجود هر الذى لاضرورة فيه بوجد. 
أى لا فى وجوده ولاافى عدمه. وقد تعنى بممكن 

الوجود ما هو بالقوة 
٠من‏ العدم لم يكن شيناء 
ل" "م وززطتم ماتطلم حك 


عبارة مشهورة وتعنى : من العدم لا يتولّد إل 


فيلا 


العدمء أو العدم ييقى دائما هو العدم. وهى عبارة. 
تستحق أن نسمى مذهب الهوية» الأنها ليبست إلا 
اكقولنا : ما العدم إلا العدم؛ رسا الوجود إلا 
الوجود. 

.من كل بحسب قدراته؛ ولكل بحسب 
حاجاته, 000 


عه مممجعه ها بووأاثلاظة علط ما عيسللعهمم 
“"ولعمم ولط ما عمال 
شعار الشيوعية؛ رفعه ليئين ليؤْسْس به للدولة 
الشيوعية : أن كل إنسان مسن حقه وواجبه العمل 
بحسب قدراته. وله أن يستوفى من الأجسر على 
عمله ما يشيع به حاجاته ويكفيها. 
.من كل بحسب قدراته؛ ولكل بعسسب 
عمله؛ 


#ممبرصمب مما" 
-#وععة ممعت وز وو(اتلاطه وثط ها ومنل ممعم 
©"يزروير وباط ها وماق 
شعار الاشتراكية؛ رفعه لينون ليحبز بين التوزبع فى 
ل النظام الاشتراكى؛ والسوزيع فى ظل النظام. 
الشيبوعى. فالاشتراكية تأخذ بمبدأ الملم» وكل 
مواطن عليه أن يعمل بحسب قدراته؛ ومن حقه 
أن يتسقساضى أجرأ عمن عمله يتناسب مع هذا 
العمل: لا أكثر ولا أقل. 
٠من‏ يجهل الحقيقة معذورٌ إن خالفها :... 


“"! "إسجرميت اعد اتاسمدرل" 


كأن يتقدم رج ل فلزواج من امرأة منزوبجة 
١‏ ف 


يكن يعرف أنها متزوجة . 
«من يدرى؟ * عطس قفو 
عسبارة اصطلاحية كان الفلاسفة 
الاسكولانيون برددونها كلما اجتهدوا الرأى فى 
مسائل غييية: تثليداً لعلماء اتلمين الذين كاتوا 
كلما أدلوا برأى تحرّجوا أن يكون قد جانبهم فيه 
الصواب. فيقولون :«والله أعلم . 
«من يعرف ربّه يعرف نفسه, 
نم بورؤوووروي يمر سق رواج 
متولة القديس أوفسطين (18584- 1170م ) 
ولها أكبر الأشر فى الفكر النلسفي والصوفى في 
المصور اللوسعلى: وتثشبه فى معناها وصبناها 
حديئا لرسول الله يه ( نحو الاه 3817م ) 
يقمول : ٠‏ من عرف نفسه فنقد عرف ري وأعرقكم. 
بنفسه أصرفكم بربه ؛ ويقول أهل الفلسفة إن 
التشابه دلبل على أن الظواهر الروحية المنشسابهة 
تننج أثوالا وأحكاما متشابهة. 
مناظرة .. 


“*" ساعن با" مااسسامج] :71 افق 
توجه المنخاصمين اللذين مطلب أحدهما 


النياء إظهاراً. 


غير مطلب الآخر فى ال 
للصوباب. وعلمُها يُعرّف به كيضية آداب 
إثبات الطلدوب وثفيه؛ أو نفى دليله مع الخصم. 
والآداب تعنى الطّرق» وموضوع هذا العلم هو 
البحث. 
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فلاسشة يظهسرون خلاف مسا بم 5 
الإنميل هم الكتبة والفريسيون ( منى 85/ 18). 
كانوا يهدمون بالعسقائر وين ركون الكبائر؛ وفى 
القرآن صورة كاملة بعنوان «المنافقون: نزلت فى 
رأس فلسفة التفاق العربى عبد الله بن أبى 
سلوب. والتفاق فى اللغة من نافقاء البربوع يستتر 
فيه عن دوه ويخدعه. والمنافقون فى الدين 
الذين يسترون كفرهم بقلوبهم وبظهرون إيمانهم 
بالستهم. والمناف تون نى الفلفة هم 
السوفسطائية: كانوا بعمون الناس فن الكذب أو 
فن المفالطة؛ ولا عرضوا على سقراط أن ينافق 
ويظهر خلاف ما ييطن لينجو بدفسه؛ رفض» 
فكيف تكون الحكمة مبتضاه وينافق؟ وفى سورة 
النساء صف الله تعالى مناققى المديئة فثال إنهم 


سمي" *'' مالع سسزواة 


مسردوا على النفاق. أى سوا به ومهسروا فينه. 
فترك عليهم صفانه بتوسمها فبهم اللدوسمون. 
والتشاق له رين على الثلب. وهو مرض يتغشناء. 
وأشد النافتين فى الإسلام كان الأصراب: وهم 
سكان الأطراف لم يعرفوا التحضر. وبهم بداوة 
وجلافة: ومكر وخداع. والمنافق قد بحسب أله 
يخادع الناس وما يخادع إلا نفسه؛ والنفاق ضد 
الشسرك. والمههاد يسوجه إلى الاثنين. والإبمان 
نفيض النفاق. واللمنافق كأدّاب. والرياء والنفساق 
سواء. والمرائى بظهر خلاف ما يبطن؛ وعلامة 
المرائى فى نفسه أن يحب اللدمد على طاعة الله 
ويكره الذم؛ فيدوع طاعة الله مخافة الذم وإذا 
عمل عملآلم يعلم به الداس لم تع نقسه حنى 


يطلب أن يعلموا يه.فيتال الحمد منهم: فيسمده 
خلك: ولاتسخو نفس المرائى بإتبان الخير لا يعلم 
به أحد. 

والمرائي يرائى حتى ببدته وبزيه. وللرياء 
مشازل .وخطرات. وأوقفسات. ويورث السرياء 
كالمباهاة بالعلم أو بالعمل . وكالتفاخر بالدين أي 
الدنباء والحكيم يلم نفسسه بالعصمل لا يريد أن 
بعلم به إلا نفسه. وقى الترآن ودين هُمْ 
سراءون» (الماعون7). هم 3 يعسملون العمل 
لبتطلع عليه الناس فبعجبهم ذلك. 


مناقضة ووناهام عا 


العم 


مسالط :" 5 


ييمسيوء ا رع اناا "ممناهاما مز 
هى طلب الدليل على مقدمة معينة؟ وقيل 

عى إبطال دليل الخصم ونسمى عماتعة؛ فإذا ذكر 

المبطل لمئعه سنداً سميت مناقضة. 

مناهج الأخلاق ...+ 


معتطاع أن ملمطاع اح 
“8 عزموول! عل اماق اج 


“9 ياشع بعل بم لمطه ك3 
اصطلاح سيدجويك  ١188(‏ 1887): 
يزعم أن الخلق السوى من الممكن تمبيزه بوسائل 
علمية؛ وطرق فى البحث مؤداها تحرى تدائجه؛ 
وتبيان حقيقته. والكشف عن وسائله؛ ومن شأن 
ذلك أن يملسمنا أن نرف الصواب من الخطأء 
والح من الباطل. عندما نشرع في العمل. يما 
توحيه إلينا مختدف الظروف: دون اللجوء إلى 
معايير سابقة: ونواه وأوامر محفوظة تُملي علينا 
ما ينيغى أن نفعل أو لا نفل 
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* مناسعامة مولح ب '"'' ممسعم امناو 


اغرقة غنوصبة كان انتشارها 
والكوفة. ولنتها الآرامبة . وكان 
وإلهين. واحد للنور وآخرللظلام. وقضى علبها 
الإسلام. 


أصل من اصول مذهب اممتزلة: فجسملوا 
الفسق بين الكفر والإيمان: وكان الخوارج يقولون 
إن ا مسلم مرتكب الكبيسرة الذى بموت دون توبه 
كافر مخلد فى النارء وقال المرجئة إن الإبمان لاا 
نضر معه المعصسية. وأرجأوا احسكم فى مرنكب 
الكبيرة المسلم إلى الله. وقال أهل الممنة مرتكب 
الكبيرة المسلم مؤمن فاسق. و كببسرته لا تخرجه 

من الإيمان: ولاتدخله فى الكفسرء فسلا يكون 
مخلداً فى النارء بل يجازئ على قدر كيسرته. 
وأما الممنزلة فقسد جعلوا الفسق بين الكفر 
والإثمان وسرتكب الكبسيرة ذلك فى منزلة بين 
منزلتين. فسلا هو الكافسر المطلق, ولا هو المؤمن 
المطلق. وكيسرته تخرج من الإيمان ولا تدخله فى 
الكفر. ويماقب بقدر كبيرته ولا يخلّد فى النار. 
وأصول خمسة ) . 


ممع مار 
8 منمطعع امس ةما 


© عمد مادولمن طقلم 


عند المنطقيين هى الأسساء اللاتبنية لضروب 


القياس وقواعد رذها. وهى أللفاظ لا سعنى لها 
ولكنها تساعد على الحقظ والتذكر: ووضعت 
بطريقة خاصة بحيث تمثل الحروف ا شحركة 
الثلاثة الاولى فى كل كلمسة من سطورها الأربعة 
ضرباً من الضروب المتجة . وتمثل الحروف 
الساكنة ‏ أوائل الكلمات فى السطر الأول - 
ضروب القياس الأربعة من الشكل الأول. فإذا 
ورد حرف منها فى أول كلمسة من كلمسات 
الأسطر التبالية فإن ذلك يعنى أن الضرب الذى 
تمثله الكلمة بُردُ إلى الضرب الذى تمثله الكلمة 
من كلمات السطر الأول التى تبدأ بنفس الحرف. 
وإذا ورد حرف 8 فى الكلمة قإنه يعنى اللجوء 
إلى عسمليية عكس بسسيطة؛ وإذا ورد فى آخرها 
افإنه يعنى أثنا سلجا إلى عكس النتييجة التى 
نصل إليها فى القياس الجديدء عكسأً يضع 
الحلذين فنى وضعهسما الأصلى. ويعنى احرف 
فى وسط الكلمة أن الشدمة التى وصلنا إليها 
بالرد تيكس بتغيير مها وبعنى الحرف 8 أننا 
ستلجأ إلى نفض المحمول؛ والحسرف © أن 
الطريقة التى يجب أن تُتبع فى الرد هى الطريقة 
غير المباشرة , أما الحروف 1..5.7 ,0( فحروف 
زائدة» ولا يكون للحرفين 0,2 أى معشى ما لم 
يائيا فى أول الكلسة. (أنظر فسروب القياسه 
والأسماء المنشطة للذاكرة). 


منطق 


اهما 
“"ميزوما بل“ مازيما :'" عسوتيسة 

يسمى بالبونانية «لوضها». وبالسرهاتية 
'مليلوثا». وبالعربية «المتطق؛؛ وعلم المنطق يسمى 


1م 


أبضاً علم لميزان: إذ به توزن الحجج والبراهين. 
.وكمان ابن سينا يسميه خادم العلوم لأنه غير 
مقصود بنقسه بل هو وسيلة إلى العلوم قهو 
كخادم لها: كما كان الفارابى يسميه رئيس العلوم 
لتفاذ حكمه فيهاء فيكون رئيساً حاكماً مليها 
وجاءت نسمسيته بالنطق من التُطق بطلق على 
اللفظ: وعلى إدراك الكليات:؛ وعلى النفس 


الناطقة. وحيث أن هذا الفن يفوَى الأول 
ويسلك بالثائى مسسلك السداد. ويحصل ببسبيه 
كمالات الشالث؛ اشتق له اسم منه وهو النطق : 
وعو علم بقوانين نسيد معرفة طرق الانتقال من 
المعلومات إلى المجهولات وشرائطهاء بحيث لا 
يعرض الغلط فى الفكر, فهو من السعلوم الآلية؛ 
لآن اللنصود منه تحصيل الجهول من المعلوم 
وموضوعه : النصورات والتصدينات من حبث 
أنها توصل إلى سجهول , وذهب أهل التحسقيق 
إلى أن موضوعه المعقولات الثانية من حيث أنها 
نوصل إلى مجهولء والمسقولات الشالثة وما 
بعدها من حيث أنها عوارض ذائية للمعقولات 
الثائية. وقبل موضوعه الألناظ من حيث أنها 
تدل على المعانى. والغرض من امنطق : التمييز يمن 
الصدق والكذب فى الأقوال. والخير والشر فى 
الأقعال: والحق والباطل فى الاعتقادات. ومظعته 
: القدرة على تحصيل العلوم النظربة والعسملية؛ 
وترفه : أن يعنضه فسرضٌ وهو البسرهان؛ لأله 
لتكمسيل الذات, وبعضه نقل وهو ما سوى 
البرهان من أقسام القياسء لأنه للخطاب مع 


والمنطق هو نظام التعيّنات الخالصة للفكر. وهو 
علم الوجسود ٠‏ والبسحث فى المنطق يحد فى 
الوجود. 

ومؤلف النطق ومدوته أرسطو. وللنطقى 
“معمائيوه ! جا ''معتعليرما :“هنما إما ناظر 
فى الموصّل إلى التصور ويمى قولا شارخا 
وممرقا. وإما ناظر فى الموصّل إلى التصديق 
ويبى حُجة. والتظر فى مرف هو باب 
التعريفات؛ وفى الححجة هو باب القضايا 
واحكاسها؛ فإن كان فى القضايا باعتبار الصورة. 
نهو باب القسياس؛ وباعتبار المادة فهو باب من 
أبواب الصناعات الخمس. لأنه إن أوقع ظنا فهر 
الخطابة, أو يقينآ فهى البرهان. وإلا فإن اعتبر فيه 
عموم الاعتراف والتسليم فهر الجدلء وإلا فهر 
اللضالطة . وأما التسمر ذلا بوقع تصديقا ولكن 
لإنادنه اتتخييل الجارى مججرى التصديق. من 
حيث أنه يؤثر فى النفس قبضا أو بسطاء عد فى 
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الموصّل إلى التصديق. 
منطق الإلزام الخلقي .... :ا“ عزيما عتامدمط 
كيلايوملامك 5ط :"معنا عموتهمة 


يخنص بالناحية الصورية للإلزام الخلقي؛ أي 
ناحية الجهة التى تؤثر فى العيارة فنجعلها عبارة 
تعنى إلزاساً خلقياً. ولذلك يرط بمنطق الجهة, 
ويقوم على مبادئ أن ما يتبغى ذمله أسنطيعه؛ أى 
أن المنزم ممسكن؛ وأن ما لا يمكن فعله دون أن 
يشرتب عليه خطباء من الخطأ فعله؛ والعكس 
صحيح. ومناطه الأفعال التى إلزاسها حضيقى: 
بعكس الافعال المطلوية التى إلزامها ظاهرى 
والتى بختص بها منطق المتطلبات. أسا نطق 


لذن 


الكطليسات ممعم ءشضب»8 د نوما نيختص 
بالأقمال المطلوبة والتى إلزّامها ظاهرى» بعكس 
منطق الإنزام الخلقي الذى متاطه الأفصال الملزّمة 
التى إلزامها حقيقى. ّ 
منطق أولى بلكوزييمط برمساصسعلع 


عماسم وقل مليوس 


اليرزوم | وماد معام 


المنطق الحملى من الدرجة الأولى: مالا 
نيا عسوم جاده . ويعائيج المسججج التى تقع 
خارج نطاق منطق الجمل» أى لحمل التى لبست 
بسبطة: ولا مركيبة وهو آهم أجزاء المنطق 
الحسملى. زيسمى من الطراز الأول لأنه يشعمسر 
استخدام الأسوار على الأفراد دون الفنات. 
وييداالمنطق الحملى بأبسط نوع من"الحجمل؛ وهى 
اجُمَل للفردة التى نقرر أن صفة معينة يمتلكها 
موضوع فرد؛ أو أن علاقة سعية نقع بين 
موضوعين فردين ؛ وبعبّر عنها بنوابت حسملية 
نصف وتربط الحدود: وتسعى تعبيسرائها صسيع 
فرّبة: ولا تكون لها قيم صدق إلا بعد تأويلها 
ويرمز ثلضة النسق الصورى للمنطق الحملى من 
الدرجة الأولى بالرمز 1,8 ؛ وهى لغة سخاصة 
تتجاوز نسق منطق الجمل. وكذالك فإن حنسابه 
بتجاوز حساب الجمل: وعموما يعثبر هذا المنطق 
لصياغة النظريات الرياضية وغيرها 


صياغة صورية. 
منطق توافق الأضداد ..... 


“ "سمه مم0 تام عق امامت 


منطق إيماني يوفق بين الأضناد وبسير 


بالإنسان فى اتباه الله. (تسيجلر). 


منطق الجمل المقيدة 
(انظر المنطق الحديث) 
منطق ألجهة و" ونهما العامة 
"©" نوما #ادلاماة ؛!"'' #امفدلة عترم 


بنناول العبارة النطقية من حيث الموجهات. 
وتنقسم بحسب أرسطو إلى عبارات أو 
ضرورية أر واجبة أو حتسية؛ ومحتملة : ومنتعة 
أو مسشحيلة؛ ومكنة. والضرورية هى التى تعببر 
عمًا لا يمكن أن بكون بخسلاف ما هو كمائن. أو 
الذى نفيه مستحيل ؛ وللحتملة هى التى تعبر عما 
هو ليس بضرورى. وتتقسم بحسب كقط إلى 


ضرورية وواقعية؛ أر تقريرية واحتمالية. 
ملطق حديث . 00206 


“1 مزإبررما ممعم وملة ب“ لعدعلملط عسونييما 


منطق صورى وإن كسان أوسع منه وثورة 
علية. ويرجع ظهوره إلى لانتس أولأء ثسم 
جتورج بول. وشرويدر. وطوره فريجه. وبسياتو. 
وهوايتهد. ورسل. وهيلبرت؛ وفيتجنشتاين. 
وكارناب, وغيرهم. ويسمى أحيانً بالمنطق 
الرمزى» أو الرياضى. أو الاستدلائى: أي النظرى. 
أو جبسر المتطق #«وابرمة دا مك »باخ أو الشطق. 
اللوفاريتمي. أو اللوفسطيقا. ويتوقف الاسم على 
الهدف من التسمية. ومنطق الجمل امتساسة 
وما عو أهم فسروع انطق الحسديث احيك 
تسمى قضاباه جملا بمعنى أنها حمل مفيدة نامة 


يدنه 


لها قينا صدق؛ ويدرس روابطها التى تجعل 
منها جملاً مركبة, والنى نجعلها دالات صدق 
اللجمل البسيطة النى تتألف منها . ولذلك يسمى 
باسم نظرية دالات الصدق. أما المنطن ذو القيمتين 
عننيما لدان - 0:ة قيدرس الجمل المسيدة من 
النوع السابق التى نوصف بإحدى قيمنى الصدق 


والكذب. 
منطق حملى من الدرجة الأولى 
(انظر المنعلق الأول ). 
المنطق ذو القيمتين 
(انظر المتطق الحديث). 
منطق رمزي "!فيرو ملامط سرك 


:""'' عنوالسايه رك ليسا 

“'' عاتيرميا ماعو اسساسية 

ضرع من المنطق الصورى يتمبز عليه بدنة 
صباغته. ويختص مثله بالاسسدلال. إلا أنه 
يسخدم المنهسج الرمزى الذى يشيع في صياغة 
الأنساق والحساباث التحليلية الصيافة الصورية, 
ومع أن لابيششس (17/15), ولمسرث (/1190109): 
بغيرهما ‏ تدموا لد إلا أن حنافن (184) كان 


أول من اسسشخدم الاصطلاح. ثم بدأ المخطق 
الرصزى كنوع مسستقل من المنطق فى مشصف 
القرن التاسع عشر بفضل جورج يول (18144) 
مسؤسس جير المتطق. وتطور بفضل فريجه. 
وبيانو. ورسل 


لى . وهواتهد . وهيابرت ٠‏ 


منطق رياضي .....:* 


"عداو تاسوم طادلة مسوترمط 


"توا لستامسعطاد از 


لاسا تعس املع 

مجموعة المبادئ' الخاصة بالبنية العقلية الخملقة 
بالنظريات الربافسيسة؛ ويدرس خصائص 
الإجراءات والعلاقات الخاصة بالمنطق؛ ويطبق 
مناهج الرياضيات الصورية . ويعرف أحيانا باسم 
المنط الرمزي. أو الحديث؛ أو الاستدلال الرمزى: أو 
اللوفسطيقا. 


منطق صوري ٠...‏ : 


اننا 


اأبوم1 أسصصس 1 
عاسم" بترم 

العلم الذى يهنم بصورة التفكير أكشر من 
اعتمايه بموضوعه , ويقابله لمنطق المادى. والمنطق 
الأرسعلى صورى: يهنم بالتصديتات والتصورات 
دون مضمولها الواقعى. 


منطق عربي 
خايروم] مومونطمجم :' " مملجة مم1 


منطق يوناتى مطور: عسرفه العسرب يعد 
الفدوحات الإسلامية. وتعريب الكتب السونانية 
وكان أبرز المعريين أيا بشرمنى بن يونس (نحو 410٠٠‏ 
- 44م) ١‏ وبحبى بن عد (441 - 05م وأبرز 
التشراح الكندى (نحو 806 4008 والقارلى 
لتحيو ١‏ لام 98 ولين سينا 0 101890 
وابن رشد (1148-1175). وأهم كتب المنطق 
الى مرت وكان لها أكبر الأثر فى تطور المنطق 
العربى: كناب إيسافوجى لفورقويوس.٠‏ 
وقاطيغورياس أو المقولات. وبارى أرمانياس أو 


.ل“ عنييميا متمق 


فدلا 


العبارة. وأثالوطيقا أو تحليل القياس. وأنالوطيقا 
النسانى أو البرهان. وطوبيقا أو الجدل» 
وسوفسطيقا أو المغالطون؛ وريطوريقا أو 
الخطابة؛ وبويطيقا أو الشعر: قهذه نسعة كتب 
جملها السرب لنسسعة فنون من المنطق دليلاً 
عليها. 

منطق العلاقات ......” 


ب" عدم هاه ول عموتومة 


*'كمستاسال1 اه عتهميا 


0 ازيم معسملاماعه 
ويمى كذلك منطق الإضافة , ويعالج 
القضايا من حيث العلاقة أو الإضافة. والجمل 
الإضافية هى التى لها روابط نختلف عن روابط 
الجمل الحملية. ونتصل بالمقدار. أو بالمسافة؛ أو 
بالقرابة. أو بضير ذلك من العلانات غير علاقة 
الاستلزام . مثل «الهرم أكبر من القلعة». 
منطق توغاريتمى 


:ا" عسوتسطلاممواح عدوتيرما 


نوما عنس اعميوام 


مرزوما مطعدلامطلممهام 
(انظر منطق حديث). 
منطق المتطلبات 
(انظر منطق الإلزام الخلقى). 
منطق متعال...... ب" عنوميا سملم سوط 
"عاسو قوسد" عسوتوم 1 
عزوم[ اهادع لسسمد 1 
الاستنباط الصورى الذى بمقنضاء تُستبط 
اشروط الطسيعة من شروط الفكر. وهذا يعنى أن 


الأشياء لا نكون أشياء إلا إذا قبلت التشكل 
باللقولات. أو أن الطبيعمة كى تكون معلومة لابد 
أن نتطابق مع شروط الفكر. (كتط). 

منطق مثالى 


"ا تييسا مادقا 


وإبوس] أسعلط 
ملوعل1 مسونييسة 

منطق هيجل  1970(‏ 1811) . والفارق 
بينه وبين المنطق بسامة أثنه عند هيجل هو علم 
الوجود أو الأونطولوجيا. ويبحث فى الوجود 
والماهيق. ينما المنطق بعامة بيبحث فى التصور. 
والتحكم والات 
منطق نظرى 

(انظر امنطق الحديث). 
منطقية 


“سس ليا 

“" مسف زيل" عصولو ليما 

انجساه يجعل للمشطق مكاناً خاصاً فى 

الفلسفة. بفصله عمن سائر العلوم القبة 

والعقلية. ويقدمه عليها فى الشرف والرتبة: وير 

كل الظواهر إلى أسباب منطتية. ويفسّرها 
بأسلوب منطقى. 


:ل ؟' مدوواطع مسعامتويه ا 


معتءتهسا امعطاير 


- وسموتاهم] معطعلطع. 

وجهة النظر التى تزعم أن الأحكام الاخلاقية 

صسادقة لأن إنكارها يعنى الترذى فى التناقض 

الذائى , فبالخخطيئة بما أنها كذلك خطأء والقول 
بعكس ذلك يعنى التناقض مع وصفها بالخطينة. 


84 


منطقية مطلقة . 


© وسمصنيم اموه ب" متو ملسم 


:© سولهم اموط 


حى القول بأن الوجود الواقعى معقول بكامله 
ويمكن إننسازه بالسقل وقنوانينه (ردمسان)؛ أر 
القول بأن الوجود فى حوية مع الشكيرء وأن أى 
تطور فى الجتتمع أو حادث فى الطبيمة فإفا 
اللنشاط المنطقى للفكرة. 


و ملاس سم 


."ماس تعدا 


ممسموظ 
“© سوبا :""'' مساعا :اسع مسق 

اللفظ إذا اعيبر بحسب دلاكه فقد تكون 
دلائته بامتطوق وقد نكو بالمفهرم؛ والمنطوق هو 
ما دل عليه اللفظ فى محل النطق؛ والمقهوم ما دل 
عليه اللفظ لا فى محل النطق؛ ثم المنطوق على 
تسمون: صريح. وهو ما وصل اللفظ له فيدل 
عليه بالمطابقة أو التضمّن؛ وغير صربح. وهو ما 
الم بوضع اللشظ له. بل يلزم ما وضع له نيدل 
عليه بالالنزام؛ وغبر الصريح إما دلالة انتضاء. 


أو دلالة إيماء. أو دلالة إشارة. 
منظورية 
سسساج ااام رووم عل مسرو 


نظرية فى المعرفة تقول بأن وجهات النظر فى 
الشئ الواحد تشعدد بقدر ما يوجد من أفراد 
يشخذون هذا الشئ موضوعاً لمعرفتهم. وكل 
وجمهة نظر ضصرورية وصادقة. ووجهة النظر 
الخاطنة هى الثى تزعم بأنها وحدها التى على 
واب 


منقول 023 ©" ععوع ]وسيم 

اللفظ الذى تعدد معناه وقند وضع للجميعة 
كالمشترك: ولكن يفترفى عنه بأن الوضع لاحدهما 
مسبوق بالوضع للآخرء مع ملاحظة المناسبة يون 
المعنيين فى الوضع اللاححق؛ مثل لفظ «الصلاة 
الموضوع أولة للدعاء. ثم نقل فى الشرع للأقعال 
الملخصصة من قيام وركوع وسجود. ومنها لفظ 
السيارة والطائرة والهائف من ممطلحات 
المعمر. والمتقول يُنسسّب لناقله. فامنقول العرفى 
كلفظ سبارة؛ والمنقول الشرعي؛ أو التطقي: أو 
التحوى: عند أهل الشرع أو امنطق أو اندحو إلخ. 


8 353 
منهج . جل لهوطاعلة 


“مهم ط اماد :ا" مسف ماع لة :أ "علمطف لج 


هو الطريق الموصل بعسحيح النظر فييه إلى 
المطلوب, وبالممنى التعلمى هو سجخموعة 
الإجراءات التى يتبغى اتخاذها بترنيب معين 
البلوغ هدف معين. والمنهج الملمى هو الطريتة 
العلسية اللاخططة التى تقوم على أسس علمية 
خالصة. ومنهج العمل يرادف برنامج العمل 
وللشهمج الندراسي هو مواد الدراسة وخطة 
دراستها. ومناهج البحث 3149080880 فرع عن 
المنطتي يبححث فى مناهيع العلوم. 


منهج الاتفاق ...21" 

أحسد مناهج جون ستيوارت ص الضبط 
الاسشقراء. فعند دراسة إحدى الظواهر ننظرفى 
مجسموع الأحوال التى تنم فى إطارها الظاهرة. 
ونعزل العسامل الذي يظل موجوداً باستمرار فى 


امعمرعممييه عه لسطاعلة 


2440 


مختلف التنجارب على الظاهرة برغم تغبر بقية 

العوامل . 

منهج استنباطى .... :© 
+" عامس عط متسطااغا3 
ين 


منهج للاستدلال العلمى قائم على الاستنباط. 
( أنظر اسنتباط ). 


فمطيع انا +المس لمم 


منهج الافتراق “١‏ #عمممع لاا اه امضاءلة 

عكس متهج الاتقاق: فإذا اتفقت مجموهتان 
من الوقائع من جسميع الوجوه إلا وجها واحداً. 
فتسيرت الننيجة من مجرد اختلال هذا الوجهه 
فإن ثمة صلة لابد أن نكون موجودة بون هذا 
الوجه والظاهرة موضوع البحث. 


منهج يديهى .ا بلووطا لا عتاسسوتحةق 


لوتتسومسة 816110 
مظعالا عطعما ممم اح 


طريقة فى بناء النظريات بالاستنبساط من 
القضايا البدبهبة. والصياغة من البديهيات من 
مناهج تنظيم المعرفة العلمية؛ وانبعت كثيراً ميذ 
أرسطو وإقليدس. وكثر اتبامها حديثاً فى 
الرياضيات والفيزياء وعلم الأحياء وعلم الذفة. 
والنهج البدبهى له صورة المنهج الافنشراضى 
الاستنباطى 

منهج بنائى بأ لومطاعلة عجماعنصاعممن 
0" #بطيعسصاعمه© عل ظفل 
' ك'مووطاع ك3 #ستاعادم تمصي 


الغرض من استخدام هذا المنهسج هو التقليل 


ما أمككن من القضايا والحدود غير المصرفة. أى 
البديهيات. والبناء عليها بناءاً منسلسلاً 
نظريات أو أنسساق أو نم جد 
استدلال خاص هبز النظريات البنائية ويقوم على 
الاستقراء الرياضى. والهندسة التكويتية: والمنطق 
التكوينى 

ملهج تجريهي ...6" 
؟' علمامع اصح ملمطافلد 


لعا اسمس تبجع 


علمطاعلة عالعامعسم ممع 

فال به جاليايى سنة 01707 فملاحظة 
الظاهرة يولد لسدى العالم ذكرة. والفكرة تدعو 
إلى التجريب؛ والنكرة طرأت على جاليليو وهو 
بدرس سقوط الأجسام بمساعدة المتوى الماثل. 
والفكرة تدعو صاحبها إلى التجريب. والتجريب 
انثبت به البسراهين؛ والبرهان أو العقل لايفيد إلا 
فى استنساط الننائج من الذكرة وإخضاعها لمزيد 
من التجريب والنمخحيص. ولمزيد من الفروض 
والافكار النجرييية. ولا تكون النكرة أو الفرض 
تجريبين إلا إذا كانا محنملين وقابلين للتجريب 
علبهما. والفكرة أو الفرض المديدان ييدوان 
كسلاقة جديدة غير متوقعة يدركها العقل بين 
الأشياء. وللمقل كامل الحرية أن يشك فى هذه 
المسلاقة شكأ فلسفباً. ولا بعنى ذلك أن العالم 
النجرييبى عليه أن يكون شكاكا. لانه بدون 
الإمان العلمى فلن يكون هناك تجريب. والإيمان 
العلمى تقريبى ومتفاوت: وما يسشخلصه || 
من نظريات لا يمكن أن بكون مطلقاء والحقائق 


2 


الستبطة جزئية وموقوتة ولا مثل غير الحسالة 
الراهنة لممارفنا. ومع تطور العسلم لابد أن يطرأ. 
عليها تعديل. والعلم التجربى يقوم إجمالاً على 
الفكر والمنهج. والخطأ في العلم وارد؛ وكذلك 
الخلط. ويشفع العلماء بالخطأ ويفترهم الخلط؛ 
والخطا نتص فى التجريب. والخلط شطح فى 
الخيال. والنهج التجريبى يحدّ من الانحرافات 
النظربة التى مصدرها الخطأء ومن الاستغراق فى 
التصورات غبر العلمية النى يدقع إلبها الخيال. 
والغسرض من النجريب تحضيق الفروض 
واسنخلاص القوانين وذلك هو الاستقراء. أى 
الاتشقال من الجحزء إلى الكل وهو الفانون العسام 
الحاكم. وأساسه التحليل والتجريد . 
منهج التغيرات المتضايفة 
أ" مروم فسالا مهاست أن لمطاعاح 
فى الظواهر ترنط النتائج بالمقندمات؛ فإذا 
غيرنا لمقدمات تغيرت النتائج. 


منهج تكوينى و" للمطاعاة ممما 


“كا مرديوأ ام مغن بلمطافلاة 


"مم3 مطعو اوم 


منهج فى الببحث على أساس تحليل تطور 
الظواهر. والغرض منه إثبات الصلة بين الظاهرة 
فى الزمن والححولات من الأشكال الأدنى إلى 
الأشكال الأعلى. وبتفوق هذا المنهج على المنهج 
التحليلى التجريى. لأن البحث فيه يساير التطور 
القعلى . 


منهج جمالى ..... :ا" عمساااح عاعطاممد 


عرسا عطءدتاع طحق ؛! 

الطريقة الجمالية فى النظر إلى الأغسياء. 
ويتابله النهج العلمى الذى يقدر الأشياء يمتدار 
ما نتدمه من منافع. أما ا منهج الحمالى فهو طريقة 
مطالعة الجمال لغابة المطالعة ذاتها وليس لأى 
غرض آخر أبعد من ذلك. ويتميز المنهج الجمالى 
عن الملهج الممرفى حيسث يكون غرض الأخير 
تجبميع المعلومات وتحديد الطراز من مجرد 
مطالمة الاسلوب الجمالى للشئ 
منهج جهادى ....... 

منهج الشيخ محمد عبد (19081845) 
فى الإصلاح؛ يدكر به أن يلجا إلى الجمامات 
السسرية؛ أو أن يتسوسل بالعتف والافتيسال 
السياسى. ويقول أنه إذا ينس من الإصلاح فإنه 
بنشقى عشرة من طلبة السلم برييّهم عنده تربية 
صونية؛ مع إكمال تعليمهم. ليكونوا خلفاً له فى 
خديةالإسلام. ويقول إننه لن بيسأس من 
الاصلاح؛ ولن بواصل صمله فى الحكوصة: ب 
عليه حينتذ أن يترك السمل بهاء ثم يؤلف كننا. 
فى بيان ا حال ينشره باللغة السربية ولغة إفرغية. 
حتى يطّلع الجميع على حفيقة الأوضاع . 
منهج ديالكتيكى :ا" لممطاعكة عتععاسام 


عدوتغطاعع عفسولااة 


"7 رطع علط عمطاغ ا 

"وو لام لز مرطعوايك لدادا 

أن نمو أو نطور الفكر يجرى من الوضع إلى 
السلب والتساليف بيشهما؛ على أنساس مراحل 
الفكر من الموضوع إلى نقيضه. ثم إلى المؤلّف 


دا 


ن كليهما. أى مركب الوضوع والتقيض. 
والمنهج الدبالكسيكى هو إدراك التعارض فى 
الوحسدة. أو إدراك الموجب فى السسالب. 
والديالكتيك هو المبدأ المحرك للنصور؛ من حيث 
أنه لا بحل فقط جزئيات الكل. بل إنهه ليحدئُها 
أبضاً. وننظ دبالكتيك لا يعنى أن موضوعاً أو 
قفية أو أى شئ مُعَطَى للشعور أو العاطفة أر 
الوفى. ينجل لتشق من مضانائه فهلا فو 
الدبالكتيك السلبى عند أفلاطون. وأدركه الشكتّاك 
القدماء على أنه تناقض؛ وأدركه المأركسيون على 
نحو فاسد. باعتباره وسيلة اقتراب من الحقشيقة» 
نأمًا الدهالكنيك الإيجابى فهر الديالكتيك العالى 
ومضمونه إدراك الموضوع جدليأ. لا يمعنى أنه حل 
ونضاد. وإما أبضأ على أنه يُخرج من المرضوع 
محدواه: وكذلك يعطى فكدرة عنه تنمو بفنضل 
نشاط المثلء وكلاهما اللحتوى والفكرة 
إبجابيسان. والذككرة عنه نمو وتقسدم باطن 
للمحتوى. وسلساة الأذكار التي نحصل عليها 
بهذه الطريقة هبى فى نفس الوقت سلسلة من 
الأشسباء الوانعية أو الحقيقية أو العبنبة عن 
الوضوع. وجميع التصورات للموضوع نحكمها 
جسيماً روح اللحتوى. وعلى ذلك فالديالكتيك 
تستطيع به أن ننمى تصورائنا عن الموضوع. 
فيستئى وينمو فى المحتوى؛ ومنهج الديالكنيك 
هو الير بحسب المراحل الثلاث للديالكتيك ٠.‏ 
من الوضع (الشضسية): إلى الوقع ( تقيض 
القضية) . إلى التأليف الجامع بين الوضع والرقع 
( مركب القضية والتقيض ). ( هيجل ) 


منهج علمى لمطع اح اناعم 
م 

7 مومعل عط للم عد دزا 

يقوم على الملاحظة وتعريف المقولات الكلية 
التى تصف السسمات المطرّدة للشئ الملاحظء م 
نعميم القوانين الكلية البسيطة المعبرة عن هذه 
السمات المطردة تعميماً استقرائا. والتصدى 
لتفسسيرها بالفروض. ومقارنة نتائج الفروض إذا 
تعارضت مع التعميمات؛ ثم ننظيم الفروض التى 
تعمد للاختبار فى بدهيات. والندلبل على بقية 


النظرية كتتيجية لما سسبق. 
منهج مقارن ..."© لمطاعلة الامتمصدميت 


بك مباومجووممن افاج 


مطاعا! لمع ط علولا 


الغرض منه التحليل وإظهار التشابهات 
والعناصر المشتركة. وطوره همبولت: وكونت. 
وفى مجال اللغة أسهم جريم» وبوت. وشلايّخر. 
ودى سوسير فى تطويره: وأفاد استخدام هذا 
المنهج فى تطوير علم اللغنات والأنشروبولوجيا 
والدراسات في الآداب السمبية. 
منهج منطقى طبولوجى 


“يلال ل 


امه" تمع تيرم ا عجقل 


منهج الفسريد تورث هواي هد (1851- 
1441 قال يه كدمفهوم رياضى عن المالم 
الماديء ورفض به آراء نيوتن فى تقير العالم 
اكمجر؛ حيزاً فى المكان 
والزمان. وقال بأن للمالم خطوطاً من القوة لها 


اث أو ذرات 


ل 


اتجاهات ومسارات من الاحداث يعترض بعضها 
بعضا. وقد تأثر هوايهد فى ذلك بالكشوف 
العلمية فى الفيزياء الموجهة لورلام جما ؛ وفى 
الديناميات الإلكترونية: ومفهوم اللجال؛ وأطلق 
على منهج خطوط القموة المتداخلة فى مسجالات 
اسم المنهج المتطقى الطبولوجى؛ ووصفه بأنه منهج 
النجريد الشامل؛ يصف به التشابك بين الأجسام 
بأشكالها المختلفة كمالو كان متشابكأ من 
الخطوط. ويجعل من الهندسة تمبربداً لوقائع 
الحياة. وقد بسط هوايتهد نظريته هذه فى كتابه ( 
أصول المصرفة الطبسيعسية ادمدهساة )م «ارا»هذط 1٠+‏ 
عاعا مو :)1970(١‏ و د سيدا النسبية ٠ل‏ 
واثتاماعا! أن عاوتمولم 4 (194151) 


منهج هئدسى لم١3‏ ألم مين 


"سوام ممم ةن ملمقفاد 
لومم ماح عمسمو 

فى الفلسسقة هوتفسه المنهج البسديهي. 
واستخدمه سبينوزا (1711 - 1717/97 فى تأليف 
كتابه « الأخلاق» على أساس مندسة إفليدس, 
فكان يضع أولا النعريفات والمسلمات 
الضرورية ثم يبرهن على ما ينتج عنها من 
نظريات. وكذلك استخدم هيككارث  1885(‏ 
6 هذا المنهج نى تألييف كنابه ٠‏ مقال في 
نمع » يؤكد فيه على أن معسيار صحة الفروض 


الأساسيتان للبديهيات الهندسية: وكذلك أوصى 
مالبراتي ( 1588 -119) فى كتابه ١‏ فسى 
البحث عن الخقيقة * بانتهاج المنهج الهندسى حتى 
يمكن تلاتى أخطاء أى منهج آخر بخلاقه 


5 ومعتفسطاءا3 
."*" ممعتفمطفاة 


ل" مسووز لمعا 


اميثودية أو المتهجية مى فلسفة حركة الإحياء 
الدبني الثى تزعمها الأخوان جون وتشارئز ويزلى 
فى القرن الدامن عشرء وكانا قد أخذا نفسيهما 
بادراسة الدين دراسة منهجية, وإقامة الدعوة إليه 
على أمس منهجية. ونشات الحركة داخل جامعة 
أكسفورد. وأطلقوا على أعضائها أنهم النهجيون 
15 واسموا جماعتهم النادى لقنس 
00© 31019 . أو الشادى الدينى: واتفض النادى 
سنة 170, ولككن الممماعة المنهجية أو المينودبة 
الم ننفضي. اصتفاداً من جون ويزلي أن المؤمن لا 
ينبمى أن يعمل وحده وإثما من خلال جماعة. 
وأن الحير ولحت والمدل سا يطلبسه الناس من 
الدبن؛ والنسقسوى هى مراعاة ذلك وأخذت 
الجمساعة نفسها بما نسمييه فى الإسلام #الأمسر 
بالمعسروف والنهى عن المتكرة؛ وقناصوا بعمل 
المحتسب فى الإسلام: وتالوا بالقدوة. فإن أردنا 
أن نعل الناس مسشديئين فالتكن لهم قا 
ولنجسعهم حول كلمة الحق. وعسمل الحيير. 
وميزان السعدل. وكانوا كالحنابلة فى الإسلام 
ونعصبوا حتى أن الكنيسة البريطائية رفضتهم. 
واتخذوا لأنفسهم اسم شوقينياً هو ؛ جنوه 
ايح اعاعيت اد عمعتقامة 6 
مهدى منتظر 5 مقيوي لح ناا ولسشستلة 


نابي زومولح “0 مم3 10 


هذا هو ا معنى العربى الذى اشسشهر للاسم 


2844 


الآرامى الشيح. وفى الإغريقية هى مساياء وفى 
العربية اللسسيح: ومعنى المسيح أنه المممسوج 
بالزيت ١‏ وئطور الممنى عند اليهود بد السبى 
ليعنى اللّهدى المتظر؛ وللهدية أو المسيحانية هي 
فلسقه وسعنى المهيدى هى أنه الذى يخخص 
ويحرر اليهود من العبودية. فكما حررهم موسى 
من العسيودية فى صر سيحررهم المهدى أو 
اللسيح المنعظر من العبودية فى المتفى والشسنات. 
ويعسيدهم إلى فلسطين الأرض الموعسودة. 
اليحكمهم بالشريعة, فيعم العدل؛ ويسود السلمء 
وتَخصب الأرض. واللهدى امننظر؛ أي المسيح 
التتظر. أو الُخلّص؛ من نسل داوده أو صو داوه 
نفسسه يبعمثه الله لينسمل سيضه البتسار فى أعداء 
شعب الله الخنار. وليقيم دولتهم. ويشدمُ راكب 
السسبحاب. أو ممتطياً حماراً كداب الأنبياء فى 
نواضعهم. وقيل المهسدى أو المسيح المننظر هر 
سليمان الذى منت من جديد. وقيل إن داود 
أو سليمان ولد فى بيت لهم أو فى أورشليم يوم 
خراب المعسبد. ولايزال على تيد الحسياء فى مككان 
خفى. حبأ لا براه الناس؛ وسيظهر في آخر 
الزمان . 

وفكرة اهدي الممنظر فى الإمسلام شيعية 
وليت من عقائد أهل السئة: وقبام الفكرة 
رانتشارها والاعتقاد بها إنما كان لتبرير التمرد 
السياسى. وفلسغة المهسدى المنتظر كانت لها 
أصداء بعيدة على المعتقد الدينى؛ وعلى الأمن 
السام فى الدولة الإسلامية؛ وكانث سيباً فى 
ضيوع الاضطراب بها. وانهسدي هو الإمسام 


الحاكم. وهو متظر لأنه ميب وسيعود ليحكم, 
أنه شأن عيسى. ليشيع السدل ويقيم اميزان. 
ويحق الحق» ولا يموت إلا بعد العودق وبعد أن 
يلى أمنور الناس. وأصل نظرية المهسادى اختظر 
كمعب الأحبار البقودى اليمنى المسهور بتسريه 
الإسرائيليات فى الإسلام ( مات فى عهد عمر 
اسنة 7ه ). ونقلها من التوراق. وأخذها الشيعة 
وجعلوها أصلاً من الأصول الا. 
بعض الصوفية نفس المذعب. واستكمرها 
العباسيون ولقبوا اول خليفة باسم المهدى. وكان 
اسمه من قبل عبد الله السقاح. ثم روجوا لأبى 
جسعشر التصور أنه لمسادى . وفى الإمسلام إن 
الأحاديث عن المههدى المنتظر وفلسته كلها 
أحاديث خرافة , 
مهدى الموخدين 

اسم الشهرة للفيلسوف المغربى محمد بن 
نوسسرت ( المولود فى القسرن الجادى عسثسر 
الميلادى). وكانت فلسفته منارها التوحيد. 
وأطلق على أنباعه اسم الوحدين . 


دية؛ وذهب 


مهملة .... “يزور ة اعلا 
4 ! مسائمتكلسل :“عتمتسا 
تطلق على قسسم من الضية 


السملية والعسرطية لا سور لها. مثل «الإنسان 
فإن». وبعض هذه التضايا قوانين علمية. 


"!معاطم ملق 


مؤرّخون بعديون 
"ورم من وو تلاق اج 


“" مجاهم مد دام ومع املد 


فلاساة المؤرخين الذين بسطون أو يغالون 


في تأملاتهم سعيأ وراء أثفاط أو قوانينالتاريخ 


عالممهصمت 


تاتمموسنن) :""؟! موسو ورمانه 


“أ يروم موسق 
الكو من أشياء كدبرة بحيث لا يطلق عليه 
اسم واحد منها. وكل مؤلّف محدث. (فارابى - 


عيون السائل). 


مج" هموق 


زمنون قدامى 


“ومين اا 


قد يسجب القارئ إذ يعلم أن روسيا لم 
تعنتق المسيحية رسمياً إلا سئة 484. واعتسمد 
الناس فبيها على ترجسمات محرفة ومشوهة 
للتوراة والأناجيل. فلما كان عام 1587 أدرك 
بطريرك الكنيسة الارثوذوكسية الرومسية أن هذه 
الكتب بها أخطاء جسسيسمة؛ وشككل لمانا من 
الترجمين لبنوفروا علي تصحيح الترجسمة عن 
البونانية؛ وظلت هذه اللجاث ست سئوات 


ععسةام ل لان 


تسمل بلا كلل وخر جوا بترجمات لشوهة 
وسحرفة أيغاً. وثار الناس. ورفضوا الصلاة 
خلف القساومة بالرجمات الجديدة. وكوتوا 
جماعات قُدامى المؤمنين. فقد عجبوا أن تكون 
الشرجمة البونانية حرفية. وأن يكون التقليد 
اليوناتى فى كل شئ حتى فى لباس القساوسة. 
وفى الطقوس اليونانية. واتخذت حركة العصيان 
شكل رفض كل ما ينقلونه عن الغرب المسيحى 
اضمن حركة التغريب الثى بدأها بطرس الأول 
واضطر التيصر إلى تصحيح الأوضاع. وننحية 


للجددين: أو المستغربين. واتقسمت الكئيسة 
الكنسيون رامد وهؤلاء 
هم القساوسسة وأتباعهم الذين اعتقدوا الحق مع 
التقليد. والتقليد هو لب الأرثوذكسية, والكنيسة 
الروسية كنيسسة أرثوذكسية؛ أى كنيسة مقلدة أو 
على منة الأوائل؛ واللاكنسيون نونىعصم»»3 
وهم قدامى المؤمنين .وهؤلاء رفضوا أن بصلوا 
خلف الفساوسة. ورنضوا كل الطقوس إلا 
العماد. واتبّعوا فقط الأناجيل - 


الروسية قسمون 


وبين ينكد 
بولسا + حممامواتة 


"مووز اومن بالاو السانا سوه لسوت 


مواقف حذية نهائية أو أساسية تصطدم بها 
الذاث فى الفتاحها على العالم: فهى بمثابة السور 
الذى لاا سبيل إلى اجنيازه. والذى يحدٌ من 
فاعلية الذات. نمثلا القناه حل نهائى أو حاجز. 
والإنسان يخبر الغناء كحدّ لوجوده. وهو عاجز 
بك (بكسر القاف). وكذلك العثاب. والكفاج» 
وللجاهدة. والخطيئة. كلها حدود لا ببكن تفسبرها 
أو استنباطها من أشياء أخرى؛ وهى شئ واحد 
مع الآنية نفسها . ومن وجودها المستمر ينولد ما 
فى الآنية من سدم رضا يسبر عن معنى الوجود 
الممكن. (ياسبرز). 


موت مسو 


وم :“وماد ب" موق 
هو عدم الحياة عما من شأنه يكون حياأً: وقيل 


عمًا انصف بها؛ أو هو تعطّل القوى عن أفمالها. 


للدلنا 


ننس اإستعمال الجسد. والموت كيفية 
وجودية لا يصو إلا قبما له وجود. وهو أنواع: 
طبيعى. واخترامى! والطسيعى يقال له الاجل 
الْسسمّى. وهو انقضاء الحياة بالأسباب اللازمة 
الضرورية. ويختلف فى الأشخاص باختلاف 
الأمزجة. فيل إن صاحب المزاج الدموى أطول 
عسراً من الصفراوى. والبلفسمى من السوداوي. 
وللوت الاخدرامى هو انطناء الحباة لا للأسباب 
الضرورية. بل بعارض ٠‏ ككقئل أو غيره. والموت 
من الموائف النهاية مسسفية التى 
يصطدم بها الإنسان. وهو يخبر الفناء كحلد 
الوجوده. والموت واحد من أفجع حدوده؛ وهو 
أكبر مصدر 
لأنه يلح عليه أن يعسيش المحيناة في أصالة. 
والشسمور بان الموث معامق' على الرقناب؛ وأنه 
حاضر. يشير فى الإنسان شجاعته. ويهزه ككل. 
ويسمو به عن الصّغار. ويجعله لا يلنفت إلا إلى 
الاممّ 

وقيل الموت مونان : طبيعى وإرادى! والحياة 
حباتان : طبيعية وإرادبة. والموث الإرادى يمنون 
به إحباء النفس بإمانة الشهوات؛ والحياة الطبيعية 
3 اء النفس فى الغسبطة الأبدية بما تسشفيده من 
الملوم الحسقسيقية وتبرأ به من الجهل؛ ولذلك 
أوصى أفلاطون طالب الحكمة فقال ؛ متا 
بالإرادة تمس بالطبيعة ». وقال سقراط : إن حياة 
الإنان مارسة للموت». وحياة الفيلسوف 
موجهة نحو الموت» لأنه يعى داتسا أن عُمره 


وهلعى ولكثه يسمو يروحف 


يتشقص منه باستمرار. وأنه يعيش للمو: 
وكان الوت دائماً ملهم الفلامفة. ونقطة البد: 
فى أى فلسفة؛ وغابة كل تفلسف. والفكرة التى 
بدأب عليها كل أدبب أسيان. ولذلك وصفها 
مسوبتهاور بأنها عروس التلاسفة. وغازلها 
الوجسوديون من كير كجارد حنى سارتر, وُمْبوا 
الذلسك بقلاسفة الموت» وعتد لها علماء التفس 
اندوة ١‏ ملة 1485., دعت إلبها الجبمعية 
السيكولوجية الأمريكية. ويبدو أن اموت مسألة 
إنسائية مسحضة. فالإنسان سو الوحيد الذى بعى 
أنه مالت. ولاشك أن الموت لغز الحياة. و. 
الأقدمون. ولكن الدين هو الوحيد الذى هدم نب 
وجهة نظر متكاملة. وا موث عند الصوفية هو 
الحجاب عن أنوار المكاشفات والتجلى؛ وهو 
قمع موى النفس. فسمن مات عن هواه فقد حبًا 
بهداه. ولعل هذه الحسياة هى الموت: إِذ قال 
الرسول بر : ٠‏ الناس نيام؛ فإذًا انوا اتتبهوا». 
فلمل الحياة الدنيا نوم مقارنة بالآخرة . فإذا مات 
الإنسان ظهرث له الاشياء بخلاف ما شاعده 
الآن؛ فبقال له عند ذلك. + فَكْشَفنا غك غطاءكة 


فَبْصْرك اليْْمْحُدِيدُ » (ق 251 . وعند الفلاسفة 
الأصولين فإن انول ببوت بأجله بلا تقديم ولا 


يسفنو 4 (الأعراف 4م) .١‏ وعند فلاسنة 
الكلام أن اللقشول يتولد موته من فعل القائل 
وليس من فعل الله ولو لم يل لعاش إلى أنند 
قدره الله الى فالقاتل عددهم غير الأجللى 
بالتقديم. وسينى الاختلاف فى الحاك 


فا 


اموت تتلا عند الكلاميين وجودى وليس عدمياً. 


بمعنى أن القاتل هو الذى أوجده وَثَمَله فيسب 


إلبه . وهو مسئول'عنه؛ والموت عند الأصوليين- 
سواء كان وجوديا أو عدييا. سد إلى الله 
ابتداء. وهو فى الشعريف بُطلان الحياة. ومن ثم 
بكوز موت القتول باجله قطما ببب من 
القتاتل. وهو على ذلك سكول . وبفض 
امتكلمين يقولون كل حيوان له أجلان: الفئل 


إن لكل حى أجلأ يبا 
هو الاجل المسمى» وهو أيضاً لوث الالتراضى. 
وهو موته بانتهاء َمل بدنه . وتوثل أجهزته. 
ولهذه عسمر اتدراضى: وقد يموت 
أجهمزته بفعل مرض. وعمل المرض هنا كعمل 
القائل. وهلذا هو اللوت الاخترامى السابق التنوية 
عنه. سمَى كذلك لاخسترام المرض للجسم؛ 
كاخترام آلة النائل الجسم سواء بسواء . يعنى 
نناذها فيه وإفسادها له فلا بعسلح للحياة . 


نوتف 


موت حرارى ملاموط لمسمعرال: 


عبو ولمع امساح 


لماوعلا 


النظرية التى تقمول بأن الكون ينادقع نحو 
حالة نهائية نتيججة انتشار الحرارة وارتضاعها في 
االكان يسبب الشجول المسشمر لجتسيع أشكال 
الخركة إلى الشكل الحسرارى. واختلال الستوازن 
مع زيادة الإنتشروبيا . وهى الزبادة التى يشملها 
القانون الشانى للديناميكا الحرارية. غير أن هناك 


قوانين أخرى فى الكون تمنع ذلك وتُدخل مادة 


الكون والطائة فى مجالات أخرى من التطور 
موت ارحيم © ووو ممطاظ 
ان 


مسن نه الاغريقية تمعنى رحيي و تدلدصدطاا 
بمعني موت ؛ فهو الوت الرحيم: يعنى رحمة 
ورافة وسفصة بمن وقع عليه هذا الموت. 
والاصطلاح وضعه روجر يكون . يصف به 
الحائمة الطبيعية لحباة خيّرة» أو هو غط اموت 
الذي بمسجمل بوناة صاحبه أو الذى يمكن 
امتحدائه بوسائل غير مؤلفة؛ أو الموت الذى 
يضع حداً لحياة ملؤها الشقاء والألم. أو النظرية 
لنى تسبح التمجيل بموث المصابين بعاهات أو 
أمراض لا برجى برؤها. 


اكسمم 


,ل" وداج ناسمتالح +" '"اناسومتالخ 


ا بولزووع اكلم 

عند التحاة ما لا يكون نفياً ولا نهسياً ولا 

اسنفهاماً. وفير الموجب بخلافمه: والموجب فى 
الفلسفة هو الضرورى. 


موجود 0 


© ماعلا 
" جلمامة " ممل "مرو 

البديهى التنصور الذى لا شرح بغير اسمف 
لانه مبدأ أول لكل شرح له بل صورته تقوم فى 
البغس بلا توسط. ولا يجوز أن يعرف الموجبود 
إلا تسريف لفظياً؛ ومن ذلك تسولهم إنه النايت 


العين. ويتابله المعدوم: وعو المنفى العين. وفائدة 
الف العين التنبسييه على أن المعروف هو الموجود 
في تفسه. والمعدوم فى نقسه لا الموجود لشيره: 
والمعدوم عن غيره. والموجود الخارجى؛ ويسمى 
كذلك الموجود العينى؛ والموجود الأصلى. هو ما 
بكون اتصافه بالوجود خارج الذهن؛ والموجموه 
النعنى ما يكون اتصافه بالوجود فى الذهن 
ويتصف بوجود ظلى. أى أنه ظل وحكاية عن 
شئ موجود فى الخارج. وللموجود بحسب 
العثل مراتب. أعلاها الموجود بالناث بوجود هي 
عين فاته. فالاتفكاك ونصوره كلاهما محال 
وأوسطها الوجود بالنات بوجود غيره: فالانفكاك 
محال دون تصوره. وأدناها الموجود بالغير فيمكن 
الاننكاك والنصور أبضاً. 


موجود أعلى اعماار] 
مصطلح ديكارت عن الله تثالى ١‏ يصفه 
'تعالى بأنه خالق ماهيات المخلوئات ووجودها » 
وأنه الذى وضمها فى الوجود حرًا مختاراً. وهو 
تعالى الأعلى. والتحدث عنه يخضعه للبيّنات 
المنطقية كما لو كنا تتحدث عن كوكب المشترى 
أو كدوكب زحل مشلاً. وعند هكمارت ينقسسم 
الموجود إلى مدانين ؛ مدان المعلوم. وسيدان 
اللفهوم؛ أو ميدان الموضوع وميدان الموجود الأعلى 
الذي هو الأساس فى ما هو معلوم ومفهوم. 
موجود أكبر. “مما مم0 
مصطلح كوت (18891094). أن 
الإنساتية عى الأكبر : أكبر من الأفراد: وأنها 


الأجدر بأن تكون لها الرعاية والقدامة كالآلهة. 
فإن كان المسلمون بقونون عن إنههم الله أكبراء 
فالإنسانية فى القلفة الوضمية هي الموجود 
الأكبر ؛ والله غير منظور ولكن الإنسانية 
ملموسة وبحسومة وتمايشنا. وحجة كونت 
متهافتة. لأنة ولا كثر. من الله مسنظوراً ومنعنومآ 
ومخسوساً فى الكون. والإنسانية أمرٌ كلى لا 
وجود حقيقى له إلا بوجود الإنسان. وكل إنسان 
إلى زوال. وقد علمنا عن النشأة الأولى من ميلاد 
البشر والحيوان وإنبات النبات: وعلمتا عن 
النهابة من موت كل ذلك؛ وكما كانت البداية 
تكون النهابة. ولا يسبتى سوى الل فهو فى 
الأول والآخر. وهو في كل شيئ وكل أحد. 
وليس أكبر من الله معثى ومبنى فى كل الوجود. 
موجود بذائه 5 


يننا 


عي 5 
مد عسو مما 


الموجود الذى ليس له سيب متقادم عليه. ل 
فاعل؛ ولا صورة. ولامادة. ولاغاية. وخو 
المحرك الأول ؛ وهو الله. 
موجود خالص وا" يراعلا عمسضر 

3 جركر وخر 
جمساع الماهيات أو الموجود بما هو مموجود 
ويرادفشه الموجود المطلق وعو الله. وهو الموجود 
المستفل عن اللواحق التى له بالذات أو بالعرض. 
(ساتتايانا). 
موجود فى ذاته ....... ؛!*" لاعمان- مذ- وسفعلا 


“لوو وم عمق 


يقال له موجود بذاته أيضأء وهو الجوهر الذى 


5م 


اليس فى موضوع. أو الذى لا يحتاج نى الوجود 
إلى ذات أخرى يقارنها حني يقوم بالفعل. 
بخلاف العرض الذى يقال لكل موجود فى 
سوضوع. أو لكل من يحسمل على الشئ لأجل 


وجوده فى آخر يقارنه. 
موجود فئ كل مكان :وده انس رشطالة 
“" بينم ةملاح :8 ماوفسواانا 


هو الله. ووجوده فى مطل المكان وليس فى 
المكان امعين. وليس مطادق المكان هو المكان 
المبهم. ولكنه الكون أو الوجود المطلق. 


موجود لذاته 


“لاما - عا - سال 
7" نمو مسر - عمال 
الموجود الذى بنسمر بنفسه من جهة ما هو 
فاعل ومريد. وكل من رم هذا الشمعور بالذات 


فهو موجود فى ذائه وليس مسوجوداً لذائه. 
(سارتر). 
موجود متطقى ...“كنانسا مما 


معنى قائم فى الذعن ليس له ما بطابظه فى 
الخارج. نخترعه لحاجة النواصل. وبهذا العنى 
نكون كل الأفكار الجردة والعامة بوجودات 


موحدون 


اولع نط3 
مميوزس و وررملح ,"لدف طامسولة 

القائلون بوحدانية الله. والتوحيد الخالس لا 
يوجد إلا فى الإسلام. فالييهود قالوا ببإله واحيد 


ولكنهم نسبوا إلبه أنهم شعبه للختار. وقالوا 
عليه بالبداء. وأنه قد أخذ على نفسه عهداً بآن 
يجعلهم الأعلين فى الأرض والخلفاء: وافتروا 
عليه كذبا حنى لعنتهم أنبياؤهم: وما من نبى إلا 
دنهم وهجاهم واتذع فى وصفهم. وللسيحيون 
عادوا إلى الشرك بأن نسبوا إلى الله أنه اتخذ 
ولد وقسالوا إن عيى هو الله أو ابن الله. 
ووصفوه بأنه لم يلد ولم يولد وليس كمثله 
اشئ 

والوحدون هو الاسم الذى اتخذه الدروز فى 
أوقات المحن ليبرئوا أنفسهم من الشرك؛ وهو 
اسم اتباع ابن تومرث فى المغرب» قالوا بالتوحيد. 
ومذهبهم عقلى؛ وكانوا جبرية ينكرون حرية 
الإرادة. 


7 

ولي سي سس سس سأ 

لممملمة "' الاصيرسة 

كل ما يوحى بالمسانى؛ نهو المؤثر على 

الحقيقة أو المجساز. وفد يكون شخصاً أو فكرة أو 

الفعالاً أو فعلأء تقول كتاباً موحيا وتعنى أنه بثير 
فيك التفكير ويبعئك على التامل. 


مورفولوجيا ... 


“اع زاك همك 


بل" بزيرواملومملة 
2 وزييوزو زو ساد 

علم النشكئل: أو نظرية الأشكال. ويبحث 
في صور الأثسياء أو أشكالها . وهو فى علم 
الحياة بدرس الصور المميزة التى للأنواع المختلفة 
من الحيوان والنبات. وشاع استخدام هذا الظ 


م2 


فى العلوم الحديشة. كالجسيولوبجيسا وعلم 
الاجتماع. وني اللفة هو علم المرف. 
وامورتولوجيا الاجساصية هى دراسة أشكال 
الجتسعات ؛ والورفولوجيا النفسية هى دراسة 
السلاقسة بين البنَى المورضولوجية فى الأضراد 
وأحوالهم 


موسوعيون ...2 وروا فعسم رمم 


"ميعزل شو ارمع :"؟" وولوال شروماء رمو 


جماعة الموسوميين الفرنسيون الذين تزعسموا 
حسركة التتوير السرنسية. رئيسهم «يسديسري. 
وأشهرهم ديلميرء وررسوء وفولتير وموتتسكيوء 
وجريم؛ وهولباخ؛ وكوندورسسيه؛ وهلفيسيوس» 
وكوندياك ودوبيتون؛ وكويسناي؛ وهاللر؛ ودي 
جوركو؛ وديكلو؛ وبوسون وهسؤلاء بدأوا نى 
الشعاون سما على إخراج مشروعهم النقانى 
الكبسير ١‏ الفوسوهة +18000000040 » منذ سنة 
واتههوا فى تصنبفائهم لموادها وجهة 
عقلائية محضة: وكانوا عقلانيين. ونقدبين 
وثوريون من النطراز الأول وأذكر علليسهم 
الكنسيون والمحسافظون. وعادتهم السلطة ٠.‏ 
واضطهدتهم بشدة) وحاولت تعويق إصدار 
الموسوعة ومتابعتها. 
موسى الإغريق ب“ ومووللة وسام ةا 

الاسم الذى أطلقه نومينيوس ( القرن الثانى 
الميلادى على أفلاطون. مثلاً بموسى اليهود؛ فهو 
عنده وعند الإضريق بمنزلة موسى عند البسهسود. 
ونومبتيوس ننه كما ذهب الأكثرون يهودىء 


ويعرف عن اليهودية» وقوله ذلك عن أفلاطون 
إثما لبروج له عند اليهود وليس عند الإغربق 


موضع 0 ”'"غاالسمة :'"" جانلههم1 


مرادف للمكان. (انظر المكان) 


موضوع 
“نكيل زباداة :1" 


هو الذى يسميه النحويبون البتدأءوهو الذى 
بفتضى خبراً. وهو الموصوف. وحد الموضوع هو 
ذات مشخصة يُحكم عليه بأن شيئا آخر موجود 
له أو ليس بموجود له 
موضوع .... 
7" يي زداه :ا 


يلك 


"مومسم 0 :8" بعزط0 


الشئ الذى عيّن للدلالة ععلى المعنى؛ والشئ 
المشار إليه إشمارة حسية؛ وقبل هو الأمر الموجود 
لى الذهن. وموضوع كل ملم ما يبحث فيه عن 
عسوارضه السذاتية» كسبسدن الإنسان لعلم الطب 
وكالكلمات لعلم النحو. والموضوع يقابل 
الثاث. والموضوع الطيعي هو مجسموع العلاقاتث 
المخارجية للشئ'؛ والموضوع الظاهرى حو علاقاته 
الداخلية أو الباطنية. 
موضوعية ا 
3 


كك 


الام حلعامزوان جا" غوزوناع زان 


'صفة أو حالة كون الشئ أو الموجود موضوعاً 
بالنسبة إلى ذات. 

والموضوصية صفة الموضوعى, ولتجاه عقلى 
الرؤية الاشياء كما هى عليه فى الواقع. فلا يشهها 
بالنظر الضيق أو المنحاز. 


مم 


الموقر لهزوز هفو 1.61 

الاسم الذى أعطوه للفيلسوف مففلا (719/1 
- 0778). بشولون: فك ' “ملعلا عاطمعمم ونا علا 
واطممفور ا الأنه كسان 
على مَدْى أوفسطين . وحاول أن بصنع قواعد 
للدين كما قعل آباء الكية. وأن يوفق بين 
الدين والقلسفة. وكان لذلك على هيدة من 
الوقار سمتأ واعتقادا . 


عتانطدعمه ٠‏ عومنا :' 


3593 32 


موقف ' مسسدوينة :0 1ن وومزاس اق 

هو الوضع. من مقولات أرسطو العششر وهي 
امقول فى جواب ما هيثته فى المكان. أهو جالس؛ 
أو نالم. أو قائم؟ وعند الاجتماعيين والنفسانيين 
هو علاقة بون الإنسان وبيئته الطببعبة أو 
الاجتماعية . فالموقف الاجتماعى علاقة اجتماعية 
والفكرى علاقة ذكرية إلخ والموتف الكلى هو 
الحصلة النهائية لكل ذلك وغميسره. وعند 
الوجوديين هو اتخراط ما هو لذاته فى العالم؛ 
واخلاق المواتف هى طريقة ما هو لذانه فى تبول 
وقائعياته والنأثير فيها؛ وأدب المواقف هو النمط 
الأدبى الذى يعالج العلاقات الإنسانية بوصفها 
سواقف؛ وامواقف المدية أماط أساسية للوجود 
الإنسائى لا يبلك صاحبها تغييرها. 


موقف .. 
مصطاح هاينجسر (1885 0419905 


والموتف هو الذى يكشف عن الحال الأساسية 


60ل يبويزرقوز ساملا 


نى الإنسان. وهو شعوره بأنه موجود في العالم 
تجاه الغير: وهو كشف] وشعور غاطفى افع 


معأ ! أن الآنبة موجودة تشاعد وتحس أنها كائلة. 
ويتضح لها سوقعها من العالم فى وسط 
موجودات من الاحياء والأشياء. ولها فرديتها 
من خلال لوقف الذى تقفه وللقى تنفتح به على 
العالم انفنتاحاً وجودياً. والموقف هو الذى 
يؤسس لمماعرناء وتنفجر بناعواطف خاصة 
حتى ليسدم الوجود بالنسبة لنا أننا موجودون 
التتأثر على نحو ما. 


مولينية 


©" معتم ناملا 

“ل ورووسزم الملل ب "أ عمستمتاماة 
نظرية السيلسوف الاسباتي لوي دى مسولينا 
)17٠١-168(‏ فى الوضيق بين العلم الإلهى 
المسبق وبين حرية الإرادة عد الإنسان؛ فالمشكلة 
فى الفلفة الدينية هى : أننا لو قلنا إن اف يعلم 
مسب ما يكون من البشر» لكان معنى ذلك أن 
البثسر مقدور عليهم علم انه. فكيف يحاسيهم 
وهم واقعون نحت قدره تعالى؟ وتنقسم الفلسفة 
النصرانية إ: 
الدوميناكانى. ومذهب مولينا اليمسوعى. وتوما 
يقول إن كل فعل إنما يحدث بمشيئة لله وحرية 
الإنسان هى مشبحه تعالى؛ ومولينا يقول إن 
الإنسان حر يما ينصل بنوع من الأنصال 
المشسروطة نقع فى الستقيل لو توفرت لها 
الشروط؛ ونه يتعلم عنها بعلم وسسّط متسمتهد 
ادوص أى أنه نعالى بنظر إلى ما سيسقع من هذا 
الإنسان أو ذاك لو وضع افي هذه الظروف أو 
تلك؛ ولأنه يبعلم عن هذا الإنسسان وتركيبه 


هذه المشكلة قسمين : مذهب نوما 


مم 


وميوله تمامأ. نتوقعات الله تعالى عى التى تحدث 
بحذاشيرها. ونوقمعانه هى الثى يسسيها مولينا 
العلم الوسط؛ واموليناوية هى القول بالعلم 
الوسط له تعالى. 
موناد ب لسا 


ال اانا 


من الإغريقية #ددم»: وهو وحلة بناء 
الأشياء عند الفيثافورين : وهو الذرَة الداخلة في 
تركيب الاشياء عند الذرّين. وهو الجوهر الفرد 
والصورة المصثّرة للعالم النذى يجمع بين المادة 
والروح وبنه نتكون الأشياء عند جيوردانو برونوه 
وعنه أذ لااينتص فكرة الموثادات؛ وقال إنها 
جواهر مفسردة مكتفية بشفهاء تطور نفسها من 
الداخل» وتتميز بالإدراك والنزوع والتلقائية. 
مونادونوجيا 
“ارولو سوملا 
نضرية المونادات الثى تر أصلل العالم إلى 
وحدة الموناد. وتصفه بأنه مشيئة الله وقانونه فى 
خلقه. وتعرقه بأنه جوهر فرد ولكته لا يمل 
:معزل عن الجواهر الأخسري ؛ وأنه وإن بدا 
مستقلاً وله إرادته فاته يعمل بالمشيئة. 
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تومام مما 


موزوماه سمالا 


موتادية نا 


سه لسم ه31 :1*1 


5-5-0 
مذهب القائنين بان العائم يتسألف من 

مونادات. هى جواهر مفردة تخضع من داخلها 
بدا روحى: هو قانونها الخاص الذى ينكس 


قانون العالم أو مبدة الخلق فيه. ويمكن وصفه بأنه 
مذهب ذرى روحى: أو أنه مذهب فردى روح 
فى أصل العالم والمخلوقات. 


مونارجية .. .و" مسقي عسملة 


وسوستو وداج “"مسمتيوع كد 


من الإضريقية حيث نوت من ج» وهر 
العسمل. و0٠‏ بمعتى الواحسد. فيكون إجسمالى 
المعنى مسذهب العمل الواحسد. وهو سثالة 
الأوغسطبشيين من أهل الفلسفة الذين قالوا إننا 
فى البعد لاخببار لناء ونحن نبعث بمشميئة الله 


3 


رمسولة 


عاطم سمج 

الحكومة المطلفة. واللفظة إغريقية أصلاً. 
والحاكم المطسلق: “*' مسيصسه اح :1-" يلور سوماج 
“* يمتح هو رأس الدولة. ويرجمونه في 
العرببة بلفظة هاهل. ويقولون عاهل السعودية . 
وعاهل الأردن. وكل السلطات تتركز بيدف. وهو 
المرجع السلطوى الاعلى. وكلمته هى القانون 
والدستور؛ وقد بخول آخرين بعض سلطاته, 
وملوك الهند والصين وغيرهما ككانوا بالوراثة 
حكاما مطلغين؛ وفى اليونان وروما كان تعسيين 
الحاكم المطلق بالانتخاب يتولاء الأعيان ثم صار 
وراثياً سرة أخمرى. وصارت للحاكم المطل 
سلطات أوسع؛ وبعض الحكام وإن كان يقال 
عنهم إنهم رءوساء جمهوريات: إلا أنهم إما 


هم 


نولوا الحكم بالقوة: أو تولوه بالاتشخاب من قبل 
حزب واحد حاكم بأمرف وحكومة الحزب 
الواحد هى حكومة مطلقة, ورئيس اللمهورية. 
مثل سسوهارنو وغيره؛ تمن يظلون فى الحكم 
لأكثر من فشرتين رئاسينين هم حكام مطلقو 
السلسطة. وفلسقة المكم المطلق :“ج« ناه مصماة 


7 سطاامسماح :3 "مطط موه تقوم على 


دعوى قدبمة بأن الملك هو خليفة الله فى الأرض: 
وفي الإسلام اذعى اللحكام أنهم خلفاء الرسول؛ 
وكانوا يحكمون ححكما بطل آ وإن احنجوا أنهم 
يحكسون بالقرآن والسّة. إلا أنهم لم يكن ئمة 
رقيب" علبهم فى تأويلهم لأحكامهما. ولم يكن 
عليهم تشريب إن قضوا ظلماًء وليس العبب فى 
التصوص وإما العيب فى شنهمها وتنسيرهاء 
الفهم والنفسير اللذين يخرجانها عن مقصودها. 
والبعض حال يزعم أن رئيس اللممهورية مطل 
السلطة إا يحكم بمقتضى الدستور أو بالقاثون. 
غير أن حزبه وجماعته يصنعان القانون ويصئعان 
الدستور, وتوظف مؤسسات الدولة التشربعية 
المقنين كلمة الرئبس. ولكل مخنالفة قوائينها 
الرادعمة النى تحممى مؤسسة البرئاسة» ونضمن 
اللحاكم إطلاق يده وأن يستمسر فى المنكم, 
وحسينا له 


مونتانية .......... نل 


'"'كسمستمس روك : ""' مموجتسسمملة 


مذهب موثتانوس اليونائى ارتد عن المسيحية 
الملأظهر له نساد رعاتها. وادّعى هو نفسه النبوة 
وبنشر بنزول المسيح. وبألفسية تدأ من أورشليم 


الجديدة بسر كيا نكون مركز إشعاع للمسيحية 
الصادقة. ودعا إلى الزهد؛ والتعقّف عن التساءة 
والإصرار على الستولة والصيام وطَلبٍ 
الاستشهاد فى سبيل الحق. ووصف دعوته بأنها 
تصوف مسيحى. أو مسيحية أرنوذوكسيق؛ أي 


مووية 0 


"©" وبممواماة عولد 


ع طلز 


أي مدرسة صوتزو؛ من مدارس الفلسنة 
الصينبة, وفلسفتها إيجابية؛ ومؤسسها المملم نزو. 
أو مسسونزي حيث مو تعلى المعلم: وتعادى 
الكونفوشية لسابيئها : والارستقراطية لأنها نقوم 
على الاستشرقاق. وتدعو إلى الحب كسلاج ضد 
كروت 
ميقاقيزيقا ...© صلدرطوماءةة 
“لور سما ب '"'! تدر طمس ف ك3 
وعلكر «مسعلة 
من الإغريقية سالدرنانرت «اعس أى ما بعد 
الطبيعة: أو علم ما بعد الطبيعة وهو الفلسفة 
الأولى فى مراتب الفلسفات, وهو علم الربوبية, 
والعلم بالموجود ينا هو موجود. والعلم الإلهي 
الذي مجاله البحث فى الموجود المطلق, والحتيقة 
االطلقة لا الحقيقة النسبية. واللِحث فى المبادئ 
الكلية والعلل الأولى؛ وأحوال الموجودات التى 
لا تفستقسر فى وجودها إلى المادة؛ والوجود 
الواجي. وآلته الخدس المباشر وليس الاسندلال 
والتحصيل والنظر العقلى. وهو أعم وأعلى من 


4م 


سائر العلوم. لأنه العلم بالمبادئ' التى تستخدمها 
سائر العلوم, 

وغرض علم الميتاقيزيقا الاطلاع على الحقيقة 
المطلقة لا الحقيقة النسبية. واستخلاص المعارف 
القبلية والجردة الخارجة عن نطاق الشجربة. 
إلى الوجود الحقيقى خلف كل نجربة, 
والبحث عن حقائق الأشسياء وأصولها. وقد 
تتقسم الميناشيزيقنا لذلك إلى ميستاليزيقا صامقه 
أوعلم الوجود بما هو موجود؛ وميد 
هى علم الموجودات. ونظرية الكون وحشيقة 
المامة 
ميتافيزيقا مثالية ‏ !"عر «مساعاة لم10 


وال 


عسو الدللمل1 عدواسوتامسفقة 
2" يزوم رسع مطموااعلامم ةل 
هى المينانيزيقا فى إطار النظريات العلسية. 
(نوبيه). 
اميتافيزيقا وصفية 
دتدرباوساء 3 ماجلاتتعووم 


بكم جام عونا مسواعرطداقل8 


علج امساعل3 علمعطاء تعمل 

مجالها وصف الشركيب القائم لفكرنا عن 
العام وليس اقتراح تشركيب أفضل لله. وهو ما 
تتصدى له الميتافيزيقا التنقيحية .11 رممساطمةا 
(ستروسن). 


ميزان 00 اياك 


3" ممم فموتها “مانن ) معاي 


من الإغريقية ««نعالتكاء وهو ما يعرف به 


قدر الشئ أو متداره. وميسزان الشئ هو معياره. 
وهو الشئ نفسه تحت ظروق معينة. أو آنه ما 
يكون به الشئ؛ وبغيابه لا يكون نفسه. والزان 
فى الشسرع هو ما تعرف به مقادير الأعمال. 
والميسزان الصجيع هو العقل: فأحكامه يقينية لا 
كذب فيها. إلا ما تعلق منها بالصفات الإلهية 
وأمور النوحيد وحتيقة النبوة. فإن ستل العتل 
فيها كمثل المييزان الذى يوزن به الذهب فيطمع 
به الجمبال (ابن خلدون- المقدسة). 
يطلق على علم المنطق؛ وهو 
الآلة القانونية التى تعصم مراعاتها الذهن عن 
الخطأ فى الفكر. والمهزان عند الصوفية هو العدالة . 
وسيزان الصدق هو معياره؛ وهو وسيلة الحكم 
على العبارة أو التضبة بأئها صادقة أو كاذبة 


ميكانيكا “لو أمسطععاة 
"ف" والمسطع ال“ مموتوس قاذ 
من الإغريقبة “«ده».م بمنى آلة. والميكانيكا 


كانوا يسمسونها قديما علم الحسيل؛ وهى ضرع من 
الفيزياء يسحث فى الطاققة والقوى وأثرها فى 
الأجسام. ويقسسمها أمبير إلى الاستاتيكاء أو علم 
السكون؛ ويدرس الأجسام الساكثة والقشوى 
المسوازنة؛ والكبتسيكا. أو علم الحركة. وهو علم 
الحسركات المجردة عن ألسباب حدوثهاه 
والديناسيكا؛ ويبحث فى أثر القوة فى الأجسام 
المتحركة والساكنة ولا سيما فى القوة الحية. 

ميكروسوسيولوجيا 


“ “ل مزيومامتسمعم مانالا بعتعمام امومع تلد 


عداو مهعم عنقة 


الظرية وصفية اتدشسرت فى الشلائينات من 
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الشرن المشريين فى أمربكا من خلال فلسفة 
موريئو (-188): ولك معهد خياض 
للبكر وسوسيولوجيا هو معهد موريو: وصحيفة 
خاصة يطلق علييها الموسيوسترى. وأساس 
التمحليل الميكروسوسبولوجى مفاهيم البنيات 
الصغيرة من رغيات وعواطف ومثساعر. وتناقر 
وتجاذب بين الناس. وأيضاً من أساسيات هذا 
التحليل مقاهيم الكبيرة: فحيئما كان 
هناك تمع فله أصوله والتزاماته ونظمف كما 
فى المدارس؛ وملاعب الكرة. وفى التجمعا. 
السكنية إلخ . واسسقرار الحيساة الاجسماعية لاا 
يتصحسقق إلا بدوافق كل من النظامين مع الآخر. 
وإِذا لى يكن التوافن ظهر التوتر الاجتماعمى. 
ومن مصطلحات المييكروسوسبولوجيا ما 
بسمونه ؛الشورة السوسيومترية عأما016ماء0ة +11 
«ماسادومادا نطيقاً المعايير اميكروسوسيولوجية 
تمكن تحقبى التوافق الاجتماعى من خلال الأقيسة 
السوسيومترية. بإعادة تجميع الجتمع. 


ميل 


وروز وس امسا 


'*' ييمدينمم :7" ملنوستاعمط 


بالفتح فالسكون. ما كان فعلاً. فيقال مال 
عن الحق ميلاً. وال بفشحتين ‏ ما كان خلقة. 
فيقال فى الشجوة ميل. واميل طبعى وقسرى 
ونفسائى. والقسرى يكون بسبب خارج عن 
محل الميل فى الوضع والإشارة كميل الحسجر 


خارج. ولكنه مقرون بال عور, وصادر عن 


الإرادة. ويسمى نزعة: واليل الطبعى - ويسمى 
الحقيقى ‏ هو الذى لا يكون بسيب خارج ولكنه 
لا يصدر كذلك عن الإرادة: كميل الحجر بطبعه 
إلى التسفّل. والمبل إما ذاتى أو عرضى. لأنه إن 
قام بما وصف فهو فاتتى. وإن لم يقسم به 
حقيقة فهو صرضى. على قياس الحركة الذائية 
والحركة العرضية. وأيضاً اميل إما مستقيم وو 
الذى يكون إلى جانب المركز. وإما مستدير وهو 
ما بكون سبباً لحر كة جسم حول نقطة ككما فى 
الأفلاك. ومبدا اميل قوة فى الجسم يقنضى ذلك 
الميل. والميل مند المسكلمين أنواع بحسب أنواع 
الحركة؛ فقد يكون إلى السنقل والمُلو وإلى سائر 
الجسهات؛ وكل نوعين منها بينهما غاية التنافى 
متضادان. كمبل الماعدة والهابطة. والمبل 
بالنسبة إلى اسل بسمى تقلا وإلى العو خفة 

والمييل عند الصوفية هو الرجوع إلى الأصل مع 
الشمور بأئه أصله ومقتصدف لا الرجوع الطبيعي 
كما فى الجمادات. والميل عند الفلكيين فوس من 
داثرة اميل بين معدل النهار وداترة البروج. 


إلذا 


الكوبزوورروع11 


فرقة أمريكبة. وهم أتباع مينو سيعوتء وهم 
طائفة كاثولبكية رادبكالية مسالمة؛ تدصو إلى 
إنشاء السلام. والإهان بافيح بأنه الخلص 
والغادى: ولا ثتول با؛ فعندهم أن الكنيسة 
هي جد المسيح؛ وأن تعاليمه هى دمه. فمن أراد 
التناول قلبنضم إلى الكنيسة وليصبح معها جسداً 
واحدً. وليتفهم تساليم المسيح ويبنشر بهاء ولا 
ينبغي أن يُملّن المبيحى مسيحيا إلا إذا بلغ مبلغ 
الرجال . وصار مسئولا عن نفسه. وصارت له 
الحرية أن يختار. ولذلك فلا يجوز تعميد 
الأطفال لانهم لايفهسون, والتعميد لا يكون إلا 
للكبار. وامينويون ييقولون بإعادة المسادء وكان 
ميتو من جماعة إصادة العسماد حطاترده وف ٠‏ 
وفلمنه أخلائية, والممسيحية النى يدعو إلبها 
غ. واعتبرته السلطات ثوريا وهرطيقنا 
(160), ويرفض المينويون التجنييد المسكرى: 
وأن بنخسرطوا فى الشسرطة؛ ويؤينون بالمسمل 
الاجتماعى. 


النون 


س8" سار ازعلاظ 
اصطلاح من الفلسفة الإسلامية؛ بفيد أن 
أهل الجسماعة أو أهل السمنّة هم الممنيسون بأنهم 
الشرقة التى لها النجاة من الرق الكثيرة التى 
ينقسم إليها أهل الفلسقة فى الإسلام. وفى 
الحسديث: «افترقت البهود إحدى ومبعين فرقة: 
وافترقث النصارى النتون وسبعين فرقة؛ وتفترق أمنى, 
ثلاناً وسبعين, كلهم فى النار. إلآ واحدة»: فقيل يا 
رسول الله: من الناجية؟ فال: اما أنا عليه 
واصحابي؛ وفى رواية أخرى قال : 'اللجماعة». 
ومذهب الناجية هو مذهب المتبسعين والمحافظين 
والسلفية. لا يقولون مقالة القدرية؛ ولم يعتزلوا 
ما عليه الأسَق ولم يكونوا من الروافض؛ ولا 
بذهبون إلى ما يذهب إليه الغلا والباطنية. 
والشيصة. وسائر أهل الأهواء والضلالة من 
جماعات الفلاسفة من يقسولون بما لم يقل به 
الأوائل. والجماعة الناجية هم أهل الوسط؛ أو 
هم الوسطية؛ وجالهم لا مع الإقشراط ولامع 
/ المتصودون بالآبة: 9ومذلك 
إمطا لتَكُونُوا شُهَدَاءٌ 
(البقرة 147)» والآية: 
لاس نامرون بالمغروف وقتهو: 
بالله4 (آل عمران 011١‏ 
النادى الميتافيزيقى 


©" لنت ارارم »81 16 


النادى الفكرى الذى أسسه تتسارلز سرس 


2 


(1914-1476م) ووليسسام جيمس 
كيمسردج 
بولاية ما سالسوسيتس: وكانت البسراجماتية 
حصيلة التشاط الفلسفى للنادى. وكان بيرس هو 
للشحاث الرسمى باسم النادى. وَعْ و الؤسين 
الفعلى له. وكسان يقول «تدبر الآثار هى كل 
فكرتنا عمن الموضسوع'؛ ويزيد الأمر وضوحاً 
فييقول : إن فكرئنا عن هذه الآثار المباشرة وغير 
البباشرة هى الفكرة النى تتحصل لنا تبججة ما 
تستشعره حواسنا عن الموضوع؛ أى هى فكرئنا 
عن آثاره المحسوسة؛ ولااتعنى هذه الفكرة شيئاً 
الما أنها لا تؤثر على سلوكنا العلمى الذى بمكن 
أن تنظمه وتؤدى إليه بمعنى أن القكرة هى النى 
تعطى لسلوكنا معناه». ولكن جيمس تلب هذه 
القاعدة فى الممنى إلى قاعدة فى الصدق, فقال : 
طالما آن الفكرة هى ما نفعله بها أى مضمون 
سلوكنا ‏ فإنها تصدق بما يكون لها من ننائج 
طييبة. أو بمتدار ما تساعدنا فى الوصول إلى 


)141١-18415(‏ وآخرون: 


علانات مُرْضية مع أجزاء الخبرة الماضية 
والستضيلة'. وضايق بيسرس تحريف جيمس 
لنظريته ه وآثر أن يطلق عليها فى نهاية الأمر اسم 
البراجماتيكية س دوه يأمأ ثما فعله بها 
جيمس وأتباعه من أعضاء النادي» وتشيراً 
خاطفى الأسماء من خطف الاسم الجديد القبيج 
اللبراجمائية! وأفادت القلسفة من هذا الناديء 
ومن الخلاف الذى قسم أعضاءء واتضحت به 


أكشر أذكار هذه الفلسفة المملية التى اشتهرت 
بها أمريكا. 
نار 


بيار 


0 ومرييت بلك ونوج ول بام 


جسم بسبط طباعه أن يكون حارا ابسأء 
متحر كا بالطبع عن الوسط (غزائى ‏ معيار العلم). 
والثار فى الفلسفة القديمة عنصر أو أصل. وقى 
القسرآن أن الإنسان خُلى من طون وإبليس خلق 
من نارء إشارةٌ إلى نظرية العناصر الأربعة: الماء 
والنار والطين والهواء. والنار نقيقها للا 
وبحسب نظرية الأسزجة فإن أصحاب لليزاج 
النسارى يتواشقون مع أمسحاب المزاج الماتى. 
ويستثيرهم أصحاب المزاج الهوائي. والنار عنصر 
له الخلود؛ لأنهسا كانت فى الدثياء ثم هى فى 
الآخرة طالما جهنم موجودة ؛ وطالما إبليس 
وجمامته مخلدون فى الثار 


نازية :"عتمم حمستس 
“"لمسروزييلم ,“لجسي وتيا 


النازية هى إيدبولوجية أو فلسفة الحزب 
النازى. وكلمسة ند نتألف من الحروف الأولى 
من اسم حزب العمال القسومى الاشتراكى الالماتى 
مايا لم0 لامك اطامته مدم يوا 
وكان هذا الحزب قد ألّفه أصلاً بهودى يدعى 
أنضون ديكسلر سنة 1414, إلا أن هتلر انضم 
للحسزب واستطاع أن يضوز برياسته بالقوة سنة 
ومنذ 1411 حستى سنة 1485 تق 
الحزب غباحات هائلة» وعهد إلى هتلر أن يتولى 


كحم 


الحكم يعد انتخابات 1477 قساعلن الحكم 
النازى. وألغى الاحزاب إلا الحسزب النازى. 
ونشر البادئ والفلفة النازية : أن ألمانيا فوق 
الجسيع؛ وأن السيادة لجنس الآرى الجيرماتى: 
وأن الانشراكبة نظام سياسى واجتماعى بفوق 
غيسره من الأنظمة: إلا أنه لابوافق على عالميتهاء 
قالاشتراكية الالمانيية يجب أن تخص امنيا 
وحدها . وأطلق عليها لذلك اسم الاششراكبة 
القومية أر اشتراكية الدرلة؛ وهى الاشتراكبة التى 
كان لاسال البهودى قد كتب عنها من قبل ونوه 
بهاء وأوجز هنلر برنامجه فى 01 نطة فسمَها 
كتابه الأشهر «كفباحي «مصدء؟ «ادالاء وأعسير 
إنشاء ودعم الرابخ الالمانى مسألة سياة أو موث 
بالنسية لألمانياء بأن تموسع ألمانيا وتبسط يدها 
على الأراضى الأوروبية الواسعة فى بولئده 
وتشيكوسلوفاكيا. وحيثما كان الشّعب السلافى 
الذى كان يصفه بأنه ثسعب منحط كاليهود. 
وافترض لذلك قوانين نحسرم الاختلاط بالشعوب 
المتحطة. ووصف الييهود حيثشما ككانوا بألهم 
الصوص الحمضارات والمانيات, ومستخاق 
الشسعوب. ومشيرو الفسئن؛ ومدبرو المؤامرات؛ 
وأبدى ازدراءه للمسيحية ولليهودية؛ وللمار كسية 
والرأسسسالية. وقمامت النازية عسلى علم النفس 
وبحوئه. واستفل هتلر والتظام الألمانى المعرفة 
بسيكولوجية الشعوبء وبالاصول الننسية 
للدعابة؛ وللحسرب النفسسية» وراعى أن يكون 
الخطاب الألمانى مفهوماً لأقل المتول فهماً: وأن 
يكون خطاباً مثيرأء ولا يهم أن يكون على ح 


أل ع بالل وي للوقر الاح تحر يد 
ج منة /188 أعلن أن المانيا مر بأكبرثورة 
. وصحية عرقية. وكان اعتقا 
كاليقين بنتائج هذه التورة: حتى أنه أدخل الألمان 


فى حرب ضروس ضد الديموتراطية والشيوعية 
معا. (انظر شمولية. ومذعب كمولى. ركلياتية. 
ية). 


وذ 
«الناس على دين ملوكهم .... 


“"متهناء زه كني عسلنان) 


شعار القهر الذى كانت الحكومات تأخذ به 
ونطبقه فى صصرامة بلا تسامح مع أى من الآديان 
غبر ديانة الحاكم. فالاولى بالمحكومون أن يكونوا 
على دين حكامهم. 


جا" لمممط مسالا 


“كامروولج عد اطسمع لز أ" عوامسيط ماع 
المخلوق في مقابل اللاسوت وهو الخالق. 
والناسوث هو الجزء الإنسى فى طييعة الميح. 
وربما يطلق الناسوت لذلك على البدن فى مقابل 
اللاصوت وهو الروح: ورسا يطلق الأول على 
المالم السفلى أو صالم الشسهادة أى الدنيا 
والثائى على العالم العلوى أو الآخرة. 
ناطق ا 


عاناقسمعمة1 


أ“ بالسووتاسطا بع اطممم مشا 


نكيل سشماة 


هو الإنسان بمعنى العاقل أو المقكرء والمراد 
بفولهم الإنسان حيوان ناطق أن الحيوان جنسه» 


فلن 


والناطق فصله اذى يميه عن سائر الحيوانات: 
والنفس التاطقة هى الإدراك: والناطق عند الغرقة 
السبعية من فرق الشيعة هو الرسول. 


رعووم 


نامية.. 
+" عل لمادع ميسق مسمسوداياط 


“لمم وقمرى / وماممع لطعم ل 


هى القوة التى فَمُلُّها الدمو. والقياس الدنية: 
إلا أنه روعى المزاوجة فأسئد الفعل إلى السبب. 
سانا 
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واعطوممم ماقام عوط 

فى اللغة هر المتئ» سمئ به النبى لإثبائه عن 
الله تعالى؛ وقيل من الطربق؛ نم به لأنه طريق 
إلى الله. وقال فلاسفة الشريعة هو من اجتمع فيه 
خصال ثلاث : الأول أن يكون له اطلام على 
بعض الميّبات التى لم مجر العادة بها من غير 
سابقية تعلم ونعليم والثسائى ظهور الأتمال 
الخارتة للعادة. لكون هيولى عالم العناصر 
مطبعة له بناءً على تأثير النفسوس فى الأجسام 
وأحوالهاء والشالث أن يرى الملائكة مصسورة 
بصورة محسوسة؛ ويسمع كلامهم وحيأ من الله 
إلية. 


ويخطئ فلاسفة الاجتماع عندما يخلطون 
بين النبى والشئ؛ والنبوءة ددن 
وامنتبئن يعسمد على قدرته على قراءة الأحداث 
الحالية أو الماضية» واستخلاص ننائج مسشقيلة 
منها يجعلها موضوع نبوءاته. فأما التبوة فظاهرة 


وقد تخيبء 


مسيتافيزيقنية! والنبسى من المصطفين والمخلصين 
والمتقين. وليس كذلك المتدبئ. والنبى من البشر. 
وقد يخطئ» ولم يعصّم إلا فيما لغ عن ربّه. 
وله معسجزات. ونظرية الببوة فى الإسلام تقوم 
على القدوة. فالمسلمون قدوتهم التبى محمد 
ويه ٠‏ وأخلاق النبى هى القسرآن. وليس كذلك 


المادية؛ والنبى محمد عاش فى فقر شديد؛ وكان 
زاهداً غاية الزهد. وليس كذلك المتنبئ'. واليهود 


كفرمبة كان يقال لهم العبرانبون؛ وكان 
إحساسهم القومى شديدا قبل أن يأنيهم موسى 
عليه السلام؛ وأما المسملون فكانوا قبائل وشيعاً 
وأجناما قبل محمد بيده . فوحدهم فى الله. 
وجمعهم نحت راية الإسلام؛ وصنع منهم أمة لها 
هويتها وعقيدينها وشريعتهاء ودعاها إلى اجتهاد 
الرأى وأن لا تغلق بايه. ولفنها إلى اللغة: وائلغة 
وعاء الحنضارة ونسض الامة. وقليّها التساعر. 
وذدها التوقف وهى الثى تود الامة؛ وليس 
عجيباً أن يكون باعسث أمة محمد هو كتاب 
القرآن. والنبي اعم من الرسول وأقل مرنية. لآن 
الرسول يخنص برسالة وكشاب. والنبى لبس 
كذلك. والرّسل ذكور. بينما النبى قد يكون ذكرا 
أو أنثى. ونذكر الشوراة من النيّات: مريم أخت 
موسى وهارون. ودبورة: وحنة أم صموثيل. 
وخلدة امرأة شالوم؛ وحنة 
افيليس الأريع. وكانت عناك ات كاذبات. مثل 
: نوغدية» وإيزابل. وكسانت بعض زوجات 


فك 


الأنياء بدعون نبيات أحياناً من باب أن امرأة 
الخوري خوربة مثله. ومثل هؤلاء لم تكن لهن 
صفة كهنونية. ومن أنبياء اليهرد عاموس: 
وهوشع: وأشصياء. وميخاء وإرمياء وحبقوق. 
وداتبال. وحزقيال؛ وحسجى. وزكسريا إلخ. 
وعددهم فى الجملة سسنة عمشر. وكان هناك أنبياء 
كذبة مشل صدقياء وباربشوع. والمسبخ الاجال 
حذرونا منه فى اليهسودية والمسيحية والإسلام؛ 
ومعنى أنه المسسيخ أى الرسسول الزائف. ومن 
الأنبياء الكذبة فى الإسلام عبهلة بن كعب 
المشهور بالأسود وكان فى الأصل كاهتنا شعباذاً 
وطليحة. ومن النيئّات سجاح بنت الحارث. 
(انظر رسول). 
00 
مقولة أونامونو (18454--19455) 
الفيلسوف الوجودى الأسبائى. فالشر والمرض 
والعسوز ليست إلا تحماديات تستشير الإننسان 
التجاوزها. والغلسفة هى وملاذه؛ يتوسل 
بها لفهم غايات الحياة أو أنه يتوسل بها لإيجاد 
غايات لنفسه فى الحياه. أو أنه بتفلسف ليصرف 
فى الفلسفة أحزائه. وربما كان الإنسان بتلهى 
ويسمر بالفلسفة؛ وعلى أي وضع فهر يش ملسف 


0 كك 


“© موزوب ملعل :1" ونع اموت 


هو القول اللازم من القسياس؛ ويسمى ردقا 
أيضاً. 


الجباء 


ججسمع مهسيب: عند الصوفية هم الرجال 
الأربعون القائمون بإصلاح أحوال الناس وحمل 
ألقالهم؛ المتصرفون فى حقوق الخلق. وربما كان 
العدد أربمين بمناسبة الأريعين يوما وليلة التى 
مكثهها موسى على الجبل تأحاط فيها با حكمة: 
قربا مؤلاء ايضأ أربمون لأنهم جسموا فييهم 
الحمكدمة 
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ب" متسحصسم6 :' "ع جامسهمم 0 


نكا 
9" لم0 

فى اللغة هو الجانب والطريق والقصد وهو 
علم بقوانين يعرف بها أحوال التراكيب اللغوية 
من الإعراب والبناء وغيرهماء وقسيل النحو علم 
يعرف به أحوال الكلم من حيث الإعلال؛ وقبل 
علمٌ باصول ترف بها صحة الكلام وفساده 
ونسبة مصناعة المنطق إلى العقل والمعفولات 
كنسبة صناعة النحو إلى انلسان والألفاظ. 

رموضوع النحو اللفظ مفرداً كسان أو مركباً 
والفرض منه الاحتراز عن الخطا فى التأليف 
والاتتدار عل فهمه والإنهام به. 

والتحو المتطفى :0ن .0 مسستخلصض من 
العقل ويعتمدعلى المنطق فى وضع قواعده. فى 
مقابل التحو العام الذى يقوم على الاستعمال 
اليومى للغة الحية: والأول قال به الكندى 


4م 


والسرخسى والقارابى وابن يعسيش. ممن أطلق 
عليهم حمزة الاصفهانى الفلاسقة النحويين. وفي 
أوروبا بدأ على يد جماعة بورترويال؛ وتزعمه 
أرنو ولانسلو (*11١)؛‏ وقوى عند الموسسوعيون 
فى القرن الثامن عشرء وحاول هوسرل وضع 
نحو مجرد على أساس مبادئ الفلسفة المنعالبة في 
القرن المشرين؛ وظهر كسار مستقل عند أنباع 
المنطق الرمزى. وعلى رأسهم كوتيرا. والتحي 
للجسرة +200 .6 تال به أصحاب الظاهريات 
واخصهم موسرل وحاولوا على أساس نظريتهم 
فى لممنى أو الدلائة أن يجردوا النحو من كل 
الرموز الخاصة؛ فكل تعبير له قبمته الموضوعية» 
أى له معنى قابل للتحقيق فى الخحارج في رموز 
هى أصوات اللغة ما يجمله قابلاً لتكوين منطق 
مجرد النحو لا يستشدم إلافى التفكير 
الصورى مميّرامنه فى اللغة؛ فهو من ناحية يهب 
الألفاظ تيستها التصورية؛ ومن ناحية أخري 
بحتوى على قوانين التفكيبر امنطقى على هييثة 
اصور إجمالية لفظية. 


كور هسه 


لقب يحيى التحوى السكندرى بالإغريضية» 
أطلقة على ننه مثل لقب أستاذه رو مانوس 
التحوى: وكان مسيحياً عاش في نهابة القرن 
الرفبع وبداية الخامس؛ وتتلمذ على أسونيوس 
الأفلاطونى. وكان أول فيلسوف مسيحى يتبع 
مذهب أرسطو ويضع شروحآ لهاء وأطلق عليه 
تلاميذه اسم فيلويونوس «مدممهان٠<‏ أى الماشق 


السمله. وأما خصومه فأطلقوا عليه تمن 


تقسه دون جلدرى عه جامدت م50 


اند يدا 


“يزوم باس بروهل رن لزمري 


هو الثل فى الذات وللخالف فى الصفات. 
قالوا الله تمالى منزه عن التد. وقبيل الند الل 
لمنازع؛ وعند فلاسفة التصوف كل شئ ينع 
البد عن خدمة سيده أى الله ومن جملة ذلك 
النفس: والهوى والخَلق والدنياء والشيطان. 


انذرية "سنا اليم امسا 


نكو ليسم 


على نفسه من صدقة أو عبادة أو نحوهماء وهو 
بالعبرية تسمده. والنذربة جماعة بأثى عنهم فى 
التوراة أنهم الماك المنذورون لله. يعنزلون الخمر 
والمسكر والخل وكل نقع العنب. والعنب الرطب 
والبابس؛ ولا يحلفون لحاهم ولايقصون شعرهم 
ويطلفونه خُصلاً. وقد يكون النذر لمدة أو لمدى 
الحياة . ويضيف القسرآن إلى معنى النذر ما ذكرته 
امرأة عمران أم مريم من أنها ثلوت ما فى بطنها 
لله محرراً (آل عمران : 70)؛ أى خالصا مفرغاً 
للمبادة؛ وأن سريم تايرث الصسوم عن الكلام 
المريم : 50): وذلك من الجديد الذى لم يذكره 
الثوراه عن النذر. 
نزعة إجرائية 


:ل معنسمالد عون 
كمال تستمم ةلم ع0 جا" دمعتم ةمق و0 


اتجاه مركب من الوضعية المنطقية والذرائعية: 
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أنتأه بريلجمان (14717) بدعسوي القسول أنه 
لايمكن تحديد معنى أى مفهوم إلا من خلال 
وصف الإجراءات عند استخدام واختبار هذا 
المنهموم. ويتوقف التحليل الإجرائى للمفهوم 
على ما تلجأ إليه من مججموعة الإجراءات 
الناسبة: وأما المناهيم التى تُطرّح من غير 
إجراءات فمعتبر مقاهيم خالية من المعنى. 
والإجراءات النى ننخد إما إجراءات ذرائعية 
(براجمانية). أو إجراءات تفكير. ومن مفاهيم 
الألناظ تتكون العبارات إجرائياً: ومن العبارات 
بُؤْسّس للنظريات؛ وإذن تكون النزعة الإجرائبة 
اجام منالبأً؛ وبسسحيل إدراك الاثياء نفها 
مسسشقلة عن سفساهيسمنا عنهاء وكدما يقدول 
بريدجمان : #الأشياء بناء من صنعناء. 


نزعة إرادية إنسانية 
©" روم معسسلث! متاو امسوسل1 
ذهب شسيلر عالاطمة (1854-/4190ء 
يلب جانب الإرادة على جانب العقل النظرى»ه 
ويجمعل الإننسان مقياس كل شئ؛ والإرادة 
المقصودة 1 ليست بالمملى وإقاهي 
الجانب الفعّال فى الإنسان» وكذلك فإن العقل 
المفصود هو ما يظهر فى الخبرات اليومية الواقعية 
من ضعالية فكربة حبرة؛ ولا وجود لشئئ اسمه 
الحضيقة المطلقة: وإنما الأشياء هى فى الواقع ما 
تراه فيها؛ وما تأخذها به» وهى مزيج من الحق 
والبساطل. والصواب والخطأاء والإيجساب 
والسلب. وعلينا أن لا نوافق على صحة رأى إلا 


إذا اختبرناه» ومسعيار صحته هو نتائجه العملية. 
والحق هو النافع. وكل وسيلة لغاية يتقى أن 
يراعى في الغاية أنها مفيدة؛ وكذلك براعى فى 
الوسيلة أنها مفيدة لتلك الغاية. 


نزعة اقتصادية .. وأ" سعتسممدع. 


عباسسلم دس هوم ام0 ب" عرمعلموممممف_ 
التفسير الاقتصادى للتاريخ: وقصر مهام 
حركة الطبقة الماملة على النضال الاتتتصادى؛ 
التحمسين ظروف السمل. ورقع الأجور إلخ. 
وينكر فلاسفة هذه النزعة دور الأححزاب العمالية 
فى النضال السياسى وفى النظريات الشورية. 
ويقصرون هذا الدور على البورجوازية اللوبرالية 
باعتبارها الطبقة الواعية والراغية في الإصلاج. 


تزعة إلى المحافظة ..... .““بممنسمعدممن 


“© وبمسعايه مهمع :ا ؟! مبعاايحم سمرت 


ارتباط الناس بالعاداث والمؤسسات الثى طالما 
عاشوا فى ظلها؛ وتفضيلهم ما جرى عليه العمل 
من فسواصد. وهى نزعة لم نظهر فى أورويا إلا 
بعد حسركة الإمسلاح: وتطورت كرد تمل لتمو 
الاثهاه العفلائى: ويؤرخ لها بظهور كتاب إدموند. 
بيرك «تأملات فى الثورة في فسرنساء (19/80): 
وتعادى الشغيبر الراديكالى الاستماعى. ويعشير 
المحافظون أن الحكم مهارة خاصة لا يتمتع بها 
كل إنسان ومن ثم كانت كسراهي هم 
للديمو قراطية والتغييرات الثورية. 


لهذ 


نزعة انعزالية ,تمه اهامدا 


'“'' كمدعتممتاسامها :! '' عسيعتصم كسام 


نزعة فى فلسفة الفن ترى أنه لكى تدذوق 
العمل الفنى فإننا لاانحتاج لأكثر من التطلع إليمه 
والاستماع له أو قراءته المرة بعد المرة أحياناً 
وبتركيز شديد. ولن نكون بتا حاجة إلى الخروج 
من إطاره لشقارن بيينه وبين حسقائق التساريخ 
والسيرة أو ما شابه. ولو فملنا ذلك فلن يكون 
العمل الفنى مستكنيا بذات. ومن ثم يكون معييا. 
من الناحية الفنبة. والسياقية تقيض الانعزالية. 


انزعة أنية _ “ممما مم عدا 
النزعة إلى تفسير حركة التاريخ بالآن. معن 
أن كل آن لها مواضعانها وجدلها؛ وعكس ذلك 
الول بالكلية الزمائية: بمعنى ثسمول الزمانية 
وليس آنبتها 
انزعة تاريخية ل" مسم لم مم1 
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سصعاءمادتاط :!''مسعاعه كلقا 


منهج ونظرية شاملة فى الحيساة فسّرها 
تروليتش: ومانهسايم؛ ودلناى. وفندلبانث: 
وريكرت. وكروته؛ بأنها وجسهة النظر التى 
ننظر إلى السالم بوصفه مجال فعل الإنسان 
باعتباره الكائن الوحيد الواعى؛ ومن لم لا يكون 
هناك مجال للحديث عن أى معرفة أو 
بالنسسبة إلى الإنسانء فالإنسان مو الكائن 


التاريخي الوحيد. 


انزعة تلفيقية . 


"مستصس و 


" مصاع لسك ب""؟' #رمدا ع مر 


خلط غير منظم لوجهات نظر مختلفق 
وتأليف معتسف بين معان وأفكار من مذاهمب 
شنى يبدو تطابقها لفير المتسمق. تالينأ طابعه 
النسرع. وقد يكون بهدف المغالطة. وتترتب عليه 
أخطاء فى التقديرء لأنه بحول دون البحث ني 
الرابطة الأساسية من سللة الأحداث. ويحجب 
الرزية الصحبحة للأمور 


انزعة توفيقية ب“ سعل اعم امع 


تملع 

المع بين الآراء السمسابهسة فى المذاهب 
المختافة في كلل موحد يقدم جديداً يعلى عليها 
منغردة؛ وممال ذلك نزعة الإسسلاصيين الذ؛ 


0ن 


التوفيق عن نزعة التلفيق 
٠‏ بتمسّتها الأمور وندقيقها ونظامها المنماسك. 


انزعة ثنائية '' ملاس 


”' مبجمواامط ر! ؟! عسعالمسجل 


وجهة اكرات تجعل العام مبكلين 
متساويين هما الجوهر والمادة: على عكس 
الواحسدية «:ز«810 التنى تدمج المادى والروحى 
مسا. وتقوم الثنائية على الجدل الثنائمى: فالزمن 
منه ليل ونهار. والحياة نيضها الموت. إلخ. 
وتفضي الثائية إلى المشالية. وفلسفة ديكارت 
وفلسفة كنط من الفلسنات ذات التزعة الثنائية 


ال 


والتزعة الثناثية هى الأساس الفلفى لنظرية 

التوازن النفسسى المسمى. (انظر ثنائية). 

انزعة جاليكانية "؟' عبوسمس امن 
الدعيوة إلى إعطاء الحكام فى فرنسا سلطة 

تعيين الأساقفة؛ وتصدر عن اعدقاد راس 


بالتومية. وفلسفتها لذلك ذات نزعة سياسية. 
انزعة جمالية :“رون طاما 


'*" نمم يونم ويمقطعة ب" مسملاف لاد 
الاتجاء الذى يقّم الجسمال بالقيمة الجمالية؛ 
ويعرف أصحاب هذه النزعة القيمة اللممالية بأنها 
الصفة التى تجمل من الشئ موضوعا جمالي أو 
العسنة التى بها يحكم الأغلبية. أو النثاد فى كل 
العصور بمعثى أصح. على الشئ' بأنه جميل! أو 
أن القيمة الجمالية هى العلاقة التى تربط النئ 
الجسيل بمطالميه؛ أو أنهنا بالاصح الصفة التى 
تجعل الشئ جميلاً. والجمال يدرك بالخدس أكثر 
هنه بالعقل: والجمال لا ُعرف. 


انزعة حدسية 
(أنطر الحدسية). 
انزعة سلافية عادو ماق 
"© دتسمكتلئ ابر حماة : ' '' عسعتاتطررهحساة 
نزعة استعلائية عسرقية كالنزعة الأرية؛ 
والنزعة الصهبونية: ثسديدة الكراهية للإسلام 
والسلمين. قلا تحسسين أن المداء الذى يكلله 
الصرب للمسلمين فى البوسنة والهرسك؛ وفى 


كوسوفاء وليد مجريات السياسة البوم؛ ولكته 
قديم قسدَم هذه النزعة: والصسرب من ينس 
السلانى وكاذلك الروس. ومن أشهر فلاسغة 
هذه النزعة خومياكوف )1810-18٠5(‏ وكان 
حلمه الاكبر تحرير الشعوب السلافية من حُكم 
الائراك. واشتغل ضابطأً. وكتب فى الفلسفة 
وهو يبس ملابس الفسلاحين الروس ويتكلم 
مثلهم؛ وعنده أن الشقافة الأوروبية عقللية مادية. 
والثقافة السلافية عقلية مثالية. وكان 


يؤمن 
بالمقل؛ وخومياكوف بؤمن بالذات خلف 
العفل: ذات الشعب أو الذات المسرقية؛ ويتول 
خومياكوف بما يسمى السبورئوست اجدتموة. 
أي القول بأن المسيحيين إخوة أحرار. وأما غير 
المسيحيين والمسلمون خاصة فأولئك لهم الهلاك. 
وأن السبحيين هم السادة والأحرار» بينسا 
العبودية للمسلمين واليهود وهم ملمونون. 
وذلك الاستقاد هو اعتقاد موروث؛ وميراث 
مسبحى سلافى. وبعد وناة خومياكوف أطلقت 
عليه صحية أأخبار موسكو» أنه من أكبسر 
معلمى السفسطة: وهو قول حق: لا منطق قي 
ولا إسمال عثلء وليس الاستصلاء العرقي 
السلافى إلا سفسطة! والسلافيون هنارق 


هم دعاة مذه النزعة السلاضبية, ومن أبرزهم 
كب ريسفسكى؛ وإكساكوف» وسامارين؛ وبلفت 
الدصوة ذروتها قديمأً سنة 1884: وحديثاً سئة 
4 بهذا التزاع بين السلاف أهل الصرب. 
وبين غيرهم من الأقلييات غير الآرئوذكسية. 
بة إلا أن جانبها 


فالسلافية وإن كانت دعوة عرقي 


ييا 


اللدينى هو الارئوذكسية: وهى الدباثة التى تمكس 
الروح السلافية أو أنهم جعلوها كذلك» 
وليست الثسوقينية فى هذه الروح إلا بسبب 
رؤياهم الإنطونوجية الإرادية للعرق السلافيء 
بدصوى أن هذا العرق يجمع بين الروح والمادة. 
وبين الإرادة والسوكّل. والسلافميون الجدد -0ة 
عمجمل متهسم داتيلفسكيء وليسوتسيف» 
وستراخوف؛ وميلوسوفتش السقاح؛ وهم من 
الغلاة التعصين أشد التعصب؛ ورجسيون أكثر 
سا تكون الرجصية؛ وينكرون التطور المحكوم 
بالشاربخ: ويضعون السلاف فى متتابل كل 
الاجناس والاعراق والديانات الاخسريه 
ويتولون برسالة لهم حاككمة على العباد! ولم 
يكن عجيآ ولا فريا أن نفمع النازية الصهيونية 
والسلانية فى سلة واحدة. وأن يمتبر النازيون 
اليهود والسلاف من أخط الاجناس! 
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نزعة شرّطية .............,""'' سطاسس ل افممث 


0ك 
!مرو وتلدررو !تدكا بكسسعام ه11 لمم 


اتباء لإحلال اجتماع القسروط وتضارها 


2 ومعتلس1:1 0ه 


نزعة فردية 


2" مسرسعتاسة تو زلور ؛! ''عدوعتلس لوتفم 


اتباه سائد لدى أحد الناس يعمل من خلال 


آرائه وسلوكه على تأكيد ذائ إما عن أنانية؛ أي 


عن طموح. أو عن كبرياء: وهو دأب الأغراد 
يحسّون بذواتهم إحاا قويا. والنزعة 
الفردية مذهب فلسفى اجتماعى وسياسى برى 
فى الفرد أنه اساس كل حقيقة, والمقصود بالقيم 
جسميمها. وهى منهج الذبسن بردون الظواهر 
الاجتماعية والعاريخية إلى تأثبر الأفراد. ومن ثم 
تكون التزعة الفردبة هى اسابل من جهة للنزصة. 
السلفسية من حيث أنها ضد الامتثال والشقليد 
والاتباعية. ومن جهة أخرى نكون المقابل ملعب 
الدرلة من حيث هى دعوة لتضبيق سلطان الدولة 
والح من نشاطه إن لم يكن 


بقسول كسرويدكين إن سيطرة المدولة على كل 
المناشط أدَى إلى اشتداد النزعة الفردية» لآن تزايد 
ما يجب للدولة قسبل الأتسراد أتسعسرهم بألهم 
معفون ما بيجب لبعضهم إزاء اللمض. 

الزعة منطقية 


ا" موتطوروع 


"©" وسسوله رو" عصسلك ريخا 

التزعة السيكولوجية التى نفسّر مسائل 
الفلسفة والاجتماع والاريخ والاقتصاد والطب 
بسفسسيرات نفسية. وترد كلى العمليات من 
مختلف فروع العلوم إلى عسمليات وأنشطة 
نفسسية: وهى علم الننس وقد أخذ شكل الاتجاه 
التفسيسرى لخصيع الظواهر الأخلاتية والعقلية 


ليله 


والجمالية. ويعتفد فلاسفة هذا الاتجاء أنه يكفى 
الأخذ بعلم النفس خبل المشاكل الاجسماعية 
والمردية: وإخضاع الناسنة للبناء التفسى أو 
النظرية نفسية يجعلها من أصلح الأدوات لحل 
كل المشاكل المقلية. وتشبدى النرعة النفسالية 
عند فلاسغة مثل هيسوم وجون ستيسوارت مل. 
ووليام جيمس. وهوسرلء وبرنتانو. (انظر مذهب 
ني 


انسبة 3 ل مملتاماة 
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طم الشه معنا :8 مامه ب مومس 


تطلق على معان منها قباس شئ إلى شئن. 
وبهذا المعنى بقسال النسبة بين القضابا والمفردات 
منحصرة فى أربع: البسايئة. والكلية؛ وامساواق. 
والعموم مطلقا. وتعثبر النسبة ثارة بحسب 
الصدق. وتارة بحسب الوجود كما فى التضاياء 
ونارة بحسب المفهموم . والتنسبة بين الأعندداد 
منحصرة فى أربع: الثمائل» والتداخل. والتوافق. 
والشباين: ومنها سياس كمية أحد العددين إلى 
كمية الآخر: والأول يسمى منسوبا ومقدماً. 
وانثائى يسمى منسوبا إليه وتاليا عليه. والنسبة قد 
تكون بسيطة وقد نكون مؤلفة. وقد تكون مساواة 
منتظمة أو مضطرية. وتسمى النسبة التوالية . 
مشصلة؛ كما تسمى النسبة غير المشوالية منفصلة. 
أهل المعقول النسبة وقوع أو لا وقوع. أي 

لشئا. وتسمى نسبة 
عن شئ وتسمى نسبة سلبية؛ وفير ثبوتية: وبعبارة 
أخسرى هى الإيجاب والسلسب, والشيئ الأول 


وانتفاء شئة 


يسمى مسوياً ومحكوماً به. والشئ الثاتى يسمى 
مويا إليه ومسكوما عليه وإدراك تلك النسبة 
بسمى حكما. لم النسبة ياعتبار كونها حالة بين 
الشيئين» ورابطة لأحدهما إلى الآخر. مع قطع 
النظر عن تعقل الشيشين؛ تسمى شسية خارجية٠‏ 
وهى جزء مدلول القضية الخحارجية؛ وياعتبار 
تمقلها بأنها حالة بين الشيئين تسمى نسبة فهية 
ومعقولة: وهى جزء مدلول القضية المعسقولة. 
ومنها مورد الوتسوع واللاوقوع. ومورد الإبجاب 
والسلب ويسمى تسبة حُكمبة؛ ونسبة تقبيدية 

والناسبة هى الاتحاد فى النسبة وتسمى تتاسيا. 


أيضاً. 

انسبية , ل و2" والولاسامه 
ل ان 
صفة للعلاقات . فسقراط ليس طويلاً أو 
قصيراً. ولكنه أطول من تيتانوس وأقصر من 

ألقبيادس. 
نسبية أخلاقية .........,!“ معت «تنماعة نمثلااعا 
ا ؟'عسوتطات سس« اسامعة 


2" ملروردةوقام ك1 عمط ملاع 

وجهة النظر عند آبر: وكارناب؛ وفى المذعب 
الشكى, نقسول بأن صواب الفعل أو الحكم إنا 
يكون بالنسبة نلظروف التى جرى نيها الفعل أو 
صدر فى إطارها الحكم؛ وأن الأخلاق مجرد 
قواعد غير ملزمة لغير المعتقدين فيهاء وأن من 
المسشحيل تبرير أى فعل أخلاقي. وأنه ليس فى 


يل 


الأخلاق مطلقات» ولا يمكن أن يكون لها أساس 
علمى: ولايمكن الحكسم على فسمل أخسلاقى 
بالصحة أو بالخطا. ويؤدى ذلك منطقيا إلى تبرير 


اللا أخلاقية. 
نسبية ثقافية يلك 
اننا 
9" وسموت رج ااماة السك 
شكل من النسبة الوصفية تُرجع الحتلافات 
فى القيم والمبادئ بين الأفراد إلى الحتلاقات في 
الأطر والتقاليد الحضارية التى يستمد منها هؤلاء 


الأفراد قيمهم وتقاليدهم الخلائية 
نسبية فوق أخلاقية 
:"مم ة تسا لمعل ااعساع الل 
ل" مسوابلافساء مما تسمه 
ونوجعادناساعظا مع عتطاعماع الا 
وجهة النظر النى ترى أن للاختلافات في 
الأحكام الأخلاتية بين الأفراد دلالة تسجاوز 
الصواب والخطا إلى دراسة النظريات النى يمكن 
رد هذه الأحكام إليها ودراسة البناء المنطقى لهذه 
الاحكام. 
نسبية المعرفة. © عولعاسممع كه نرنا تاسمه 
“ممم مووتسمسص© ماعل عغالجتامام8 
موزمإمدص يام عوك الا كتادا 
أن كل معرفة هى نسبة ذاث وموضوع تجعل 


كلاً منهما مشروطا بالآخر ويحلد». ولكل عثل 
قوالبه التو يصب فيها المعطيات؛ ومن ثم نختلف 


صور المعرفة باختلاف العضول. ويكون إدراك 
الفكرة بالنسسبة لميرها من الأفكار المخالفة أو 
المشابهة لها التى سبقتها: ولذلك فإن الإدراك 
نسبى ومشروط. ويستحيل بناءً على ذلك إدراك 
المطامق لأنه لا يوجد شئ خارجه بسكن 
معارضته به. 

نسبية معيارية...:* صمالادامة ممت 


."؟" الاسمصماة عسعل تساف 


* !موه الف امه امم 


الشئ خاطنًا أو صائا بانسية لمصايير أخرى 
خلاننه كآن تكون معايير الجصمع أو الدين أو 
اللدزر 3 إلخ. 
نسبية وصفية .... ,'" «موتونسك»! ومين 
اناتجعمه عدسولجاجاعه 
' وسسونح تامام دسافم عسل 
وجهة النظر الثى تُرجع الاختلانات فى اليم 
والمبادئ بين الأفراد إلى أسسباب طبيعية نيهم لا 
يمكن رفسمهسا. ومن ثم تقنع بوصف الظواهر 
المدلقية دون بحث فى أسباب هذه الاختلافات. 
نسر مو كا 
اسم الشهرة لجباك. 
ومو 206 كاتدرائية بالقرب من باريس. ان 
إلبها بوسويه وظل بها أسقفا بدافع عن الكنيسة 
الفرنسية. وعن الإيمان المسيحى. وكان كالنسر 
يحلق عالباً وينض على أعداته ناقداً. فلا غرابة 


رسويه 15310 لالم 


لقند 


أن يطلق عليه هذا الاسم. وأن يصضه الفلاسفة 
من جيله قاثلين : إن بوسويه هو الكتيسة؛ تماما كما 
أن لويس هو الدولة »دن :ساسم ,ماين بع امسدوملة 


امغالات سمل 


نسطورية 
“© مسد ةسامم اما 
أصحاب نسطور أسقف القسطنطينية المتوقى 
٠‏ بعنى قسبل الإسلام. قالوا : إن مُث 
السيح كسثل آدم؛ وأن لله واحد ولكنه ذو أثانيم 
اثلاثة : الوجود: والعلم: والحسياة؛ وى ليست 
زائدة على الذات: وهى هو. وأن الكلمة انحدث 
بجسد المسيح. لا عن طريق الامشزاج؛ ولاعن 
طريق الظهور به ولكن كإشسراق الشسمس من 
كوة على بللورة؛ وكظهور النقش فى الشسمع إذا 
طبع باسائم. وكنان ببق على نسطور أن يبول 
إن للسسيح هو الله. أو أنه لبن الله ولد من مسريمه 
فكيف لإله أن يتناسل؟ وكسيف له أن يينجب؟ 
وكيف له أن ينمذاب؟ ويشبغى الإقرار بأن المبيح 
بثسره وأنه أبن الإنسان. يعنى ابن بلسر. غير أنه 
أرتى وأسسمى من كل البشر. وهذا هو الججائب 
الإلهى ذبه. ويختص بقدراته وعلمه. وما يهمنا 
فى اللسيح هو دعوته الأخلاقية. وحياته شر 
وموذج. وهما جانبان إنسانيان فيه. وهو ما 
تستطيع فقط أن نتناوله بالحدديث عنهما ولا أكثر 
ين تسطور من مسجمع أفسس سنة 
41 وطرد من الكتيسة. وأحرقت كتيه. ونفي 
إلى صعيد مصر ؛ وفيه توفى. وآمن به كشبرون 


:“*' ولاطلوساعماووا 


أمسامم فوح 


07 


وخاصة فى مصرء فلما جاء الإسسلام بعد ذلك 
بقرنين آمن به كثبر من المصريدن الذين كانو! على 
نلعت نطوو 


امعدرة 
00 بروروزوو8 ب عسعادرة 

ما ججاء فى الكلام على نظام واحد؛ وهو فى 
المنطق والرياضيات مجموعة من القضايا المرتبة 
فى نظام معين هو النظام الاستباطى . وبعض هذه 
القضابا مقدمات فير مبرهن عليها تسمى 
مسلمات تقرر صدتهها على سبيل التسليم. 
وبعضها ننائج مستنبطة من هذه المقدمات تسمى 
مسبسرهنات نقرر صدتها باعتبارها لازمة عن 


با موزرزاات 


نسيان 


الطمعووميى ٠‏ ا" باطاط0 :1 


هو عدم مؤقت للصورة الحاصلة عند العقل 
بحيث يتسعذر ملاحظتها أى وقت شاء. ويسمى 
نولا أو سهوا؛ أو يكون بحيث لا يتمكن من 
ملاحظتها إلا بعد تسم كب جديد وهذا هو 
النسيان. والنسيان المؤقث أو السهو جهلً بسيط 
سببه عدم استتباب التصور أى العلم تصورياً 
كان أو تصديقاً. فإنه إذالم ينقرر كان فى 


معرض الزوال فيشبت مرة ويزول أخرى» ويثبت 


تاطرا0. 


يفله صو رآ 
505 17 

غبر مستقر, حتى إذا نبّه الساهى أدتى : 
وعاد إلى التصور الأول. وكذا الغفلة يقرب منه. 


اله 


ويفهم منه عدم النصور مع وجود ما يقتضيه. 
وكذا اللعول: قيل سه عدم استتباب التصور 
حيرةً ودهشة؛وهو اقلم من الهو والجهل 
البسيط بعد العلم. وقد رق بين السهو والنسيان. 
بأن الأول زوال الصورة عن المدركة مع بقائها فى 
الحافظة؛ والثائى زوالهما عنهما مما نيحتاج 
حيننذ إلى سبب جديد. والنسيان قد يكون طبعياً 
وقد يكون مرضيًا كما في أمراض الذاكرة. 


ا بلاتاييوزر 
ا ووبرو7 با م1 

بالفتح والتشديد؛ قيل هو الكلام الذى يغلب 
على الظن فَهْم معنى منه من غيسر قطع؛ وذلك 
لأن النص فى اللغة هو الظهور؛ والمرب تقول 
نصت الظبية إذا رفعت رأسها وأظهرنه ؛ وفيل؛ 
وهو الأؤجه والأشهر. أنه ا معنى الذى يفهم من 
الكلام ولا بتطرق إلبه احتمالء كالخسمسة فإنه 
لفظ نص فى معنا لا يحنمل سيدا آخره وعلى 
ذلك يقال نص عليه إذا عنيه. والنص من ثم فى 
عرف الأصوليين يطلق على الكلام المفهوم المعنى 
من الكناب والمسّة. سواء كان ظاهرا: أو نصناء 
أو مفسراء أو حقينةٌ أو مجازاء عامًا أو خاصاء 
اعشبارًا منهم للغالب. لأن عامة مسا ورد من 
صاحب الشرع تصوص. 
تصارى يجا ومو قفا 
تل'ممازرسمولة : "ممق ممعملا 
نبةٌ إلى الناصرة «6©1««داا وعى مدينة فى 


الجليل: وفيها نش المسبح وثُقّبِ من أجل ذلك 


بيسوع الناصرى. ولْقْبٍ تلاميذه بالناصرين» 
والنصسارى أيضاً. والناصرة بالعبرى تعنى 
المنصورة. 

والتصارى هم جماعمة المتكلمين الذين أقروا 
رسولية بولسء وقبلوا إلهية المسيح بدعوي أنه 
مولود مريم العذراء. والربانيون يسسونهم 
هراطقضة اليهود ء وكانوا يقرأون النسخة السبرية 
لإنجيل منى ولكنهم لم يتبعوا المسيحية. 
وحانظوا على ناموس صوسى وشريعشه. ولم 
يلزموا بهما المسبحين من غير اليهود. والندائيون 
من اليسهسوه كانوا يقسولون إنهم كاذلك من 
النصارى. ولا ينكرون المبح؛ ولايؤلهونه. وحو 
عندهم مسن التبسيمين أو الأوليباء؛ وأنكروا على 
المسبحيين تجديفهم على الله بفولهم إن المسيح ابن 
الله. ويأنى فى الشسرآن مصطاح التمارى 
والنصراني خمس عشرة مرة؛ بمصنى أتباع 
الناصري؛ وهو المسيح ابن مريم. وسيب تسمية 
الدعوة باسم التصرانية أن المسبح بدأها بالناصرة. 
والنصرانية فى القسرآن مذهب فى الشسرك ذهب 
افيه التصارى إلى القسول بألوهية المسيحٌ؛ وجعلره 
ابنأ لله (التوبة »405 وانخذوا أحبارهم ورهباتهم 
أربابً مسن دون الله (السوبة 1). مشل: بولس. 
وبطرس» ومشّى. ولوقاء ويوحناء وأوقطين. 
وأنسلم. وإجاتيسوس لويولا إلخ. ولاياتى اسم 
المسيحية بمعلى أنباع المسيح فى القرآن: وإنفا هم 
النصارى. والنصرانية فى الأناجيل تقول بربوبية 
المسبيح (مستي 6/7): وأنه لبن الله (مشى 19//6- 
4 ولوقا ,58/1١‏ ويوحنا ©/ ١7)؛‏ وابن 


2 


العلى (لوقا .)50/1١‏ والُخلص ذلر 011/5 
(ليست اللمُخلّص أى الخسالص الإيمان: وإغا 
المخّص. والمخلّص هو الله وأما النبى نهو ليس 
إلامنذ را ومبش را ومعلما). (انظر لرية) 

تتصل أوكام 


جل سا لم0 
:ل *"مسعع 0ل مامحما 


7" ورميلو0 ميل معووم مسف 


التصل حد الرمح أو السسهم أو السكينء 
ونصل أركام؛ أى مبدأ أوكام. وهو نفسه قاتون 
الانتصساد الذى يقول بأن المطسيعة توسل لأبمد 
الغايات بأقرب الوسائل وأقل البهد. وفى ذلك 
يشول ابن خلسدون ؛ إن الطبيعة لا نترك أقرب 
الطرق فى أفعسالها وثرتكب الأعموص والأبعد. 
(انظر قانون الاتتصاد). 
قطق ا 


“مهمع ز ماسم مسمموط 


ممللم ا عمممل 

ب“ متاهظ زماساْمسمم 

ابي 00 

باللضم وسكتون الطاء؛ يطلق على النطق 

الخارجى وهو اللفظ. وعلى النطق الداخلى وهو 

إدراك الكليبات, وعلى مصدر ذلك الفعل وهو 

اللسان. وعلى مظهر هذا الاتفعال أى الإدراك» 

وهو النفس الناطقة. والمراد بالنطق فى قسولهم : 

"الإنسان حيوان ناطق هو القوة الموجودة فى 
جنان الإنسان التى يتتقشس فيها المعانى. 


نظام لعفم 


يك 


السرتيب؛ وهو وسيلة السقل ذلفهم؛ ويعنى 
فى الملطق ترتيب الحدود فى اتساق؛ وفى الطبيعة 
اطراد وتوع الأحداث وق قوانين مسبئة؛ وفى 
الاجتماع التقد بالقوانين؛ وفى الأخلاق العمل 


نظام أبوى 
(انظر بطري كية) 


نظام أمومى .. 


5 


معاد لل" امطعجساء ساح 


غلبة سيطرة الإناث فى المجدمع نتيجة الدور 
الأمومى الذى ينقلدنه. وأهميثه البالغة فى 
الإثهاب والتربية . وفى الجنمسعات الثى يسود 
فيها هذا النظام تكدون السيطرة الاتخصادية 
اللإناث. وحيئما ييصصبح للأم عد من الأولاد 
الذكور والإناث فإنهم يكونون لها عزوة؛ وبقدر 
مالها منهم بقدر مكانتهاء وكلما كثر أولادها 
زادت ملكينها الاقتصادية وهيسمنتها الاجتماعية. 
والنظام الأمومى ظهر فى مرحلة تاريخية عندما 
كان الزواج مشاعبآً وتنسب الأولاد فيه إلى 
الأمهات. وكان الذكور يترون للصيد بينما 
كانت الإناث يتفرغن للزراعة؛ والزراعة أكشر 
حرضية من الصيد. وأكثر إدرارا نلخيرء وأهم 
اتصادياً. ونى مرحلة اشرعى هبط دور المرأة 


لهل 


وصار الذكور هم القوء 
واقتنوا السبييد . واحتكروا النساء وصرن ملك 
أبانه وانتقلت للجشمعات من النظام الأموبى 
إلى النظام الابوى. (أنظر البطريركية). 


انظر 


نة فى الجتمعات» 


ممناسلسعو8 


2 3 


:ل" مناماسمعمة :"' مملنسابس مره 


© وول)ولماءمة 
هو الشفكير والشأمل والببحث ؛ وهو ثرئيب 
أمور معلومة للتأدى إلى مجههول . وهو الفكر 
الذى يطلب به علم أو غلبة ظن؛ والمراد بالفكر 
انتقال النفس فى المعائى بالقصد فإن ما لا يكون 
انتفالا بالقصد لا يكون نظرأ بل هو كالحدس؛ 
وليس كل حديث النفس فكرا بل الفكر هو ما 
يكون بطلب علم أو ظنء ويسمى نظراً. فالذكر 
جنس للنظر؛ وما بعده فصل له. والنظر منه 
الصجيح ويه الفاسد؛ والصحيح هو ما يؤدى 
إلى المطلوب. ومشه الذى يختص بالمعقولات 
والذي يجرى فى غيرها. 
انظرة كلية جل" دورو لم1 
“© ممومتاد اط با مسعتاسا 
مذهب بقوم على مقولة الكليَة بوصفها 
المشولة الأساسبة فى الكون: أر البدأ الخال 
المسؤول عن مجرى التطور ابنشداء من الكليات 
البدائية من النوع المادى المسالص؛ واتسهاء 
بالشخصية الإنسانية التى تجسّد فيها القيم 
الروحية وللادية سعاً. والله تعالى كُلْء والخلق 
اجاء كلياً. (سمطس 14755). 


نظرى 5 موز ساتممة 
وفبسابماموي !مب «فاسايصموة :““1تاطلي مرك 
يطلل على مقابل الضزورى ويسمئ كليا. 
ومطلويا أبضاً. وهو الذى بتوشف حضوله على 
نظر وكسب. كسنصور النقس والسقل. 
وكالتصديق بآن العالم حادث. 
انظرى سس كلملا معطت 
مسف نومع ]ب مسهو امن مد فطق 
“8 وزيم 
ما لا بتعلق بكيفية صمل ويقابله العسملى . 
وتنقسسم إليهبما الملوم والحكمة والصناعات. 
فالملوم النظربة هى الغير متعلقة بكيضية عمل 
كالرباضيات والطسيعيات. والعلوم المسملية همى 
المتعلقة بها كالمنطق والطب العملى. والحكمة 
النظرية هى عللم بما لا يكون وجوده بقدرتنا 
واخشبارناء والحكمة الصملية هى علم بما يكون 
وجوده واختياره بقدرتنا واختيارنا. والصناعات 
العسملية هى التى يتوقيف حصولها على مارسة 
العسمل؛ بينما الصناصاث النظرية هى النى لا 
يتوقف حصولها عليهاء وعلى ذلك يكون علم 
المنطق والسطب العسملى من جهة أنهسما من 
الصناعات خارجين عن العملى؛ إذ لا حاجة فى 
حصولهما إلى مزاولة الاعمال» بخلاف علوم 
كالخياطة والحباكة شوقفها على الممارسة 
والمزاولة. 


نظريات التبدذى .. "' يمنمسعومم له امعد 

وجهات النظر الواقعبة التى تقول بأن الشئ' 
هو ما يبدو لناء وأن خصائصه التى ينبدى عليها 
حى الخصائص المكانية والزمانية والإضافية النى 
اله بوصفه منظوراً. 


انظرية بالا رومويرز 


“ا مزرووو] ب 


اممو با" وزسسقط" 
تصور أو فرض أشبه بالمبدأ. له قبمة التعريف 

على نحو ما . يتسم بالعمومية, وينتنظم علما أو 

عدة علوم, وبتدم منهج للبحث والتفسير. 

ويربط النتائج بلمبادئ. 

نظرية الائساق فى الصدق 


“© ملسمل أن مما" عدت امت 


إحدى نظربنين فى المسدق. والثائية هى 
نظرية التطابق. والأولى قال بها لايينتس و. 
وهيجل؛ وبرادلى. وبها تكون العسبار ف 
أنسيقت مع غيرها من العبسارات النى تدخل فى 
نطاق علم معين. 
انظرية الاستغراق 


.1 ممتقسطلمعاط أن ومعطال 


:ل *' مدتاساام تعلط لعل مامسفيا" 
ا 000 
نقوم على أساس أن المحمول والموضوع معأ 
بنظر إلييهمسا من ناحية الكم: وتنقسسم القضايا 
الحملية تبعأ لذلك إلى كلية موجببة أو مالبة. 
وجزئية موجبة أو سالية . 


نظرية الإشارات الموضعية ... 


'' جرومر]" ميذه - اهما 

ُرجع قسدرة الكائين على إدراك مواضع 
الأحاسيس إلى القطرة» أو التعلم. ححيث يتعلم 
الكائن أن يول الأحاسيسس بوصفها إشارات 
ندل على مواضعها. (كوندياك) 


نظرية الأعداد 
(انظر العدد). 

نظرية إتفاقية 9 وووالهم مس0 
"9" وسوستاسس تايان ب“ موبوالمصم س0 


وجسهة النظر النى تقول بأن المموجسودات 
وأفمالها هي مباسبات عارضة أو اتفاقية ليخلق 
اله سوجودات وأنمالاً أخرى نقتضبها 
الموجودات والأفعال الأولى. 
انظرية الإنسان مركز الكون . 
وروم سبمصرمطاسية 
ببعاج ادع مدر عطامة 


© ورمعماه همه طالخ 

وجهة نظر مشالية نشول بأن كل شئ في 
الكون قد -خلق من أجل الإنسان. وأنه لل 
فيه وأله رامت اليا ني أرالآخرة 5 


(التمل 818). 


انظرية انفعالية فى الأخلاق 
8 ومنطيع هذ مس1 م«تاممظا 
وجهة نظر الوضعيين المناطقة ونى رأيهم أن 
العبارات الاخلاقية تعبيرات انفعالية عن أوامر 
نطلب أو تنصح بشئ؛ أو تقارير نعبر عن مبول 


المتحدث واتجاهاته وحالته الذهنية. 


الظرية الأنماط 0 


]أن معط 


”م1 ل مأممضلاة 


القول بأن فعة الأشياء ليست أعضاء ضمن 
هذه الفدة. فلفظ إنسان مدلاً اسم لفئة مجموع 
البشر. لكن فئة مجسموع البشر ليست واحدأ من 
البشر. وبالمثل فئة الأعداد صحيحًا أو باطلاً من 
أشياء نمط. لا يجوز أن يكون صحيحًا أر باطلاً 
عن أشياء من نط آخر إذا كان لكل منهما معنى. 
وخاصة إذا كانت إحدى الفئات هى ماصدق 
لمحمول معين. فإن من غير المعقول أن نطبق ذلك 
للحمول على تلك الفشة؛ ومن ثم فإننا عندما 
نشول عن فدة الإنسان أنها إنان. لا يكون ما 
نثوله باطلاً فنقط بل وبغير معنى. (برنراند رسل). 


نظرية الأوصاف .... ,ا" برموعط1 عدمناسر ث8 


“''وممفام خوط ويل علعمنه1 
ين التحمية بشم علي سل 
#سكوت». والسمية بعبارة وصفية مثل «مؤلف 
ويفرلى:؛ والفارق بين التسسيتين أن اسم العلم 
يشير إلى مسمى هو معناه: أما العبارة الوصصفية 
قليس لها معنى إلافى جملة ولاتعنى شيا 


وحدها. فإذا سلّمنا بأنه لأمثال هذه العبارات 
الوصفية مسميات فى عالم الواقع؛ لكان علينا 
أن نسلم بوجود كاتئنات واقعية لكل ما يخترعه 
خيالنا من عبارات وصفية. (برتراتد رسل). 

نظرية تأليه الأبطال ...... © «ماكسمعطظ 


0 


وتسمى كلك اليبوهيميسرية نبة إلى 
بوهيميروس القورينائى (نحو 7٠٠١‏ ق .م)؛ الذى 
ذهب إلى أن آلهة الأساطير ليست سوى أبطال 
من الآدسيين عاشوا فى الواقع؛ وضكّم الناس 
سيرنهم بالشدريج بعد موتهم حتى صارت 
أساطير. 
نظرية تحقيق الذات .... 


ممتسجالدع م ام زه وميالا 


القول بأن الإنسان مطالب أخلاياً بأن يحقق 
ذائه الفردية من خلال أفعاله. وهو ما نذهب إليه 
الفلسفة الشخصانئية عند جوزيا رويس. 
وهو كنع. وغيرهما. 
انظرية التداؤب 

الول بأن تماسك العقل ووحدة العمليات 
العقلية إنما يرجعان إلى وحدة العمليات ا حركية. 
الجبمس). والتسناؤب م5:00 هو التفسائر أو 
النعاون. والتفسائرية #سمايرمرة ,© مدر 
:"". هى القول بوحدة 
الركات الجسزئية مهما كانت ضآلتها. وأية 
مجموعة من الحركات إنما تعمل ضمن مجموعة 
أكبر منهاء متضافرة معها ومتدائبة. 


د لمعو" وعم را 


8 ممسولممدرف :ا 


ل" ملاعم 


نظرية ردود الأقعال 


3 1 


“"عنيماو مما :0 ملبرو لماعي 8 


القول بأن النفس هى محصلة ردود الأقعال 
الداخلية ضد التأثيرات الخارجية. وهو سقهوم 
آلى محض. 
نظرية التطور ...... :"'مدنسلم اه جسعمد 


و" ممأاسام جم ١‏ 


0 


#عتاعلوعبرمسلناء سام 
نظرية أو مسذهب «ارون فى النشسوء 
والارتقاء. وتسمى أحياناً نظرية الارئقاء الأحيائى 
«منساهو صنو0 )ه بمممناة. وتقيوم على ثلائة 
مبادئ؛ مى : الانتخاب الطبيعى؛ والاتنخاب 
الجنسى. وتوريث الصفات المكتسبة (انظسر 
التطور). 
انظرية التوازى .... 5 
7“ عدومدناءاايصده ب" مسوناةالمروع 
تقول بأن العسمليات السقلية والبسدنية 
تتلازمان. وأن إحداها ينغير بن 
من غيسر أن يكون يون سلسالتى ا 


بممتاء سمط 


' تستسمام 


انظرية الجزء الذى لا يتجزأ. :' 


كسسوارومم يا" عوولسميا 


الذهب الذرى كما عرفه الإسلاميون. (أنظر 
المذهب الذرى, والنظرية الذرية). 


نظرية الجسيمات الدقيقة الطبيعية .... 
وسزلمعسسا؟ وبممستستلة مستمتعوط 
الاسم الذى أطلقه مفسسرو أرسطو فى 
العصور الوسطى من الرشدبين اللاتون على ما 
ذكسره بئسأن ذرات ديموقريطس» ققد ظن 
الافروديسى (القسرن الشانى)) وليمسطبوسٍ 
(القرن الرابع)؛ وفيلوبونوس (القرن السادس). 
أن لأرسطو وجهة نظر جسمية: لأنه وصف 
الذرات بأنها سركبة؛ نأطلقوا عليها اسم 
الجسيماث الدقيقة. 


انظرية الجشطلت ... 
لاع نرمييرل الصاو ب'' سعنالماء 6 
المشطلت بالألمائية تعنى الكل المنظم الذى 
يتكامل بأجزائه فى منقابل الأججزاء منظورا إليها 
كل على حدة. وبدأت حركة المشطلت نحو 
اسنة 1411؛ وتوفر عليها ثلالة من علماء النفس 
هم فبرتاكر: وكيهلر. وكوفكا. وكما يقول فيرتاير 
فإن ما يحدث للأجزاء تحدده قوانين باطئة تحكم 
الكل , وكان بدابة ظهور النظرية فى مسجال 
سيكولوجية الإدراك ثم توسع أصحابها فى 
تطبيقها على كافة الظواهر ابيولوجية والطييمية. 
من حيث أنها مركبة من عشاصر وأجزاء تابعة 
البنبة الكل وقوانينه. وأن لكل الظواهر صور 
تسدرج فى الثرتيسب من اسن إلى الأحسن إفا 
توافرت لها بعض الشسروط الخارجية: حتى 
نتحقق لها الصورة, أو الصيغة أو الشكل الحيد. 
الذى يوافق الإدراك. 


:“مع لمات 0 


كله 


انظرية الخطأ 

تفسر الخطا بأنه الامتقاد بأن المظهر هو 
الحقيقة؛ وأنه إدراك المعطيات مشروطة بشئ آخر 
خلافها. (ستاوت). 


ا جوجين] إن برووعطالا 


انظرية دالات الصدق ع 
““"كعسمةاعمس؟ + «السطل عه وممعطلة 

منطق القضايا الذى يدرس القضايا التى لها 
قيمتا صدقء ويدرس روابطها التى تجعل منها 
تضايا مركبة وتجعلها دالات صدق للقضايا 
البسيطة النى تتألف منها. 
نظرية ذات وجهين ... 
بررمعن؟ عموعة ٠‏ عاطانمه 

بين العقل والجسم. (جورج هشرى 


فمل انلود ركذتك تفل الآباث طهر 
يرْجعُوذ 69 4 (الأعراف): والآبة تخبر أن الله 
تعالى اطلع على ذرية آدم في 
وهم فى عالم الإمكان وأشهدهم على وحدانيته 
فأقروا بذلك. كان إقرارهم سيثاتآ يلزسهم؛ 
.ولكن الآباء أبطلوه. وتجاللوا من التسزاضساتف 


أصلاب آبائهم؛ أى 


وأورثوا الأبناء الشرك. وفى رواية ابن عباس ما 
معناه أن اطلاعه نعالى على ذر, 
جميعا. كان وهم بعد مجره 
فنثرهم الله تعسالى ب 
تعالى مسح على ظهر آدم فناستخرج منه كل 
لسّْمة هو خلقها إلى يوم الشيامة. وأخد منهم 
الميثاق بأن يعبدوه ولا يشركوا به شيئا. ونى 


روابة أبي هريرة أن آدم لآ نسى اماق نسيت 
ذريته لنسبائه. وما جْحد جحدت ذريته كذلك. 
ولأ خْطئ خطنت ذريته مثله. والمراد بالإشهاد هو 
أنه تعالى فُطرهم على توحيده. وقول الفلاسفة 
من بمسده مثل مساكس موللر: بالشوحيند الفطرى 
«اطادهماو8 هو من تأثير نظرية الذر فى القرآن. 
وأصحاب نظرية الوحيد الفطرى يقسولون إنه 
باليهودية كان التوحيد الكتابى. وقبل البهودية كان 
التموحييد الفطرى. وإبراهيم على إلى النوحييد 
بالفطرة. واخنائون قال بالتوحيد بالفطرة. وشهادة 
الأر حى أنهم تالوا لا إله إلا الله. وموللر بول 
إن الناس لأ فقدوا الفطرة صَلُوا عن التوحيد- 
والمسيحية شرك وخروج على التوحيد. وفى 
الآبة أن الشرك بنعلل بأن آباءه كانوا على هذا 
الشرك. والشمرك اننهاك وما قاله موللر 
هو نفسه ما بتوله القرآن : + وما كَانَ لاس إلا أمُُ 
واحدة فَاطْطَقُوا» (بونس 14) مَفَبَعَث الله 


عل أئة واد اُتُواالةء لحا 6 
والرسول هو الشسهيد : ووم تَبْعْتْ من كل مُق 


هم 


شهدا (النحل 84). وأشهر الموائيق ميثاق بنى 
إسرائيل أن لايعبدوا إلا الله (البقرة 87): 
وميثاقهم هو الميثاق الغليظ (النساء .)7١‏ وقد 
انضوا عهد الله (البقرة 17): فلمنهم وجمعل 
تلويهم أناسية ( وكذلك قعل 

: + ومن الدين فاثوا إن نضارئ أخذنا 
09 قروا ب (للائدة 1014 
ذكئتا بأقول موثلر من القرآن اذ بالقذة. وفى 
القرآن أيضا : مل ثور > (النوره) : قبل هي 
انور انه. فلما أشرق ينوره على البشر وهم بعد 
ذْر فى صلب أدم أو فى أصلاب آباتهم ؛ أى فى 
عالم الإمكان. قبسوا من نوره؛ فهذا تفسير «مثل 
شوره"؛ أي نور المؤمن الذى قيمسه من الل. ومن 
الناس من قبس قبسة كبيرة فذلك إمانه أكبر. 
وسهم من كانت قبسده صغيرة فذلاك إمانه أقل, 
والناس ينفاوتون فى الإبمان. وقد يؤمنون وقد 
يجمحدون. والله يهسدى لنوره من يشساء؛ وله 
يجعل نوره هدى للناس يهتدون به (الحدياه 
8 ويوم القيامة هو لهم نور بسعى بين أيديهم 
(الحنديد 17), وتعاليسه تعالى هى الثور (الأتعام 
.)١‏ واقنباس الثور ليس صُدفة. وليس افتثانا 
لان الإنسان حنى فى عالم الإمكان بسعى إلى 
التور ويقسبس منه. وفى الحاديث عن هشام بن 
حكيم ورواه ابن جرير : أن زجلا سال زسول لله 
به : أنيدأ بالأعمال أم قد قضى القضاء؟ فال 
: 'إن الله قد أخذ ثرية آدم من ظهورهم ثم أشهدهم 
على لنفسهم » ثم أقاض بهم فى كفي لم قال هؤلاء 
وسؤلاء فى الثارء وأهل الثار مسيسرين 


السمل أهل المنةء وأمل الثار ميسسرون تسمل أهل 
الناره. فكما ترى أنه بعد الإشهاد كان الفرزء 
فمن كان تأثره شديهاً بالإشهاد. وكان ظاهر 
الإخلاص له. نهؤلاء وجههم إخلاصهم 
وإعانهم إلى عمل أهل الجنة. وذلك هو 
تيسيرهم؛ ومن كان إلسهاده مسراءة ؛ ولم يظهر 
الأشر. ولم بن الإخلاص. فذلك امير العمل 
أهل الشار. ومن لم كار إقرازهم سهلاء 
وتصينهم بسيطأء وليس فى الأمر قنضاء ولكنه 
العمل: والسمل فقط :نامنْغْملَ مالعا قنقه 
وض أساء فَعيّها م« (فصلت 45).. إلا من ثاب 
وتئن وعم مالا ف أوئي مون افملة 
(مريم :20 * وير الي وا موا الات 
أنْلهُم جنات ٠‏ (البقرة 018 


انظريةاذرية بسر مسار 


"روا اوصمملة :ل *مووتسماخ ممما 1 


النظربة الفيزيائية الكيميائية لبناء المادة. والتى 
تُرجع الأشيناء فى العالم إلى ذرات وجسيمات 
دنيثة تصفها بأنها أصغر جزيئات المنصر 
الكييسيانى. وكانت صياغتها لأول مرة فى 
النلسفات الهندبة القديمة: ثم فى فلسفات 
لوفبسبوس؛ ود وسربطس. وأبيسقور: 
ولوك رينييوس. بشكل أكسمل. واعتبسروا الذرة 
أصفر جزيئات المادة النى لا تنقسم ؛ وأطلقوا 
عليها لذلك اسم الجوهر الفرد. غير أن النظرية 
الحديئة تدكر وجود مادة نهائية لا تتغير. وقول 
باللانهانية الكمية للمادة. على أساس اسستمرار 


قوى التفاع. الباشر بين هذه الجسيمات الدقيقة 
قى الجالات الكهر ومغنطيسسية والنروية التي 
ترتيط بها 
نظرية ريما "١‏ سمط ع نلح 
وجهة نظر يهادراباهق الهندى الجابتي بن 
القرن السادس البلادى. وقول بالنسيية. 
الآراء لذلك على التباين. وكذلك ال 
والازسان. ويطلق على ذلك اسم * 
: *ربما كان ذلك موجوداء أو ربما كان 


ويقينا آن نلسكة 


بهادرابامو هى تتيجة التماليم الجابنية المنناقضة 
والتى نتعدد بها الاحكام من مختلف الوجره. 


نظرية الزخم ١‏ كلمو بريه ان جلمصلاة 

ثال بها ألبرث السكونى (1890-1811) 
وعرف الزخم بأنه خاصية اخركة الفطرية. وذال 
إن الكتلة الأكبر تولد زخماً اكبر وعَجلة منزايدة. 
ولهذا بنطلق الحجر أسرع س ال 
نظرية شمول النفس 


"رليات مص 


#تمدااء يجوميا مسي ومسا 


تحتلف عن مذهب حيوية المادفه حيث أن 
٠‏ ولكن نظربة تسمول 
النفس تقول بأئها حية ولها نفس. وأن عمل ككائن 
عضوى وغيسر عضوي له شاطه التنسى 
الواعى. وأنها جميما ينتظمها سلم. الكائنات 
اللاعضوية فى أسفله. والعضوية فى أعلاه. 


الأخبسر يقول بأن المادة 


الصيقة الفلسنية لمذهب حيسوية الادة. ومسن 
الفلاسنة الذين قانوا بها: طاليس. وأفلوطين. 
وكامباتيللاء ولاينتس. وشوبتهاور. وهوايتهد. 

نظرية الصورة 


ا عن متهم اما روه يعمسم" دا عل متسمكطال" 


:ل" ويرملم را جوب الست 


بالدنوعن) جعل عمد متام رك عسصيع 


رهطا لقان 


سيكولوجبة أو نظربة المشطلت التى تعتبر 
أن لكل الظواهر صور تتدرج فى الشرتيب من 
لسن إلى الأحسسن. إذا توافرث لها بعض 
الشروط السارجية حتى تتحقق لها الصورة أو 
الصبغة أو الشكل اليد الذى يواقق الإدراك. 
وتطلق الصورة فيها على البنية. والشركنيب: 


نظرية الطاقة ......... ©" يوععمط أن ورمعلا 
010 


8" بيزي روخ برعل وزجوعم ا 


هى نفسير جميع ظواهر الكون بالطاقة وليس 
بالمادة. 


نظرية عامة للعلاقات . 


'كممتادء؟ أن رممعطة لممعممة) 
تعالج السلاقات فى القضايا الإضانية. 
وللسلاقة اتجاه سير من اليسمين إلى الببسار. و 
بالعكس ٠‏ ويسمى المضاف الطرف البداية أو مه 
ويسمى المضاف إليه الطرف النهاية أو ص 


كلم 


النظرية العضوية فى الحقيقة والواقع 
"وتات" لبون طلدمئا صا معان" متمسيرو0 عطاك 
اتشول أنه لا وجسود للأعضاء فى الكائنات 
العضوبة إلامن حيث صلتها بالكل. والحال 
كذلك فى كل الموجسودات من غير الكائنات 
العضوبة اللحية. فكل حتيقة أو واقعة تعتمد على 
كل حقيقة أو واقعة أخرى. 
نظرية العظيم التاريخية ..... 
“موللا أه زمسعط] سس ١‏ اس 

انزعم أن التاريخ من مسّع العظماء؛ أو أنهم 
العناصر المؤثرة فى حركة التاريخ. أو أنهم 
يجسدون؛ أو متلون: أو بلْمّصون الاحداث 
الشاريخسية؛ وأئنا شاريخ هؤلاء الناس يمكن أن 
نفهم الناريخ بالمعنى الذى يعبر عنه هيجل حينما 
يقول إن البطل #يجسّد عنصره!؛ ويعتبر عباس 
محسمود السقاد من أبرز الممشلين لهذا الانجناه فى 
العربية بما كتب من عبقربات. 
نظرية العلاقات الداخلية 


"ع وممتتساعه لمممعاسل أن عمط 


اتستوم طبيعة الأشسياء بعلاقاتها بالثسياء 
الأخرى. ولا يمكن أن بكون شيتان ستضايفان 
كما هما عليه ما لم نوجد العلاقة القائمة بينهما: 
ومن ثم لا يمكن أن وجد اللوضوعات المادية 
على ما هى عليه بمعزل عن علاقاتها بالمقل الذى 
يعرفها. 


نظرية العواطف الخلقية 
يمعو ااوي؟ لمسوالاكه جسمط1 
أن قمواعد الأخلاق أحكام خُلقية لإنسان 
مشالي بمكن أن يوجد؛ وعلينا أن نقترب منه فى 
تصرفاننا. (آدم سميث). 
الظرية الفكرة المحركة 


9 سعط «متمدممع 0 
لا تتسثل الفكرة أو يكون لها شكل من غمير 

الحركة الجسمبة التى تقصد إلى ابتعائها ؛ ومن ثم 

فإن الفكرة ذكرى للحركة امتدواة نسبتها 

(كاميل). 

نظرية الفكرة الواحدة 


3 


3 


0000 


'كسسجلء قاممها8 :""'! #رمماة ل اممسل8 


القول بأن الذهن لا بنسغل فى المرة الواحدة 
إلا بفكرة واحدة هى التى يتوجه إليها الانتباه؛ 
ويتركز عليهاء ويواليهاء وينصرف إليسها المقل. 
إلى أن نثيره فكرة أخرى. وهكذا. 
تظرية القانون المقسر 

“مم1 سماء يهتسدومن 

نذهب إلى بيان أن ما يحدث فى التاريخ إنما 
هو شئ سوقع بفعل الظروف الغى دفعت إليه؛ 
ومن ثم يمكن التنيق بأحداث المستقبل طالما هناك 
قوانين مفسرة تصدتها التجربة 
انظرية القوة 


و" يوجووخ] إن برجمعطل 


مز رممط اكمييل ب" عورو ملعل مإعدف 1 


يسيب استخادام القموة قى تمايز الناس 


اهم 


اجسماعياً ونلسؤ الطبقات بما يتحصلل للها من 
ازات. واستخدام القوة داخليا. يعنى من 
فئنات من الجتمع ضد فنات أخرى. واستغلال 
النفئة اللتصرة للفشة المغلوبة على أمرهاء وإما 
خارجياً. يعنى من مجتمعات أو قبائل أخرى. 
ويرجع نشوء الدولة إلى رض سيطرة الجساعة 
الحاكمة على الأغلبية داخلياً: وعنديا تقوى 
الدولة نإنها نعى لفرض سيطرتها على دول 
أخرى واستعمارها. ومبدا القوة هو ركيزة الحكم 
الاسدبدادى. وسياة مراكز الشوة هى ركبزة 
الاستعمار والإمبريالية واحرب الباردة 

نظرية القيم ...... سك 


تقض 


كا ريوامنحة 


علهمام ادم 
مبحث طيمة القيم وأنواعسها ومساييرها . 

والنظر الاتسقادى فى معنى القشيمة بشكل عام. 

ويرتبط البحث فى القيمة بالبحث فى القيم 

الخلقية والمنطقية والجمالية والدينية. 

نظرية كم المحمول ... 


3 


عله كه لامعال 

الله عط نأن معام مسري 

"* إيضزق عوط وال موتلس قمعي ها عل ملجوعط1 
النظرية العامة للأسوار. وما يتعلق بها من 

مقاهيم . 

نظرية كويرنيقية .. /©' معطا" مامت 


متممعدرمه عل موقط 


“كياجو هية] عدا ستم مع تمع رمه 


هى النظرية التى تفسّر مسا نراه من دوران 


يومى ظاهر للاجرام السماوية بأنه يرجع لدوران 
الأرض نفسهاء ولهذه الأجرام حركانها الدائرية 
كذلك حول الشمسء ومتها الأرض نفنسهاء. 
وذلك سا يسمى بنظرية سركزية الثسمس للكون 
نا »امع دلاا. وكسان كثير من الفلامفة 
القدساء تاد ذهوا إلى شئ من ذلك؛ وقالوة 
بدوران الأرض. وجاء ذكر ذلك فى كتاب 
بطليموس الجسسطى ا«بد«اة: وقد أنكر 
بطليموس عليهم ذلك وأخذ برأيه علماء الفلك 
قسبل كسوبرنيق (1845-1445). وربما كان 
فيثافورس (نحو - ق.م) قد علّم لتلاميذه أن 
القسمس هى ركز الكون وليس الأرض» وأن 
كل ما عداها يدور حول نفسه وحولها. وظل 
تلميذة (كفانتوس يؤكد على تلاميده بأن الارض 
دور حول نفسهاء وقيل عن أرسدارخوس 
السامومى أنه كوبرئيق العالم القديم: وأنه كان 
يقول بأن الشمس هى مركز الكون. 
انظرية اللغتين 
00 

للحديث عن النشاط الإنسائى لفشان. 
إحداهما أعبّر بها عن نقسى. والأخرى يعبر بها 
آخر عنى . (ماكاى). 
الظرية م س “"رروم 581 

انظرية اشير الاستسجابة» التى تقوم عليها 
الدرسة السلوكية الأمريكية فى علم النفس؛ حيث 
نشول بإمكان تحليل كل أثناط السلوك الإنسانى 
والحيوانى إلى مشبسر واستجابة, وتربط بين 


الاستجابات وظروف الكاتن البيدية الماضبة 
والحاضرة أو محددات ملوكه المخارجية: 
ورغباته ودوافعه أو محددات سلوكه الداخلية. 


نظرية المعرقة .. :“© عبرنعا»«ممك أ معطا 

"!عومج واسصويت لعل عتسمفطاات 

“"مؤبسم رلا دتمتمسعام1 

البحث فى طبيعة المعرفة وحدودها وقيمنها 

وأصلها ووسائلها . ونى المشكلات الفلسفية 

التى تشأعن العلاقة بين الذات المدركة أو 
العارفة والموضوع المدرك أو الممروف. 


نظرية المعلق المثالى ... 
علوم وان اسعل| عدا رن بردمل 
أن قوامد الأخلاق ليست عواطف أو 
معستقدات قلان أو علآن من الناس تمن بمكن أن 
بأتييهم الخطا. ولكنهسا أحكام شخص مفشرئضص 
مشالى. صالحة لكل زمان وسكان. ويمكن 
النشبه به 
نظرية النسبية ,؟! برجوعطل لوللا اساعع 


00 


زمره رااعاتا لاما 


انظربة إينشتاين: ولم يكن اكنسشمافها مر 
واحمدة .ولكته تكامل على دفعتين ٠,‏ صاغ فى 
الأولى النظرية النسيية اللخاصة (1608): وننى 
الثانية النظرية النسبية العامة )١515(‏ وبهما أكد 
أن الزمان ليس مطلتاً. وأن قباسه ينأثر 
بالزمان الخاص لكل ماهد وجمع بين الكان 


إينشتا. 


والزمان فى وحدة أطلق عليها اسم لكان 
الزماتي. تتكون من مكان وزمان نسبيون. 


انظرية نشوء الإنسان 


0 ذا 


علص مع يور تطامة 
9 بوم وبيرم م صسلاحد قر 
النظربة التى تحدد أصل الإنسان وكان 
دارون وهكسلى وهيكل قد ينوا أ الإنسان 
تطور عن إنسان أول بهت إليه الحسضريات. 
وكانت القسوة الداقيصة إلى تتطوره هى العمل 
الاجتماعى لبسد به الإنسان حاجاته التبادلية بع 
الناس. ويقسسم علماء الأنشروبولوجيا ظهور 
ونطور الإنسان إلى عدد من المراحل؛ فمثلاً يت 
إنسان جنوب إفريقيا البدائى استخدامه للأدوات 
الفبسيعية؛ وبرهن إنسان بككين, والإنسان 
النبائدرنالى أنه قام بصاعة منظمة لأدواته الى 
يحشاجها. ومع التطور الاجسماعى تطور الوم 
والكلام لديه؛ واكتسب بدثه شكلاً يناسيه ما 
يقسوم به من أعسال؛ واستغرق ذلك منه مئشاث 
الآلافب من السسلين. 


انظرية النظائر 
اما نوعلم سمهت مستاسق 

هى الفسول بأن الكوّن مسركب من عسوالم 
متمائلة: تتناظر عباصرها وتنبادل التأثيرء بحيث 
يكون من شأن كلى عنصر أن يكشف عن خواصٍ 
نظيره فى العوائم الآخرى. 
نظرية الواجبات 

(أنظر عيلم الواجبات) 


م2 


نظرية الهيولى والصورة 
بل ”دوو رزو مقاوط ب" '' وتام« ورمعاجاط 
اننا 
نظمرية ارسطو واللدرسيين التى تفستر تكوّن 
الأشياء بمبدأين أساسيين: هما : الهيولي أو 
المادة: والصورة. 
انظرية وظيفية 
(أنظر وظيفية). 
نظرية وممارسة 


بلعو عيرم فم بلالا 


ب" مسوااال اك اعمط 


وزيريرط لبمن ملرمعط للا 


تطلق النظرية على ما يقابل الممارسة العملية 
نى مجال الواقع: والمسارسة هى المداومة على 
تطبيق المسادئ النظرية: وهى نشاط صملى يقابل 
العلم النظرى. والنظرية هى لخسيسرة المناس 
يعممونها فى وعيهم: والجمل الكلى لمسرنتهم 
بالعالم الموضوعى. والتجربة العلمية من أ شكال 
الممارسة. ولا نوجد النظرية بدون بمارسة» وليس 
هناك من مارسة إلا وتبقها معرفة ن 
تحصلها بالممارسة؛ والاثتتان «النظرية والممارسة؟ 
وحدة واحدة: وكلناهما تؤثر فى الأشرى. 
وتعذلان من بعضهما البعض؛ وثظهر الممارسة 
ية. والممارسة نشاط اجتماعى 
عملى يُنَمَّم وفى كل مرحلة يحدّه هذا النشاط 
الشمثل الواعى والنضرى للواقع. ويسلك الناس 
دومآ فى حياتهم البومية بطربقة واعية يحارلون 


بها اكتشاف مضمون الواقع. ويوجه نشاطهم 
مجمل ما لديههم من المعرقة. والنظرية هى الجمل 
الكلى لمعسرفة الناس بالعسالم الموقضوعي. 
والمصارسة هى ننساطهم لدعم الوجود وتطور 
المجتمع 
انظير ب مبوم ادم 


وملسيرح ب" منومتممد 


اما يكون مشابها للشئ' فى أمر من الأمور 
الطبيعية النى درك بالحسواس. «والنظائر أو 
الاسطوخيا هى الأمور التى لها نسبةٌ إلى 
(ابن مسينا الفسفاء)» وهى الالفاظ المنواطشة 
ومراعاة النظير هى التنامب 


نهم ولا......, 


“مقعم لسن دل جاطعالة لممن مع 
“لا امع 
منهج التعليم فى المتصور الوسطى: 
لابتسولون أن الأشياء لها وجود فى الخنارج أو 
اليس لها وجسود وإإنا هى أسماء فحسب. وأن 
الدين لا يناقض الفلفة؛ ولا تناقض الفلفة 
الدين؛ وإنما الفلسفة والدين شئ واحمد. وليس 
من نعارض بين الميدانين. 


© لمق 

مرمية ا 
بتعمريف أرسطو «كمال أول لجسم طبيعي 
قابل للحياة ممسية دوي اندصدو ممنشم امامت 
60 وتتضال على أوجه؛ منها : ذات الشسئ 
وحقيفت. وبهذا المعنى تطلق على الأنه تعالى؛ 


سسلمة عسل 


قم 


وعين الشئ أبضاً. فيقال : جاءنى بنفسه ٠‏ 


بها الويح. فيقال : خرجت نفل 


ويعنون 


والفس عند الفسلاسفة جوهر مغارق عن 
المادة في ذاته دون فسعله. ولها اعتبارات ثلاث 
وأسسماء بحسبها. فإنهما من حيث هى مبدأ' 
الأقمال قوة؛ وبالقباس إلى المادة التى تحملها 
صورة. وبالقيياس إلى طبيعة الجنس التى بها 
نتحصل ونتكمل كمال. وتعريف النفس بالكمال 
وى من الصورة ومن القسوة؛ إذ الصورة هى 
الخمالة فى المادة . والتفس الناطفة ليست كذلك. 
والقوة اسم لها من حيث هى ميدأ الأبعال وهو 
بعض جهات المسرف . والتفس على أقسام؛ هي 
: الفلكية؛ والنباتية. والحسموائية. والإنسائية؛ 
والثلاث الأخبيرات كمال أول الجسم الطببعى 
الآلى؛ لكن التقوس الفسلكية خار. ة عن هذا , 
لأنها لا تسمل بواسطة الآلات. ولذلك يسمون 
النباتبة والحيوانية والإنسانية تفوس أرضيفه بينما 
الفلكية نفوس؟ مسماوية؛ والنفس الإنسسائية مى 
النفس الناطقفة؛ وما ذكر فى تعريف النفس ليس 
تعريفا لها من حيث ماهينها وجوهرهاء بل من 
حيث إضافتها إلى الجسم الذى هي نفس له إذ 
لفظ النفس إنما يطلق عليهسا من جهة تلك 
الإضافة. فوجب أن يؤخذ الجسم فى تعريفها. 
والنفس فى اصطلاح فلاسغة الصوضية على 
خمسة أضرب : حيوانية؛ وأمارة. وملهمة» 
ولواسة؛ ومطمنة. وكلها أسماء الروج؛ وى 
حيوانية باعتبار تدبيرها للبدن؛ وآمّارة باعتبار ما 


يأنييها من القتضبات الطبيمية بسثابة الأمر 
للانهماك فى اللذات الحيواتية؛ ولللهمة لاعنبار 
ما يلهمها اللّه من اخير؛ واللوامة لاعتبار أخدذها 
فى الرجوع والإقلاع؛ فكأنها تلوم تفسها: 
والطمثية لاعتبار سكونها إلى الحق؛ فإذا ظهرت 
على جسدها الآثار الروحية كعلم الغيب فاسمها 
الروج. 


نفس إنسانية "لامي مممسال 


اسسصسا؟ مسلمم :!"'' ممتسسسةة عسم 


عاععة ماعو ا عام سمس 

تسمى النفس الناطقة, والروج أبضاً. وهى 
كسال أول الجسم طبسمي آلى من جهة ما يدرك 
الأمور الكلية والجزئية الجدردة ويفعل الأضعال 
الفكرية والحدسية. والكصال الأول هو ما يتم ب 
النوع فى ذائه. بآن يكون سيا قرياً لتحققه: 
والمراد بالآلى أن الجسم ذو قوى مسختلفة 
وللنفس الإنسائية قواما المختصة بهاء وى 
العقلية؛ باعتبار إدراكها للكليات تسمى قسوة 
نظارية, وعقلاً نظرياء وباعتبار استنباطها لها تسمى 
فيرة عملية: وعقلا صملياً. والنفوس الإنسانية 
مجردة؛ أي ليست قوة جسمانية حالة فى المادة, 
ولاجسماء بل هى لا مكانية, لا نقبل الإشارة 
الحسية. وإنا تعلقها بالبدن تعلق القند 
والتصرّف من غير أن تكون داخلة فيه بالجزئيات 


أو الحلول. 
نفس حايئة :8" لبوق ع اقمع 
4 ولا لممع5 سمتصة "'" و«لاتسدع3 عم 


0000 


قنوة الححيوان على إدراك الأحاسيس التى 
يتلقاها بحواسه الخمس؛ وهى بشابة النفس 


لقم 


الناطقة فى الإنسان. 


تفن جنبائنة ررك أبوق ع ةالعمماة 
"زميق مط الصمماة :ل علطتممعة مسيم 


““'وزلواالا مساتمامه نم5 باسلمة 


الحواس الخسمس؛ وهى قسوة الإدراك من 
خارج. من قوى النفس ا حبوانية. 


ب" امه لمساصم 


والمملمة مسلمم :' علسسيلية عصار 


2" وزممي مطعوزامواهم 


كمال أول لجسم طبييعى آلى من جهة ما 
بدرك الجسزئيات الجسسمايسة ويتحرك بالإرادة؛ 
ويختص بها الحيوان: ويملكها الإنسان بالإضافة 
إلى نفسه أو روحه الشسريفة النى هى: المقل 
الواعى والضمير. والبنصيرة؛ والمدارك العليا 
وللنفس الحسيوانية تونان محركة ومحسّة 
واللحركة باعئة وفاعلة؛ والباعئة هى النزوعصية 
والشوقية؛ وهى إما شهوانية أو غضبية. والفاعلة 
فوة تنبعث من العضلات والأعصاب . 


تفس العألم 20 مونلل داكن المع 


مسلا سل أممكظ دنه تسق 

بل ميال 11 بعامعد ع1 

ا اليمسلة مامامة 

هى تنس الكل؛ وهى البدأ الذى يوحد 

العالم وحركته. ويجمع الطبيعة كلها فى جسم 
كلى واحد (شيلتج). (انظر وحدة الوجود). 


ول" لوق لستاع اع 
"امام ممم 
3" كتلس لاملمت متحتايق 
كمال أول لجسم طبيعى ذى إدراك وحركة 
دائمين يبعا تعقلاً كلياً حاصلاً بالفعل. وقبل 
إن لكلل كسوكب نفساً. وأن النشوس للأبلاك 
الكلية؛ وأن الكواكب وغيرها هى الأعضاء 
والآلات للنفس المدبرة وتبل لجسميع الأنلاك 
نفس واحدة تنعلق بالمحيط. وبالباقية بالواسطة . 
(ابن سينا). 


نفس الكل 


علمع؟ بلاعد السرم 


:4" للهكه لمع 
كاله عمل عاعمة . 1" برآ بل عسل 


7 عساولا مساوق 

على قياس مقل الكل وهى مبدأ قريب 

لوجسود الأجسام المطبيعية؛ وكمال أول مدب 

للأجرام أو للجنرم الانصى. يحرك به كحركة 
الكل على سبيل الاختبار العقلى. 

نفس 1ك" ابن كلمل 

3 


جف وليهة المع لون :! 


علاعمصلننا عمق 

"٠‏ والسعع ولمنا ساق 

فى المعنى المقول على كثيرين مسختلفين فى 

جواب ما هوء والثى كل واحد منها نفس خاصة 
لشخص. (ابن سينا رسالة الحدود). 

نفس ناطقة 


و عاممق عطملاعلمه رامس ب" علممعموظ مسق 


أدمة ممع 


وقامموع امنيا سستمة 


هى النفس الإنسائية: وتنقسم كواها إلى قوة. 


كقم 


العملى. والقسوة العالمة 
هى القوة النظريمة أو العقل النظرى. (إبن سينا 
غباة). 
نفس نباتية :© لمبسمة م« لاساعييم/9 


لعا لماعي با عا لعافو لا لمم 
*" ووتسعيوء مولمق 
كسمال أول نسم طييعى آلى من جنهة سا 
بشولد وبزيد ويغستذي . وسختص بها النبات» 
ويملكها السبوان بالإضافة إلى نفسه الحوانية 
وللنفس النبائيية قوى. متها سخدومة؛ ومنها 
خادمة وتسمى بالقوى الطبيعية. (ابن سينا . 
انقسائى ‏ 
"©" طمعنهمامطع ريج ,"مولع اميك روك 
منسوب إلى لمم النقس: “*وودامطاي1 
ماهماماءرة أو متسعلق به. وهو خلاف 
النفسي'““طمولطه تووم :"مد تداع روم باكامزوزم روم 
اللنسوب إلى النفس''004,: 


نفسي 


جع" لمملوم اميك جوم 


روم 


بعرو 


طيمتط روم ب مسوولدف روم 


منسوب إلى التقسس أو تعلق بهناء وهو 
بخلاف النغساتى النسوب إلى ملم النفس. (انظر 
في 


انفعية 


عدف وساقلنانا 


©" جام ساذافان 1587 


(أنظر ملعب التفعة). 


عمملو تاتالا 


3 


المتشس ««مدم0” هو ما تتتفسسه: ومن ذلك 
التفْس كما بقول الروافبون: وجَسُْعها فوس. 
والنفس كالتفس. تبعث المسياة فى الاجسسام 
وتحركها وتعمل فيها اتتغيرات. وهنلك حركة 
جسزر ومد فى النفوس التى تيا بها الأشياء. 
يكون بها نبقمها واستممرارها ودوامها فى شكل 
توثر يسسسونه دونوس :تددو يحدث فيها 
امتدادات من المركز إلى المحيط: ثم تقلصات من 
الحيط إلى الركز 
نفي ٠‏ 


5 


"«متسعم 


3 3 


'مالمومطا ب" وسساعمم» ٠‏ ''" مستاسبرة 3 
من أقسام الخبر مقابل الإئبسات والإيجاب ؛ 
قيل بل هو شطر الكلام كله والفرق بينه وبدن 
الجَمْد أن النافي إنْ كان صادقاً سمى كلامه نفيآ 
ومشيا أيضأء ولا يسمى جَحْدً؛ وإن كان كاذباً 
سمى جحداً ونفياأ أيضاء فكل جحد نف ولس 
كل نفى جحداً؛ ومثال النفى! « ناكلا مُحْمْدُ يا 
أحد مْن رُالكُم 4(الأحزاب6). ومثال الجحد 
ٍلَنَمَاجَاتهمْآيَا مْبْصِرة قَاُواهَدَاسِحُْرٌ 
مين (النمل1). والتفى فى المتطق هو السلبء. 
ويكون بأدوات النفى؛ مثل : ٠ماء‏ ولم؛ ولن؛ ولا 
وليس»: نإنها إذا دخلت على القول جعلت 
معناه سلبياً. والنفى إذا دخل على الذات ينوجه 
إلى نفس الصفات مطلقاء لآن الذات 
أصلاً: بخلاف ما إذا دل على الفعل فإنه يتوجه 
إلى نسبة الفعل إلى الفاعل فقط. ونقى العام يدل 


قم 


على نقى الخشاص: وثبوته ل يدل على ثسوتهة 
وثبوت اخاص بدل على ثبوت العام؛ ونفيه لا 
يدل على نفيه؛ وتفى الواحد لم منه نقى الجنس 
البنة. ونفى الجنس قد يكون صيغةٌ نحو: الا 
رجل» وتد يكون دلالة نحو: دسا من رجل». 
وقد يكون استعمالاً؛ نحو ! اما فى الدار ديار». 
ونفى الآدنى يلزم منه نفى الأعلى . 

رنلسغة التقى حديثة نسبباأً: وقامت عليها 
فلسفة هيجل والفلفة الماركسية. وفى الفلسفة 
القديمة يوجد النفى فى العلانة بين الوجوه 
واللاوجود. وكلاهما ننى للآخر, فاللاموجود 
بتشفى وجوده. والموجود بنتفى لاوجوده. وفى 
فلسفة مييجل أصبح النفى يعنى أكشر من مجرد 
النقض. لان القضية إذ يتخارج منها نفيها؛ فإن 
اللركب منهما يصيح الواقع الجددبد. وفى الفلسفة 
الماركسية فإن النفى يعنى الصسراع بون الواقع 
القديم والواقع المشولد. والصراع هو أساس 
الأرنقاء: وحركة الساريخ عبارة عن نفي الستفى» 
أى أن كل نفى للقديم يحمل فى ذاته تقيفسه 
الذى ينفيه بدوره؛ فبصبح قدي ما كان جديداً. 
ولكل ثفى مصضمون محدد وكلل ثسان من 
الششون له شكل نفيه الخاص به. وقائون نفى 
التفى صننديغ» داف ود ثاميتن يعمل عمله فى كل 
شي' : فى الملكة الحديوانية. وفى عالم الشبات» 
وفى الجيوتوجيا إلخ؛ كما أنه فى الاقتصاد. 
وعند بعض الفلاسفة مثل ماركوزه فإن النفى 
عدم وكان الميلاد نفيا للاوجود, والميلاد وجوده 
وللوت لاوجود أو نفى للوجود. وقانون الحسياة 


ليس - كما يذكر ماركس - نفى إيجلى يتولد عنه 
الارئقاء. وإنما مو ثقى سلى يستحدثه الموت. 


انقابية 


تلد نل در 


”؟'مدمططلس طلم وى ب" رمات لسري 

حركة عمّالية هدنها إسقاط النظام 
الرأسمالى. ونظام الدولة؛ وإحلال نظام جديد 
يحكم فيه العمال الممتجون سن خلال وحداتهم 
الإنتاجية. وكان ازدهار الحركة النقابية تى فرنا 

فى الفسصرة من 160١‏ إلى 1414. وكسان 
للنجاحات التى حققنها فى ذرنسا آثاراً مدوبةٌ فى 
الأوساط الممالية فى أسبانيا؛ وإيطاليء وانجلترا. 
ودول أمريكا اللاتينية وغيرها. وبدات الفلسفة 
النقايسة تجد الممارضة الفكرية لها بدءاً من نهابة 
الحسرب العامية: باعشبارها قلسنة نابعية عن 
الفلسفة الفوضوية التى كان بقول بها بير برودون. 
والامتراكى أوجسست بلانكى: ولذلك كانت 
انايب تُمسرف فى فرنا باسم النقسابيسة 
اللسورية ب«اسدممةسادية» +«سدانت نورق . ومتلنها 
بشكل قسوى المنظمتان العمالسيتان الكبسريان فى 
فرنسا بدءآ من ممئة 184 : الامحاد السام للعمل 


دنا" اك اط غ0 وماس غلة زمرت واتاد 


٠‏ وعدما انضمت المنظمتا تان إلى 
بمضهماسة ؟ 4 اكتتسبت الحركة النقسابية 
رخمأً. وصارت لها قوة ملمومة. وتدور فلسفة 
ببلوتييه على محورين؛ الأول ندتى أجور الطبقة 


تلننا 


فلعاملة مما بجعلها طبقة محرومة يتششى بين 
أفرادها اهل والمرض والفقر. حيث يعيشون فى 
ماكن غير آدمية. ولا يوليهم أحد أبة أهسية. 
والثاتى لا أخلاقنية الجتمع الرسمالى. وتفسسّخ 
هذا للجتمع. وانتناده المطلق للثتافة الوطنية: 
وللقيم القائمة على التكافل والتعاون والتعاضد 
والتسانف الأمر الذى لابد أن يتتهى إلى حرب 
طبقية حتمية لابد أن بنتصر فيها العممال. والعامل 
التقابى يختلف إيدبولوجياً عن العامل الاشتراكى: 
الأن الأخير بريد أن بلغى الرأسمالية ويسقط 
دولتها ويثيم الدولة الامشراكية. ولكين النقتابى 
ضد الدولة بدعوى أنها أداة واختراع رأسمالى: 
يجمع الساطة لتكريس رأسسمالية أكبر وأكثر 
طضياناً نصالح البيروقراطية ولإنامة الدولة 
الرأسسمالية. وعلى عكس ذلك فإن التقساييسة 
عمادها نقابات العمالء وتسنيد هذه إلى ما 
يسمى بورصات العمل اندعيم) 40 00لا ١‏ وهى 
التى ترصد خركة العمل والعسسال؛ وتقوم 
بتوظيفهم وإلناقهم بوحدات الإنناج الراغية فى 
تخصصات بعينها بحسب حاجة سوق العمل 


دكان جورج سوريل من أبرز فلاسمة || 
وتستند الحركة النقابية سياسياً على حق الإضراب 
٠‏ وتعتبسره من المقومات الأساسية لها فى حربها 
ضد الرأسسالية. غبْر أنه مع تولى الشيوعية 
اللسلطة؛ وللمكاسب التى فاز بها العمال في 
الدول الشييوعية والاشتراكية ضعفت الحركة 
النفايية. وقد حاولت النازية والفاشيية أن تستئد 
على النقسابيون فى تأسس الدولة الوطنيسة. 


واختلفت النقابة في الولايات الشحدة عنها فى 
أوروبا بسبب التكوينات الإنتاجية الضخمة فى 


النظام الصناعى الأمربكيء وميل |! إلى 
إنشاء اتحاوات كبرى لا وحدات إنناجية صغيرة. 


نقابية قوضوية ... ' ماله الم مسد 


مدالههةفسرد ١‏ مور 


““" ورسيولاملافه رممد مم 


نطبيق خاص لنوع من الفلسفة الفوضوية 
المنساعية. يكون فبها كضاح السمال لتحقبق 
الجتمع المشاعي الحر من خلال نقابات العمال. 
ويكون الإضراب المسماعى هو الوسبلة الأولى 
لتقويض الدولة البورجوازية , والتعبير الأمل 
الجماعية العمل امبساشر ومن ثم تتحول التقابات 


إلى مؤسسات اجتماعية إنناجية يدير من خلالها 

العمال. مصائعهم 

تقياء .. بتلوووماد 
9" وموبيازر؟ را" مملس 1 


عبد نلاسنة الصوفية أنهم طبقة الذين 
استخرجوا بايا انقوس وفى زعم ابن عربى 
أن عددهم للثماثة؛ لماذا؟ لا أدرى !(ابن عربي). 


ثقد 


يقال نقدث الدراهم واتشقسدتها بمعنى 
أخرجت فنها الزيف؛ والاثتقاد عند الحدثين هو 
التعليل؛ أى إظهار ما فى الحديث من علة: وعلة 
الحديث هى التحريف؛ والتاقد هو المملّل. ونقد 
الكلام كشف عيوبه؛ والنقد تقويم. وهو قسم من 


اللتطق يسعلق بالحكم: وبهذا العنى يقال تقسد 
اللعرقة: وتقد العقل؛ والتقد الأدبى أو الفنى! وهو 
الفحص والتدتيق بهدف يهان ما فى الأثر من 
عيوب أو محاسن؛ والروح التقدية هى النى ندقق 
وتفحص من غير تب والقكر النفدى والانتقادى 
هو الذى لا يتبل القول على علآنه فيتجه بتساؤله 
إلى المضمون. ويسمى تقدا من داخل أ داخليأء 
أو يشجه إلى الشكل ويسمى نقد من ارج أو 
خارجيا. أو ينبه إلى العبوب ويسمى تقد سلبيا؛ 
أو ييين اللحاسن ويسمى نقد إيجابياً. 


نقد فنى 


“!مدا لافيت مالدلايم 
بأ عسو ااعناعم عسو تامع 


“© زازعا عمطسلاسااعة 


ساطه التحليل التقشدى وتقويم الأعمال 
الفنية: وهو غير فلسفة الفن. فالناقد الفنى يمكن 
أن يصف عصلاً فنيأ صعينا بأنه معسبّر أو جسميله 
بينما بنساءل الفيلسوف فى مججال الفن عمًا 
يمكن أن بعنيه عندسا يقول إن عملاً معبناً ينسم 
بالجمال أو أله معير. 


نقدية ..... ممونم لات 


00 


ديفا 

اللذهب التقندى . وهو مذهب كنط وكل 
فلقة مثالبة تقول بأن العقل ينشي' المصرفة وفقا 
الصوره ومتولاته. إلا أن هذه الصور والمقولات 
النى تتطبق على عالم التجربة لا تنطبق على 
عالم الشئ بذاته 


انقدية تجريبية ..... ,* 


ل وسدمونين اناد ة رسع" 


سكع ةاتصوام اسع 
#سحقعتا قمعم ا متسر 
الفكرة الأماسية فى القلغة التقدية 
التجريبية : أن كل معرقتنا ينببغى أن تتحطل 
بالتجربة. ولا نبمة لأي سعرقة إلا بالتجربة. 
والتجربة تخلّف أحاسيس وانطباعات هى التى 
انحنكم إلبها فى الخطأ والصواب, ومصدر أي 
معرفة ليس العسقل ولا القطرة. وإإما الحواس 
والتأمل ««اماك: الذى يستند إلى الحواس. وكل 
أفكار لبة عندنا مصدرها الخواس. والعلم هو 
جماع هذه الانطباعات المتحصلة عن الخواس. 


3 
3 


نقدية محدثة .... ا 
“4 مسوروامااساداة :1 
ملعب الكنطية المحدثة. وإثا الكنطية المحدثة 
انخئص بالمانيا. بيسما التقدية المسدئة نختص 
بفرنسا عند رينوقييه (1907-1818). وله 
اسعاولات فى النقد العسام؛. وأسس مجلتين: 
التقد الفلسفى'. ودالنقد الدينى؛ فغليت عليه 
النزعة النقندية ووّصفت بأنها مححدثة. وتعارض 
التزعة المغالية فى توكيد العلم »«م«دفدق لأن 
العلم الدقيق محدود. ولا يتم وجسود الوقائع 
.لضع اطية سد عل هوا 
للظواهر. كما تخضع العمل النظرى للسقل 


سا 


ساسا 


العملى. 
9 56 
9" وورعم امم ب“ إملماو2 :ا"' امسااطط 

بطلق على ما لا يكون حاصلاً له مايه 


كم 


يتمكن من تحصيل كمالاته بل يحتاج فى 
حصيلها إلى آخر. 


تقطة 


طاو 


مط :ا سملم 


اغئ ذو وضع يمكن أن يضار إليه بالإشارة 
الحسية. غير متقسم أصلاً. لاطولاً. ولا عرضاً. 
ولا عمتا. لا بالنمل ولا بالتوهم . والقطة 
الرياضية إحدى لامعرفات الهددسة: والنقطة 
موضع تلاتسى الخطين المتقاطعون. ونهاية الخط. 
رالتقطة البتافيزيقية هى السذرة: أو الموناد عند 


الابينتس. (انظر موناد. وفرة) 


"متسيةعةا ب 

بيان نخلّف الحكم المدمئ ثبوته أو نفيه عن 
الدليل انمثل الدال عليه فى بعض من الصور. 
فإن وقع بمسع شئ من مقدمات الدليل على 
الإجمال سمى نقضاً إجماليا» لآن حاصله يرجع 
إلى منع شئ' من مقدمات الدليل على الإجمال. 
وإن وقع بالمنع للجسرد أو مع السند سمى تقنضاً 
تفصيلياً. لأنه مع مقدمة معيئة. 


5" مملاةاسال 


رسيي امع ل 11 :""""وملام ام 


تفش اقام ..... ,ل”! مرسادم جديا الس 
نكم رزوجيحوا ممع" جالع انما جر ممتديع دارا 
نوع من الاستدلال امباشر بتحويل القضية 
إلى أخرى. موضوعها نقيض موضوع الاصلية. 
ومحمولها نقيض محمول الأصلية 


بالف ل" موؤويويوون 


نقض المحمول 
1 وتوم ران 

توع من الاستدلال المباشر بتحويل القنضية 
إلى أخري نساويها في الصدق. موضوعها على 
موضوع الأصل؛ ومحمولها تقيض محمول 
الأصل . 
نقل بل لعموممعاعصد 


“سوسم معن ب *! اجلعمم ل 


هو الحركة فى المكان. والنقلة نغيير من مكان 
إلى مكان. والمنفول ما كان مشتركا بين المعائى 
وثرك استعماله في الممنى الأول. ويسمى به لنقله 
من المعنى الأول. والناقل إما الشرع فيكون منقولة 
شرصياء كالصلاة فإنها فى اللغة للدعاء ثم نقلها 
الثسرع إلى الأركان الخصوصة:؛ وإما غير 
الشرع؛ وهو إما العرف العام نهو المنقول المَرضي. 
ويسمى حقيقة عرفية. كالدابة فإنها فى أصل اللغة 
لكل ما يدب على الأرض: ثم نقله المرف العام 
إلى ذات القسوائم الأربع؛ أو العسرف الخاص 
ويسمى منقولا اصطلاحياً. كاصطلاح النحاة 
والمناطقة. أما اصطلاح التحاة فهو كالثمل فإنه 
كان موضوعاً لما صدر عن الفاعل. كالاكل. ثم 
نئله التحسوبون إلى كلمة دلت على صعنى من 
. بأحد الأزمنة الثلاثة. وأما اصطلاج 
المناطقة نهو كالدوران. فإنه فى الاصل للحركة. 
فى السكك. ثم نقله المناطقة إلى ترتب الأثر على 
ماله صلوع العلية. كالدخان. فإنه أثر يترتب 
على الدار. وعى تصلح أن تكون علة للدخان 
وان لم يثرك معناء الأول بل يستعمل منه أيضأء. 


قم 


ويسمى حقيقة إن استعمل فى الأول وهو المتقول 
عند أو مجازا إن استعمل فى الثائى وهو المنقول 
إليه » كالاسد فإنه وضع أولا للحيوان. ثم نقل 
إلى الرجل الشجاع لعلاقة بينهما وهى 
الشجاعة. وتقل المسواطف هى تحويلها من 
الموضوع الذى أثارها إلى موضوع آخر غييره 
بينهسما صلة. ونقل القيم هو إضفاء قسمة الغابة 
على الواسطة والأاصل على الجزءأو الرمز. ونقل 
الشساصر هو أن بحس شخص باحاسيس آعغر 
بالعدوى, 


0 


نقمة 


3 


سنا © 1 وتموررووير 


اضد النعمة والجمع نشم والاسم الافرضجى 
برادف القدرء غير أن النقمة تنزل بالبشر مما 
بفعلون. ونستتبع عمل الشر وليسست انتقاماً من 
اف ولكنهسا حتاصل السوء؛ ومن يزرع الشسر لا. 
يحصد الأ شراً. وقانون الوجود أن الجسزاء من 


(نصلت 4), مطل رانك افك 
وذ أسَائم قنهَا + (الإسراء 7). ره عاق 
سوا لسرأ +(الروم ٠٠‏ 


نقيض 


©" وممطامم 


5 


' مشممسنامة :© ككيزوممجناهم 


القيضان الأمران المائعان بالذات 
كالإيجاب والسلب. والنقيضان استنتاجان 
منناقضان من قضية واحدة وكلاهما سليم 
ويسند إلى أساس سليم. ونظهر النقاتض كلما 


حاولا تجاوز حدوه الخبرة الحسية؛ فيكون من 
الممكن البرهنة على الشئ ونقييضه على السواء. 
ويطلق النقيض والنقيضة أيضأ على المركب من 
مفهوم ونفى منضم إليه من غير اعتبار الصدق 
فيه كبالإنسان واللاإنسان . ونقيض الشئ رقعه. 
أى أن نقيض صدق الشئ رفع صدقه عنه. 
ونقيض القضية المشتملة على ذلك الصدق قضية 
مشتملة على هذا الرقع: والأول فى التصورات ٠‏ 
والثائي فى التصديقات. والنقائض المتطقية عند 


كشط قضابا متنازعة منساوية فى القوة من حيث 
امستناد كل منهنا إلى أساس عمقلى سليم؛ مثل 
العالم متناه والعالم غير متناه؛ والحسرية موجودة 
فى العسالم ولا حرية فى العالم . إذ لا وجود إلا 
اللسبية. واستخدم كنط النقائض ليثبت أن العقل 
لا بسنطيع أن يجاوز حدود الخبرة الحمسية ولا 
بستطيع أن يدرك الشئ' فى ذائه. وكثير اما 
استخدم فلاسفة اليونان الإحراج بمعنى النفيض. 
وكثبر من نقائضهم تعتبر الآن نقاقض لغوية. ومن 
النقائضض العقلية أن نقول العالم منناء والعالم غبر 
منناه. ومن النقائضي اللغوية ؛#اسممتتمه عالمسممنة 
نقيضة الكذّاب :مم0 م عند [يوبوليدس: فإذا 
كنت يهودياً وقلت إن جسميع البهسود 
كاذب مثلهم. وكان قولك إنهم كذبة قولا كاذبا. 
واليهود ليسوا إذن كذبة. وإذا صح قولك : ليس 
البهود كذبة وكنت أنت بهودياء وجب أن يكون 
قولك إن البهود كذبة قولا صادتأء فاليهود إذن 
كذبة: وهكذا دواليك ومثال آخر على النقائض 
اللغوية ما يسمى بنقيضة جريلتج وأساسها القول: 


لقم 


"واللحمول لمنطقى يحكم سواه»؛ وللحمول هو 
كلمة تعبسر عن خاصية معيئة: فإذا تواجدت 
الكلمة ولم توجد هذه الخاصية نقول إن المحمول 
هنا منطقى بحكم مسواه؛ يعنى اسماً فقط وليس 
قعلاً. 


:7 مستصعهما لسااعاط 


القيض الموضوع 
عاستام رو ملعت حمل 


نا 

نوع من الاستدلال الباشر بسحوبل القضية 
إلى أخرى. موضوعها نقيض موضوع الاصلية؛ 
ومحمولها محمول الأصلية. 


جلك 414 وؤووا الوق 


'' موف ااام 
هى الدعوى أو القضية الثى نتناقض مع 
دعوى أو نضية أخرى من غسير أن ترجح 
إحداهما على الأخرى. والنقيضة عند كنط هى 
الطرف السالب من قضايا العقل المتنافضة التى 
يسسيها نقائض العسقل؛ مث العالم لاستناه فى 
مقابل العالم منناه؛ وعند هيجل حى المرحلة الثانية 
من مراحل الجدل الثى تتتعسارض مع المرحلة 
الأولى الثى ييطلق علييها اسم الدمسسوى أر 
الأطروحة. 


غط واحدف' أى #على طريقة واحدة»؛ ودمن مط 
واحد؟. أى “من نوع واحده. والأئماط الأفلاطونية 


هى النماذج التى جاءت الموجودات على مثالها. 
والتمط فى علم النفس التحليلى عند يوتج هو 
صنف من الناس أو طريكتهم فى توجيه طاقاتهم 
التفسسية؛ وميز يونج بين تمطين هما النمط 
المتطوى. والشمط المتبسط. 

والسيبولوجيا '" ورداممز :©" متودامم رق 
هي علم الأنماط الذى يدرس التنوع فى الطبيعة 
على شكل أنماط. ومذهب الأنماط الحسيسوية 
الكائنات إلى 
فئسات تبزها خواص حيوية عضوية. ومنهع 
التتمسيط ه316 اسماع7:0010 يرتب السظواهر 
والوقائع والموجودات مججموعات. وفى تسلسل. 
على أساس ما بها من أوجه التشابه: ويصتفها 
بالمماير الشكلية. والأنماط الشصافية ادعدام') 
هط هى العادات والتقاليد الخاصة بكل 
جماعة: كافاط الأكل. والتفكير. والمسيشة. 
والفرح. والحزن ولكل نط مسماته؛ أى علاماته 


ماعطا تامسر 


وصفاته التي بنصف بها. 
اتمو .... بلع بومسبررم اموي 
و" موعن[ ؛!"'" أممسيع رترماء مدر 

">" يرمساءك اميل 


هو والقبول من أنواع الخركة الكميق وق 
بازدياد حجم الأجزاء الأصلية تلجسم بما ينضم 
إليه ويداخله فى جميع الأقطار على نسبة طبيعية. 
والأقطار مى السواتب أى الطول والعسرض 
والعسمق. وقند يششبه النمو والذبول بالسمّن 
والهزال. والفرق أن الوائف فى النمو قد يسمن 
كما أن الحزايد فى النمو قد يهزل؛ وتحققه 


كم 


الزيادة إذا أحدئت المنانط فى الأجسزاء الأصلية 
ودخلت فيها وتشيهت بطبيعتهاء والدفعت 
الأجزاء الأصلية إلى جميع الأقطار على نسبة 
واحدة مناسبة بطبيعة النوع؛ فذلك هو النمو. 


انهائية ذات غاية “"لبوية سد اغا 1 
فلسفة لوكونت الفرنى (19109-184817) 


برى أن الكون له غائية أو نهابة لها هدف معين. 


هو الحد أو الطرف الذى به يصير الشئ' ذو 
الكسية بحيث لا يكون وراءه مزاد شئ فيه 
والنهابة عند فلاسنة الصوفية هى الرجوع إلى 
اللبدأ الذى هو الله تعالى: أو إلى الصفاء الذي 
كان فى عالم الأرواح قبل التعلّق بالجسد؛ أو إلى 
حال الطفولة حبث لا حافظ إلا الله 


انهضة 


بو رودا نمع 


أ“ ميوعس ماه 


الحسركة الاشقضافية النى بدأت فى إيطاليا فى 
منتصف القرن الرابع عشر واستمرت حني القرن 
السابع عثسر واسندث إلى 
البعض أن بسصيها الإحياء 


ة أوروبا. ويؤثر 


00 


“يوسو امساعملا:' "دمن دم سعط لآن المسركسة 
كانت فى الواقع إحياءً للثراث البوثائى. وانفتاحا 
على كل ما انصف به ؛ حتى لو كان ضد الإبمان 
ومثل الانفساح فى الاقتتصاد فى فو 


فى الكثسوف الفلكيية وخاصة نظرية مركزية 


الشمس: وفى القلسقة في العودة إلى الفلسفة 
الأبيقورية. وأشرف على النهضة الفكرية مثقفون 
أطلقوا على أتفسهم اسم الإنيين 


““لوممموزومممس قت" كمنو امس مقا "لمعامسسال. 


نؤيما “معو 

الُمطئ أو الُدرك (هوسرل): أو الموضوع 
الذى بحيل إليه الشعور كما هو فى ذاته بكل 
معالمه المكونة لظاهرته (سارئر) 


5 طون 


لفاس 


اع مم روني بن رو 

الكيفية العارضة من الشسمس والستمر والنار 
على ظواهر الأجسام الكثيفة كالارض» ومن 
خاصينه أن تصير المرثيات بسببه منجلية منكشفة, 
ولهذا قبل فى نعسريفه هو الظاهر بتفسه المظهر 
لغيره» ويرادف الضوء: إلا أن النور يخقص بالمنير 
بالواسطة كالقمسر. والضوء بالمضئ بالذات. 
وفسّمه الإشراقبون إلى ثور عارض: أو عرضى. 
أو ميئة: لا يقوم بذاته بل يفتقر إلى محل بقوم به 
كبالشمس ؛ وإلى مسا ليس هيثة كسفيسره؛ بل هو 
فائم بذاته ويسمى بالنور للجرد والشور المحضء 
وهو إما فنقير محتاج كالعقول والشفوس؛ وإما 
غنى مطلق لا افنقار فيه بوجه من الوجوه إذ ليس 
وراءه ثور؛ وهو الحق مسبحائه ؛ ويسسمى تسور 
الانوارء لآن جميع الأنوار منهء والنور اللحيظ 
لإحاطته بها جميعهاء والثور الفيّوم لقيام الجميع 
به والنور المقندس أى المنزه مين جسيع صفات 
الشقص. والنور الأمظم الأعلى إذ لا أعظم ولا. 
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أعلى منه. وتور التهار لأنه يستر جميع الأنوار 
كالشمى يستر جميع الكواكب. والنور عند 
فلاسنة الصوفية هو ظهور الموجودات من العدم 
إلى الوجود. ولأنها كاخارج من الظلمة إلى 
التور فيكون الوجود كله نوراً. م الثور بطلق 
مجازاً على الواضع عند المقل. باعثبار أن 
الواضح ظاهر عنده فيكون نوراً. 

والرب فى البسهودية هو وب الشار (التكوين 
78 7): وفى المسيحية هو رب التور (يوحنا ١١‏ / 
)ء ومن أجل ذلك فسروح اليهودية الشسدة 
والفضب والعنف, والسرب رب الجنود؛ ورب 
الحسروب. بينها روح المسيحية المحسبة والسلام 
والطمآتيئة. ويفول الممسيح :ظ قآمنوا بالنرر لتكوئرا 
أبناه النور» (يوحنا 17 / 277 . والله تعسالى نى 
القرآن نور السماوات والأرض» (النور 98 
بعنى فبنوره أضساءت السماوات والأرض ٠‏ وفى 
الحديث : «أموذ بنور وجهك الذى أشرفت له 
الظلمات» «اللهم لك الحسك أنت ثور السمواث 
والارض ومن فيهنء ولك الحمكه أنث قيوم 
السماوات والأرض ومن فيهن» واللدزء الثانى من 
الحديث يشرح الجسزء الأول منه. نهو ثور 
السماوات والارض يعنى أنه قيومهها. 

وفى الترآن فلفة كاملة للنور الرائي؛ وفى 
الحديث : «إن ريكم ليس عنده ليل ولا تهار. ثور 
العرش من نور وجمهه)». وفى الآبة ١‏ همَقْلْ ويه 
كبك ها مصتاح» (لثور ه؟) يي قل هداة 
فى قلب المؤمنء أو مُشّل نور المؤمن ككأنما قلببه 
مشكاة فيها مصباح: أى أن المفطور عليه قلب 


المؤمن كبانما هو المصباح له إشراقات وتجليات: 
تكذلك نور انه تعالى بشع الهسدى توراًء وقلب 
المؤمن بشع بشع الإيمان بان نوراً. أ. ومقتضى الحال كما 
فى الآبة لتُور على نور (الشوره7) . أى توره 
انعالى ونور المؤملون به. وعن أبى بن كعب قال 
*للؤمن يسقلب فى خمسة من النور: فكلاسه نور 
وعمله ثورء وسدخله ثورء ومخترجه تور ومعصيرء 
شوره وتوله تعالى : 9تهْدي الله لثويه من يتامم 
(النوره؟) ينسره الحديث : 'إن الله تسالى خلق 
خلقه فى ظلسة ؛ ثم ألقى عليهم من ثوره يومثال 
فمن أصاب من نوره بومئذ اهندى؛ ومن أخطا ضلء 
للك أنول: بن القلم على علم له صر رجل؟ ٠‏ 
نالظلمة مى خَلنُه تسالى للإنسان من تراب 
والنور مر الهدى. غبلى الله تعالى به على بتى آدم 
وهم در أ إمكان - فى ظهر آدم؛ نمنهم من 
فبس من نوره أكلرء ومنهم من قسبّس أقل» قمن 
أخذ من نور النه اهتسدى. وثورالله فى الإنسان 
مكانه القلب. ويظهر وضاءةٌ على الوجه النضير 
بنعمة الإمان. وفى الحديث : "القلوب أريسة: 
فلب أجسرد » مسثل المسراج - يُزهرء وقالب" اظلف" 
مربوط على فلائه. وقلب منكوس . وثلب مصقح. 
فاسا القلب الأجرد فقسب المؤمن؛ سراجه فيه نورءة 
وأما القلب الأغلف تنب الكاشر؛ وأنا القلب 
التكوس فقلب المنالق» مرف ثم أنكر؛ وأا القلب. 
المعصقم فقلب فسبه إمسان ونفاق . ومئل الإمان فيه 
كمثل الل مها ماه العيب» ومثل التفاق فينه 
كسثل القرحة دما الدم والشيح. فلى انين غلبت 
على الاخرى غليت عليهه. أخرجه أحمد 


3 


"عتمم فلها مملصية 


نور داخلى 
اصطلاح مين دى بيسران (11/15 
يقصد به الحسّ البباطن +سنيها ددعت وكا 


لين 


اسبقه إلبه روسو (10/15 - 9008() . الا أن 


هو الذى أمسهر الاصطلاح وليس روسو. لابه 
تيلح جود رانف قلستو قير فهسو الرغبة 
القوبة الخياشة فى النفس أن تعلو على وصعبانها 


والظروف التى تخبط بالانا. وان تسجاورها. وهر 
حس لأنه جهمد نفسى مشعور به وإرادي . وهو 
باطن لأنه ليس جبهدا عصلبا 


تور الطبيعة ...ل 0" 


عمسامة ممسوية 


اصطلاح نوما الأكويئي (19588 170/4) 
أخسذه عن أرسطو. وهو نور داخلى غسريزى. 
يستشعر به الأمور بالفطرة والبديهة. أو نلفانيا 
ودون إعسمال فكر. وأطلق عليه جاليليو +««نه 


مدر . و أعطاء يسكال لسسم العامة وى 


وف الالمائية »مده عم #مي»مم؟ ويقال يرى بنور 
الطبيعة. يعنى بالوجدان. 
نوز مصيدى 

انظرية الضالة من فلاسنة الصوفبة. تأثروا 
فيها بالحلولية الميحبة وجدنوا تجديفهم. 
فزعموا أن الرسول قد اجتمع فيه روحان ‏ روح 


قد خلقه انه تعالى من 


اتوره» فمن أحبه داخْله من نوره :22 !! 


نوس 

لفظ إغريقى يعنى العقل؛ فهو العقل مدبر 
الكون. وعلة الحركة والنظام: وهو علة فاعلية 
وغائيق وينصف بالبساطة والقدرة واللعلم. قهو 
بسبط لايش ركب من شئ. ووجوده لهذا فى 
الموجسودات بمقادير نكثر أو تقل لايؤثر في 
الكيف؛ وينصف بالقدرة لكى بنفذ فى كل شي'. 
وتفتضى القدرة العلم الكلى. 
نوع 


بالستح وسكون الواو. اسم دال على أشياء 
كثبسرة مختلفة بالأشخاص » وعند المنطقيين هو 
حتسيقى وإضانى. والحقيقى كلى ستسول على 
كثيرين مختلنين بالعدد نقط فى جواب ما ه. 
كالإنسان فإنه مقول على زيد وعمرو وبكر 
وغيرها فى جواب ما هو. وهذه ليست مختلفة 
بالحسقائق بل بالعندد. والإضافى هو الكلى 
الاخص من الكليين المقولين فى جواب ما هو 
كالإنسان بالنسبة إلى الضاحك والماشى. وسمى 
بالإضافى لأن نوعيته بالإضافة إلى ما فوقه وهو 
الحيسوان والجسم النامى والجسم واللموهر. وكل 
من الححقيقى والإضانى له مراتب أو مسرتبة. 
فالإضافى بالنسبة إلى مثله مراتيه اريعة: لأنه إما 
أن يكون أمم الأتواع وهو التو العالى كالجسم. 
أو يكون أخسن الأنواع وهو الشوع السائل 
كالإنسان؛ أو أعسم من بعض وأحس من بعض 
وهو النوع امتوسط كالجسم النامى والحيوان» أو 


مبايتأ لذكل وهو النوع المفمرد كالعقل إن قلنا إنه 
اليس بجنس. والجوهر جنس له. وليست للنيع 
الممقيقى بالنسبة إلى مشله إلا مرتية الأقراد. وله 
مرتيتان بالنسبة للإضافى. فهو إما مفرد أو سافل 


الامنناع أن يكون نحنه نوع, فإن كان نوع فوقه 
فهو سائل وإلا قمفرد 
8 وملعممة امس لم8 


نوع الأنواع 


معاعه عمل نيت برك" وم ممم عل مام 


لاوما مررى مدستام1 

النوع الذى لا نوع تحنه بل يليه أسماء جزئية 

فى شسجسرة شورفوربوس. (انشر فجسرة 
قورفوربوس» 


جنل بسزعميرة لاما 
52 


نوع سافل 


“" تيص ممع معاون 0 بمسملم ادا 
ليس محته نوع البثة فليس بججنس البئة, 
نوع عالو 


00 


و" وملتصدرة ممطييااة 


دملم در لمطافاة 11 


0 
نحت جنس الأجناس الذى ليس بنوع البثة. 
نوع متوسط 


ماعممة علللاق3 


3 


'منعمة عمو اارتلة ب معسمورملة مدرو 


هو نوع وجنس: وجنسه نوع. 


نومن جلف ومممعمسوا3 


00 


من الإغريقية وهو الشئ فى ذاته. وييعنى ما 
يمكن تصوره والتفكير فيه. وكان أفلاطون أول 


من استخدم اللفظ فى محاورة تيسماوس بمعنى 


الشئ كسا هو فى الواقع. وكصوضوع للمعرقة 
التأملية. واستخدمه كنط بمعنى الشئ فى حقيقته 
وهى موضوع للحدس العقلى وليست مدركا 
حسسبأ. لكن العسقل النظرى لما له من قبوا 
وطبيعة لا بنجاوزهما ‏ لا يستطيع الإحاطة بهذه 
الحتبقة ويقصر عن بلوغها. ومع ذلك فإن العقل 
العسملي يفدرضها ويسلّم سها. ومن ثم يصبح 
للنومن أو الشئ فى ذاته معنيسان , أحدهما سلبى 
وهو دلالنه على ما لا يمكن معرقته والآخر 
إيجابى وهو كونه إحدى مسلمات المتل 
العملى. 


50 1 برووووزيح 


لفظ سنسكريتى بعثى حرفي الإطفاء بالتفخ. 
ويطلق مد البوذيين على طريقتهم فى لوغ 
الخسلاص من زيف الدنيا وإرادة الحباة: بإطفناء 
جدوة الحباة فى الجمسد بإفناء الذات وملاشاة 
الردبة والشخصية, والتوحد بالكل كوسيلة 
للمودة إلى المبدا الأول الذى هو ا دأ الكلى 
والخير الأنسمى؛ ويسصون من يبلغ هذه الحالة 
بالمسسستسيسر ل00«اذازلاقا. والنيرقانا هفى 
الاسسئتارة 09ااد«انندلاة يمعناها الاصطلاحى . 
النبرفانى أوالفائي مستثير لآن غشاوه الدنيا قد 
زعت عن بصره ويصيرته فرأى الحسقيقة رأى 
العون» وفنى عن نفسه فيها . وهى حالة لم يبلقها 
على الكمال إلا بوفا: وهو لهذا الوحيد الملتّب 
بالمتشير . واستعار شوينهاور لفظ السرفانا 


فلك 


وأطلقه على السعادة العقلية والنفسية التى يمكن 
أن ييلعها من ينكر إرادة نفسه. ويمحو 
فيها الميل إلى بقاء الذات والتوع. 

الروسى 

اسم الشهرة للفيلسوف الروسى ليوتتييث 

الفدلة 41 وكان مع الارستوقراطية 
وحكم ا ويقول بالضردية؛ ويسدى 
الكراهيمة لكل ما هو شعبى, ولا يس أمة. 
ويظهسر النفور من أبة صواطف إنانية, أ 
فلسفات مدارها الأخلاق الدبية. 


لمعا تاس 


سمفسامح 


"© متانيه اساسا 151 
اصطلاح جمال الدين الأفغاتى لمذهب أسمد 
خان فى الهند؛ نقله عن فقتهاء المسلمين هناك 
رأف فيه كتاب «الردّ ملى اللدهرية؛ بالفارسية؛ 
وترجمه الإمام محمد بده إلى العربية. وأورد نيه 
اسم النيتشرية: والدهرية والنيتشرية واحد وهما 
المذهب الطبيعى. ودعوة أحمد خان كانت إلى 
تمي أسباب الطبيعة. (انظر دهرية؛ وصلهب 
طيس). 


#عام اال 


ج لمعا 


2" بع تورا جر با بمقامع مل 
لغةٌ هى المزم والقصد. وعى الإرادة البامثة 
اللشدرة. القائمة على المعرفة: المتوجهة نحو 
الشمر هى البعاث القلب تنجو ما يراه 
موانقاً نغرض: من جلب نفع ودفع ضرر. حالا 
أو مآلا. 


ووه اندي لل :قله انمد فى القل 
الوجودية هو الكذب على الذات: وبواسطة 


سوء النبة يحاول الببعض أن يتهرب من ا حرية 


801 مدنا هى باطن اخركات 
والسكنات والنطق والسكون. والفطل بحُن 
النية أي بسلامة القصد: ليس فيه الرياء أو الطمع 
فى عطاءء أو التسوقطع لقنا ٠‏ امن يفعل ذلك 
فهر الور 5 
اليو لانارك 

المدينة الفاضلة التى أنامهنا رويرث اوسن 
رالالاذ - م166 ). نبولانارك » وهى أول 


"“كلبيرمومنا ب ملسن ج! "فسا 


ل" سس حر 


محاولة يوتوبية لتحقيق حلم البشرية لعلاج الفقر 
والموز والحاجة. ولتعميم التعليم: وإنثساء 


الفلاسنة وأهل الاختصاص. و 
نتالف من عدد من المزارعين أصلاً لا يزبدون عن 
ثلانة آلاف. ويدربون على الزراعة الميكانيكية. 
وتكون لهم صناعاتهم المحليسة: وتبنى لهم 
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ويتناولون طعامسهم فى مطعم القسرية. ولهم 
أندبتهم ومدارسهم. ويستمر أطفالهم معهم حتى 
اسن الشا ميهد بهم إلى اداوس العاسة 
أوين مدرسة أطفال فى بربطانيا 
سنة 1815؛ واكلكية فى القسرية على الشبوع؛ 


وتاتج العمل يوزع على العادل ١‏ 


والقربة نفسها 
شركة مساهمة . ولأى جماعة أن تنشئ مثلها؛ 
وتقبمها على أنسس اشتراكية. ووصفها إنهلز من 
بألها اشتراكبة خيالية أو بوثوييسة 
اينم . وانتشسرث مجتمعات أوين شبييهة 
نبولانارك فى قرى أخرى مثل كوبنوود همبشاير 
(أنشسئت سسئة 18174 واستسمرت الشججربة حنى 


بعد انا 


266 وأوربشون بالقيرب من جلاسجو 
(أنشثت سنة 18175 ولم تستمر إلا سنة واحدة 
حنى /1479). ورالاهين بكورك (أنشسنت سنة 
8 واستميرت حتى 1888). ولم يدر 
لنبولانارك ‏ القربة الفاضلة ‏ أن نستمر بعد سلة 
8 ببب الخلاف سول دور الدين فى 


ره 

هاثايوجا . 
المرحلة الرياضية من اليوجاء وغابتها التحكم 
فى النفس. ويشكل وضع الدسم رك مهما 
فيهاء وخاصة الوضع المسروف بامم وضع 
اللوتسس؛ ويب إليها تحقيق معجيزات 
فسيولوجية ونفسسية وذهشية» حيث يسيطر 
اليوجى على وظائف جسسمه اللا إرادية وحالته 


المزاجية. 


مودلا مطاداة 


ها هنا "راز 


السالم والموضوعات من حيث هى توجد 
بوصفها عالماً وموضوعات. وليس بوصفها 
وجوداً فى ذاته لا معنى له . وينشأ «الهاهناء من 
خروج ما هو لذانه إلى الوجود. (سارئر). 


هذا نطلا 


هلا لا قرب ١‏ وقا لما بمّد. وهذا إما موضوع 
مفهوم كل شرط استعماه فى ججزئيئه: أو لكل 
جزئى جمزئى منه, ولا إبهام فى هذا للفهوم 
الكلى ولا فى واحسد واحد من جزئيساته؛ بل 
الإبهام إنا يدشا من تعدد الموضوع له أو 
المستممل فيه: وبرفعه التوصيف. 


هذية. ورامعمم1! بودعمدنط1 
"لامع ممما امعط بأ ممق 
*" رزمطممز0 ر!"' عمائععم8 زقمااععع مسلط 


الصدر من هناء وهو الوجود الجزثى امشمار 
إلبه للشئ: أو وجوده هناك ويقتصصدون به ما 
يكون الشئ هو هذا الشئ لا غسيره؛ وهو وجوده 
التمين . والهنيّة والإثية: والهويّة كل واحدء 
يقال هوية الشئ وهذيته (انظر هو هوية). 


هرطقة 


ب بيوم عامط برعل 


نا 


صطلح بوناتي الأصل من غليم ,لماك 
واستخدم فى المسيحية ويعنى البذعة؛ فالهسراطقة 
دكببر ويروا" واكم ترا واامعا فسسسم 
أصحاب البسدح. ويمن أنهموا فى السبحية 
بالهرطقة أوسايسوس؛ وبامفيلوس؛ وبيكوديلا 


لفقا 


ميراندولاء ويلاجيوس وغيرهم بالمثات. (انظر 
إرهاب فلسفي). 
هرمسية . جا «مدةاسدمم 11 
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©" ورمووونعومعقة ب" وساف ممع 


ديائة قديمة أسسها من يدعى هرمس المصرىء 
أو هرمس مثلث العظمة علهواع»مدا1 مداق 
ونتسب إلى كتب قديمة نسمى كتب طاط المدلث 
العظمة. مدوثّة باليوئائية ولا يعرف أحد أصلها. 
وهرمس هو الاسم الذى أطلقه اليونان على الإله 
تحسوت 3018 وسمّاء الأفلاطونيون المحدثون 


هرمس الدلث العظمة؛ أى له العظيم ثلاث 
مرات» واعتبر ججيوردانو برونو الهرمسية أصل 
الديانات جميعهاء وفضلها على المسيحية؛ ونيّه 
إلى أن ما تذهب إليه فى أصل الكون بشبه سقر 
التكوين. بل إنه مأخوذ منهاء وكذلك أقوال 
كثيرة للمسبح وفى الأناجيل؛ وأنها تنبا يتزول 
ابن الله لهداية البشر؛ وتشبه فى بعض نواحيها 
إتجيل يوحنا. وترجم فشسنو فى العصور الوسطى 
الكتابات الهرمسية إلى اللاتيلية واعستبرها أصل 
الأفلاطونية. 
فل 

حرف استفهام يطلب بسه التصمديق؛ وهو 
فسمان: بسيط ومركب؛ من حيث أن المتصديق 
ينقسسم إلى النصديق بوجود الشئن؛ وإلى 
التصديق بسبوته لغيرهء والأول مثل : هل الله 
موجود؟ ويسمى«مطلب هل مطلقا»؛ والشائي 
مثل : هل العالم حادث ؟ من حيث يُطلب به 
وجود صفة أو حال لشئ. ويسمى «نطلب هل 
متيناء 


10ج يريم 


م 
ا ميوممة ,1" جساك نامك ب" لصم 

فى اللنة هو اشُرْن. وفى الاصطلاح كيفية 
نفسانية فيها القلق والخوف والرجاء. والهم 
مقولة وجودية من حبث أن الموجود مسئول عن 
وجوده» ومشغول به أو مهموم جتسلعسدف وإذا 
كان يريد» أو يشتهىء أو ينفسر إلخ؛ فإن ذلك 
نتيسجة لأنه مهسموم من حيث أنه موجود. والهم. 


من دواعى الفعل. لأن المهموم هو من اجسميت 
نفسه على آمر. فنإذا أزمع عليه فهو السام 
والمهموم تننازعه نفسه؛ ولهذا قيل الهم جهاد 
فكرى. 


اهم 


عن :"” دالوا 


نا 

من مصطلحات الفلسفة الوجودية إشارة 
إلى الآخرين. والوجود مع الآ. الفرد 
عن نفسسه. وقد يسلبه الآخرون ذاته فيكون 
سقوطه إلى قبمهم وأخلائياتهم ومعاييرهم 
ولذلك كان الصراع معهم مقسدور عليه. 
فالآخرون هم الجسحيم ؛ والإنسان غير الاصيل 
هو الذى ينسبسعهم وكأله واحسد من قطيع: أو 
بشكل معهم ما يسمى المسهور وأخلانيات 
القطيع أو الجمهور هى أدنى أخلاقيات يمكن أن 
تكون لأثل أفراده وعبًا. والوجمود مع الآخرين 
يمنى الوجود فى المالم: والتاريخ هو حركة 
الأحداث والسلاقات فى العسالم بين الأنا والهم 
أو الآخرين: ويشوقف مصير أى إنسان على 
وجوده مع الآخرين. ودخضوله التاريخ هو دخول 
جمعى. والمصبر يربط المسميع بنفس العلاقة النى 
يربطهسم بهنا القفر ع8 . ومصير كل قرد من 
مصير جبيله. ولكل جيل منصيير؛ وكل فرد فى 
هذا لجسيل يشسارك الهم أو الآخسرين فى هذا 
المصير. (انظر الوجود فى العالم). 


.ا معت ساق 


الببرهمسية: *©ونسهلدم مويه :ا" عسعاممسطدظ 
#ن«ناددسهدظ نسبة إلى الإلة براهما: ويسمى 
كهنتها البراهمة؛ ولا يوجد لها مؤسس وإن كان 
أماسها عقائد الآريين والطورانيين بعد اتدماجها 
وانصالها بقسيرها من الانكار والعتائد لسكان 
المنطقة. وكنابها الغيدا «0.0؛ ويششتمل على أربعة 
كستب فى الطقسوس والشعائر والأناشيد 
والأدعيات؛ قمنها الأوباتيشاد ع امهنا التى 
يقال إنها وضعت فى الفضترة من 8١‏ إلى 0.٠١‏ 
ق. م؛ ومع كل الآلهة فى إله واحد له ثلاثة 
أسساءن فى : البراهما #مصدادية أو الُوجد. 
والفساشو ددا أو الحسافظ: والسيقا دن أو 
انُهلك. وبراهمان هو الله باللغة الستسكريشيق: 
ويقابه الفا مهم أى الشيطان, أو منصر الشرت 
فى الوجود أو الروح الفسردية. وهى قبس من 
الروح المام وتحل فى الإنسان . ولذلك قرو 
الإنسان مثلثة كسذلك. فهى براهما عندما تخلق. 
ونشنو عندما نسعى للحيفاظ على الحضمارة. 
وسيفا عندما هلك وتدمر. 


أ يج بمانم عاو 


الغيب الذى لا يصح شهوده للغير: كغيب 
الهسوية امسر عنه باللاتعين. والهمو فى الشحليل 
النفسي جزء الشخصية غير المعروف إلااما 
نستخلصه عنه من الاحلام والأعراض المصابية. 
ويقابله الأناء ذالهو لاشعورى. وبدائى وغير 
منظم. وانفعالى؛ ويتجاهل ويتناسى اللتناقضات. 
والأنا عككس ذلك تماماً. والهو يطبق مبدا اللذة 
والأنا يطبق مبدأ الواقع. 


ل 


9" ممستاءعمساة 


هوسرليات . 
مجموع مؤلفات الفيلسوف الألماثي إدمولد 
هوسسرل امعصرةة (1469 - 1614) مسؤسس 
منهج الظاهريات؛ وقد خلف بعد وذائه مجموعة 
هائلة من الكنابات لم ينشرهاء قيل بلغت أكثر 
من خمس وأربعين ألف صفحة:؛ وهى محفوظة 
فى أرشيف خاص 4000 ١‏ العمعلاة بجاممة 
الوفان وكولونياء بصدد نشرها تباعا. 


ومعناء بالحضيقة الوجود؛ سمي رابطة لأنه 


يربط بين المعنيين: كما فى قولنا: 'زيد هي 
كساتب». فإ معناء فى الحشيقة : ازيد موجود 
كاتب:. وبعبر عن الوجود يفعل الكينونة مدا داه 
امد :' :20 :''' وإن لم بصرح به فى 
انلغة العربية وفى كثير من اللغات؛ فحينما نقول 
«زيد كانبه نقصد «زيد هو كاتب' أو «زيد 
بكون كساتب]». وأن زيدأ إذن لابد أن يسكون 
موجوداً وإلا لما أمكن ابتداءً أن نضيف إليه شيكأ» 
ومن ثم ففسمل الكيئونة؛ أو الفسير «هوا/ يدل 
على الوجود: إما بالنسبة إلى الموضوع. وإما 
بالتسبة إلى المحسمول. ونفترضه دائما فى كل 
حالة نحكم قبها بشئ» ولكن ليس من الضرورى 
دائما أن يعبر عنه. 
هو المطلق 
الذى لا نكون هويته موقوفة على غيره ٠‏ 
ويكّى به البعض عن الحسقيقة المشهودة لهم؛ 


سي "** بالمكراة لوق 


المتجلية فسرائرهم من وراء أنستار الجيروت: من 
حيث هى هى؛ من فيسر ملاحظة اتصافها بصفة 
من صناتها . ولذلك يغسعونه موضع الموصوف 
ويجرون عليه الأسماء حتى اسم الله. 
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اهوسية .... “تسمال 
"©" ورموتدونا] را" عمتسسلز 
أفسكبسار حستما هسوس (117/0 21418 
الإصلاحية؛ وفلسفته تحتل مكانة تتوسط فلسفتى 
ويكليف ولوثر نى سلسة الفلفات الإصلاحية 
الاوروبية البرونسنائنية . ودفع حياته ثمنأ لتمرده. 
وخاض أتباعه من بعده عدا من الحروب الأهلية 
(1417-141) كانت تعسيراً عن تزليد الروح 
القومية والرغبة ني الإصلاح الدينى. 
هي هي ... 


,©" إسالمة بلمزو :2 صغم » نس بمصرقص ».لم 


!“كامسا : العصعف! بلامسمتلة 


نه مير 

الهسوهوء والهى هى. كلاهما لفظ مركب 
جعل اسم فعرف باللام؛ تتول هو يعينه وتقصد 
أن الشئ الواحد له اعتباران؛ فكما يقال 'هناك» 
يقال «هاهناء: وكذلك كما يثال «هو؛ يقال 
#موفوة؛ للشأكيد. والفكس الافسي مومه 
ومعنى #هوهو' وجود وخلة بوجه من الوجوه 
بان النون » فما كان فى الكيف يقال له شببه . وما 
كان فى الكم نهو مساو؛ وما كان من الإضاقة 
فهو مناسب: وما كدان هوهو فى الإجنس قيل له 
عجانس. وما كان من النوع قبل له كائل؛ وأيضاً 
ما كان هو هو فى الخواص يقال له مُفساكل. 


لد 


ومتابل الهوهو على الإطلاق الفير. ويطلق 
الهوحو على ما يدل عليه الواحد من جهة العد 
وذلك فيما إذا كان له اسمان. كقولنا : «إن 
محمداً هو ابن عبد اللنه»؛ أو من جهة النوع: 
كقولنا : «إنك أنت أنا فى الإنسانبة»؛ ومنه 
هوهو بالجتسر كقولنا : "إن هذا الفرس هو هذا 
الحمار فى الحيواينة؛ ومنه ماهو بالمناسبة؛ 
وبالوضوع. وبالعرض. 


هوهوية 


اعم :اك" اوم 


'-' مسااعمم| ب" ين طنوطاء8 


المصسدر من الهوهو. وهى الاتحاد فى الذات 


والوجود.(انظر هفيّة). 
هوي ومتسودم 
ل" ووووظ با مملرلميا 
الغة مر سيل النفس إلى ما تحب وتشتهى 


محمودا كان أو مذموما, ثم غلب على فيسر 
المحسمود. بقسال فلان اتبّع الهوى إذا أريد ذمّه. 
وعند أهل الشرع الهوى هو المبل إلى الشهوات 
وا مستلذات من غير داسية الشرع. يقال فلان من 
أمسل الأهواء لمن زاغ عن طريقسة أهل السسنة 
واللجساعة ؛ والمرادبصاحب الهوى المستدع المائل 
إلى هواه فى أمسر الدين: ويسمى أهل الأهواء 
باهل البسيع أيضاً. ونى الاصطلاح الهبوى هو 
مطلق اميل وللحبة. وهو شهوات التنوس أو 
ميلها إلى ما يلائسهاء وإعراضها عمًا ينافرها. 
وهو عند فلاسفة الصوفية محبة الحق خاصة 
بخلاف الممنى الشائع من أنه الميل إلى خلاف 
التق 


هوية .-. 
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ا“ بووفسعور 


امساتلمعة! 1617 


اسم مشستق من حرف الرياط الذي بدل على 
ارتباط المعصمول بالموضوع فى جوهره؛ وهو 
حرف «هو' فى قولهم «زيد هو حيوان أو 
إنسان». وهوية الشئ؛ وعينيته ووحدته. 
وتشخصه؛ وخصوصيته» ووجوده المتفرد. كل 
واحد. وقيل إن الأمر المتمفّل من حيث أنه مقول 
فى جواب ما هو يسمى ماهية» ومن حيث ثبوته 


اللقاممها بل 6اتاصلة 


في الخارج بسمى حقيقة: ومن حيث امتيازه عن 
الأغبار يسمى هوية. وهوية احق تعالى عينه الذى 
لايمكن ظهوره. ولكن باعتبار جملة الأسماء 
والصفات فكأنها إشارة إلى باطن الواحدية. 


هينه 0ن 1 رورويزووو رده 
يان 
الغة صورة الشئ وشكله وحالته وكيقيته 
والهيئة والمرض مشقاربا المنهوم. إلا أن العرض 
يقال باعشبار عروضه؛ والهيئة باعتبار خصوله 
ويكثر استعمال لفظ الهيئة في الخارج؛ والوصف. 
فى الأمور الذهنية. وعلم الهيشة اسم ديم لعلم 
الفلك. 


هيميز. م لتك نووز 
جماعات الهبييزه صرْعة كانت فى السبعيناء 
وهؤلاء من الشسباب الغناضب اللامتسمى: آثروا 
الحيا: 


ارج تجسمعات ال مدن والقرى؛ وحماتهم 
شركة على طريقة الشركة المسيحية: غير أنهم ل 
يؤمنون بالله. ولا يمتقدون بالأديان: والإيمان 


للق 


بالكلية لم يدخل قلوبهم: وعقسولهم خواء؛ فلها 
سقهوا ضلت نتوسهم , وعيدوا هواهم. وعادوا 
الحضارة: وخاصموا المدنية: ولكنهم ليسوا ثوارا 
وإنا متمردون ٠‏ وفارق بين التمرد والشورة: 
والأول مجدب وخراء وعدم والثائية مخصبة 
ومشمرة ونهدف إلى التغسير للأحسن والافضل. 
وباير التمرد تبعاطى المخدرات. والالكباب 
على الجنس الذاتى والشيري؛ ومع تقس انس 
ومع غير الجنس؛ يفعلونه كتماطيهم للمخدرات, 
ولا ينششون به عائلات؛ وصلاتهم مقطوعة 
بالمجتمع. ولت لهم وظائف» ويعيشون على 
التسسول. وعلى حسساب أولاد الأغنيساء من 
زملائهم. وبخرجون على التغاليد فى اللباس 
والمظهر. ويطلقون لحاهم وشمورهم. ويفضعون 
الدلاند والسماتم من رءوس الكباش والمسماجم 
والصبان المسقوفة؛ إعرابًا عن معارضتهم 
للأديان. بتمثلون الشيطان فى عصيانه وفرذه ٠‏ 
والنبس مظهرهم على الناس مع انتشار الفلسفة 
الوجودية. ناعتقد الئاس أنهم وجوديون » 
والوجودية منهم براء؛ وربما اسمهم «الهيسيسز؟ 
تحريف من جوودط أى السعيده فهم السعدا »مرا 
“ردن +1" :"ابن أو بالأحرى المبسوطون. فلم 
يكن الحسزن بداخلهم وهم السسكمون مال 


02 0 


ومسصمفام عمط 1 وعدم 
دائمو التعاطى للحشيشء ومن شأنه مع المتعاطى 
إححداث حالة من النشوة والانبساط حتى ليعزف 


ععومسري انع 


عن الدنيا ويعنزل الناس. وربما اسمهم الهيبيز 
على طريقة أرستوفان الإغريقى كاتب المسرح 


الساخرء وله مسرحية الفبرسان بوم : وهم 
جماعة كانوا يتحلقون حول القوغاء؛ ولهم 
فلسفستهم الغوغائية. قريما اسم الهيسيز داوق 
ريف" الاسم ##6مما1ا الإغريئية: فهم فرسان من 
يرق وخيولهم عباء. رسميهم قد أقلن 
وابلس. 
هيجلية .. 0 
“© مروسد ا اميم 11 :"'" عرد اسايق 
اظهر أثر هيجل (/1881-199) فى التفكير 
المبسافيزيقى وعلم الجمال والنظرية السياسية 
والاجتماعية وفلسفة الدين والتاربخ؛ وتراو 
تأثيره فيها. واحستلفت النتائج التى توصلت إليها 
الحركات الهبجلية : ولم يكن الختلافها لاختلاف 
الظروف بقندر ما كان بسبب النتاقضات فى 
الفلسفة الهيجلية ننسسهاء تلك التناقضات التى 
اعشبرها هيجل لحظات جدلية فى 
الكلى؛ تأتلف فى وحدة فلسنية لكنها تخفى 
صراعاً مائلأء سرعان ما تفججّر فى خلافات حادة 
بين مريديه الذين تجمعوا فى بينه فى شكل 
جمعية للنفد العلمى؛ انقسمت من بعد إلى يمن 
ويسار. وكان خير ما قدمه اليسمين (ججابلره 
وهيننج؛ وشاللر؛ وميشليت. ودوب؛ وجائز. 
وروتشسر؛ وهولو) نثسرهم لأعمال يجل 
الكاملة. وائبه اليسار إلى الإلحاد وإتكار الدين 
(فسورباخ وشتراوس). ثم توجه إلى السياسة 
يطلب التغسير حاسلاً شعار هيجل «الممقول هو 
الذى يجب أن يكون». ولكنه طالب كذلك 


' سستممتاعيم1 


كل 


(روج) بإنزال العقل من السماء الهيجلية إلى 
آرض الواقع. بنبد تهاويم اليتافيزيقا. 
والاستمساك بالحرية. ولكنها الحرية الحنيقية 
وليسست شيشا ضبابياً ميشافيزيقي ا (ماركس). 
وانتقل نأثير هييجل من ألمانيا إلى أوروبا وأمربكا 
قى الحركة المناهضة له على يد كي ركجارد؛ ولكن 
الخط الهيجلى ظل مرفوعا فى بريطانياء وثمثل في 
الهيجلين المحدثين أصحاب المتشور الهيجلي 
(187): وكسان له تأئيسره غسير المدكور في 
الماركسية اللينيئبة» والبر اجماتية. والوجودية في 
الشسرن العشرين؛ وبالقطع فيما بعد ذلك من 
فلسفات. 

هيجلية محدقة . ...© 


2 


تمكام لاوم - مع 
" مدمكام وليه + مقا 
ل ورروووز اميم عار 
تيار معاد للماركسية؛ كان ظهوره فى انجلثرا 
وأسريكا فى التصف اللدانى من القسرن اناسع 
عشر. كرد فعل للمادية والوضعية؛ وللدفاع عن 
الدين والنلسفة التأملية, وتزعسه جرين. 
وبرادلى؛ وروس؛ وماكتسجارت,. وغيرهم؛ 
وتتتشر هذا اتسيار فى إيطاليا فى فلسضة كروئشه 
وجتديله. ونى هولندا فى فلسفة بولاند. وفى 
المانيا عقب الحرب العالمية الأولى: وني فرئسا 
بعد الحرب العالميية الثانيية. وخالطته الوجودية 
عند جان فال . وإيبوليت ٠‏ وكوجيف. وترفض 
الهيسجنية المسديدة الجدلء وتفستر هيسجل بروج 
فلسغة الحم مركرز 


وفى سلة 197 أن 


اللدراسات الهيجليية تحت اسم الاتماة الدولى 
للهيجلية؛ وكانوا يعتبرون هيجل «أرسطو العصر 
الحديث» ٠‏ ويقولون عنه إنه الخير الذى عاد على 
الدراسات الأوروبية. كالخير الذى عاد على 
الدراسات اليونانية بأرسطو. 


هيجليون شبّان . .......!؟' عممناءوءطظ برمسمة 
رموونامييه تهمسل بأ" ممعناقي6 11 ممصمل 
الهيجليون اليساريون ك«مالفبرء]! داه - 10 
فى اللسلائينات والأربعبنات من القرن الناسع 
عسشسر؛ ويمشلون الجناح المنطرف من مدرسسة 
هيجل» ويذهيسون فى تخليد الوعى الاجسماعى 
إلى التنبيه إلى حالة الاضتراب أو الاستلاب التي 
يحسباها الإننسان فى ظل الفكر السدبئي؛ والفكر 
المسبحى خاصة؛ ومن أقطاب الهيجليين الثمبان 
اشتراوس صاحب كتاب «حياة المسيح؟ (21854 
٠‏ ويرونو ساور. ونيسورياخ. وموسى هيس. 
ولاسسال؛ وروج؛ وانضم ماركس وإنجلز في 
بداباتهسما إلى هؤلاء السبان ثم وجهًا اللقد 
لكتابعهم باعتبارها تعبيسرات عن نزعات 
بورجوازية مستطرفة . لم يكين لها من صدى إلا 
أنها عباراث ثورية. 
هيجليون شيو 


كك 


'معمسشاعيعا ااه" 


الجناح المحافظ من مدرسة هيجل فى ألمانيا 
فى الشلاثيئات والأرسعينات من القرن الشاسع 
عثسر. وقد حاولوا تنسير قلسفة هيججل بروح 


ممعنافير 11 حسمالا 


يذل 


مسيحية أورثوذكسية. ومن هؤلاء هوشء 
وجابلر. وطور التأخرون منهم المذهب كقوة 
مضادة للهيجليين الشبان. وهدنوا جميمًا إلى 
.؟! جمسالمعء11 رماس ٠‏ طول 
ومومناعوء طاععط ؛ ''' ممعنافية1] متتدمه 
هم أنباع الهيجلية الحقّة »ستسستفيكاة 
#«وفسطمة ء ومتهم روزيتكرائنس . وإردمان: 
وفبشرء وحاييم. وتسبللر: وميشايت» 
وكوثوفيشر. وكانوا أكاديميين ويسملون أسائذة 
للفلفة ولم تضطهدهم السلطة؛ على عكس 
الهبجلين اليساريين نقد كانوا ثوارا , ولذلك 
كانوا بعسملون من خارج الجسامعة الثى هى هيئة 
رسمية. 


هيلاثة . “بيو 1 

خادمة ريتيه ديكارت رائد الفلسنة الحديئة 
(د4ه! - -159) . دخلت تاريخ الفلسفة لا 
أغهب منها ابنته فرايسين #منطدج؟ (41586: ولم 
يقدر لهذه الابنة فير الشسرعية أن تعيش» نقد 
توفيت فى عامها الخامس؛ وكان شديد اللحبة 
لها. وملات عليه حياته في شبخوخنه ولم 
ف الابوة إلا من خلالهاء وكان حزنه عليه 
بليفًاء واعتز بأمها كشيراء وكان يصحبها سعه 
أينما ذعهب. ويسبب وفاة هذه الابنة تهافتت 


صحة ديكارت وضْْمّف جهازه المناعي . وأصيب 


بنزلة برد تحولت إلى الشهاب رئوى: ومسات فى 
السويد برعاية هيلائق. ويسببها دفتوه فى مقدبرة 
الأطفال الذبن ماتوا بدون تعميد. وسعت هيلاثة 
حتى نقلوا رفانه إلى فرنسا بعد سبع عشرة سثق. 
ودفنوه في كليسة سانت جنفييف. وطالب بعض 
رجال الثورة منة (9741): بتقل رفاته إلى مقابر 
العظماء ‏ البانتيون. ورقض الطلب. واستقرت 
الرفاة فى كنيسة سان جرمان دى بربه. وكل ذلك 
بسبب هيلانة! 1 


هيلواز مالفال 
هيلواز أو ملويزف نناة الشيلسوف الفرنسى 
أبيلار ٠١/9(‏ - 1147)؛ وكان له معها شأن 
وأى شأن. نقد تأئرت بها حبانه واتنجت 
الفيلسوف الذي نعرفه ؛ نفى سنة ١١18‏ - وكان 
عمره نسسًا وثلائين سمنة - وقع فى غرامها. 
وكان عمرها سبع عثسرة سنة. وكان يلائيها سر 
ففسبطه عسمهاء فقرر أيلار أن يهرب بها إلى 
بلده؛ وهناك ولدث له ولدًا سماء للمسحب 
اسطسرلاب #طتاوميعة ثم عساد إلى بار 
وتزوجها سراً. ونآمر عليه عمهاء واستأجر بعض 
البلطجية الذين ترصدوا له وهو نائم معهاء 
عليه وخصصوه؛ وانتشرت الفضيحة: فقرر أبيلار 
تزل فى الدير. ثم ابننى لنفسه ديرا يعللم فيه 
الفلسفة؛ وكتب لنا فيه خمسة كب فيها. ووضع 
منهجًا عقليًا فى الببحث . فكان بما كدب ووضع 
رائدا حرية الفكر فى أوروبا كلهاء ويذلك كانت 
الفلسفة هى النائزة من حكايته مع هيلواز. 


زوا 


أن 
أن 
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ج' مولم العلا 
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مسسسصحنده لاوز :'' ممعت لم116 


روج وفكر العنصر الهيلينى . وهو العصر 
الذى بتع بين خروج الإسكندر الأكبسر من 
اليونان لغزو المالم (775 ق. م) حتى مسقوط 
الممالك اليونانيية على يد الدولة الرومانية (0 
ق. م): وتختلط نيه الفلفات السوناية 
بالمعنقسدات والافكار غير اليونانية لشموب آسيا 
الوسطى والبحر الأبيض. وتوفر على هذا العصر 
فلاسفة لم بكونوا بونانيين ولكنهم سكنوا أننا 
وكتبوا بالبونانية؛ مثل : زينونه وأبيقوره وفيلون. 
وكليتوماخوس: وأن 
وبوسيدونبوس. وأرقلاوس؛ وقرنيسادس. وكان 
على رأس هذا الفكر مدرسشان من أكبر مدارس 
الفكر قاطبة. وهما الأبيقورية والروافية. 


خسء وبانسيشيياس»ه 


سس وأ لم لادرع مو ارال 
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“'مناوضبد لبر مسع ابرط ب" عمممتطم مسف اجر 


الهيولى هى للادة؛ والهيولانية أو النشكقل 
الهسيولائى هى نظريا 


بصورة معينة. ويسمى بالمادة. وهى على أريمة 
أقسام : الهيولى الأولى: وهى جوهر: غير جسم 
محل للصورة الجسمية؛: والهيولى الثانية هي جسم 


قام به صورة كالأجسام بالنسية إلى صورها 
النوعية؛ والهيولى الثالثة حي الأجسام مع الصورة 
التوعيسة التى صارت سحلاً لصور أخرى 
كالخشسب لصورة السربر؛ والهيولى الرلبعة هى أن 
يكون الجسم مع الصورتين محلاً للصورة 
كالأعضاء لصور: 


لسدن؛ قالهيولى الأولى جز 
الجسم والشالثة والرابعة 
الجسم جزء لهسما. والحخلاصة أن الهينولى على 
الإطلاق هى الهبولى الأولى: نإطلاتها على باتى 


نلن 


الأقسام بالتشييد بالشانية والثالدة والرابعة. 
وللهيولى أسماء باعتبارات. فهى قابل من جهة 
استعدادها للصور. ومادة وطينة إذ يتوارد عليها 
الصور المختلفة: وعنصر إذ فيها تبدأ التراكيب. 
واسطفس إذ إليها ينهي التحليل. والهسولائي 
»موتتدرنة هو المنسوب للهيوليء تقول المقل 
الهيسولائى عم افارةة مدعا وهو قوة للنس 
مستمدة لقبول ماهيات الأشياء مجردة عن المادة. 


رو 


واجب 


ممستعمدته رل"'' ممناسوةا06 بوامعوط 
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وتتساطءفلام»! 


هر الاستحسان . يقال يجب أى يستحسن. 
وِسسَوه الوجوب العرقى الاستحسائى ٠‏ وقابلوا 
بينه وبين الوجوب السقلى والشرعي. والآول ما 
يلزم صدوره عن الفاعل بحيث لا يتمكن من 
الترك بناءً على استلزامه محالاً. والشانى هو ما 
يكون تاركه مستحتاً للذم والعقاب. والوجوب. 
شفل الذمة؛ ووجوب الآداه طلب تفريخ الذمة. 
والواجب فى العسمل اسم ا بلزم علينا. ويتسيز 
الواجب عن الضسرورة والتسر حيث الفسرورة 
معنى ميتافيزبتى أو فيزيقى؛ والقسر هو كل ما 
يمنع السعل عن التسحستق؛ ولككن الواجب معنى 
أخسلاتى يقوم على الإرادة الحسرّة التي مُلزم 
صاحبها بقيم وأشمال مسيئة. ويميزود 
الالتنسسزام . حيث الالنزام شعور باطن؛ بينما. 
الواجب أمسرٌ عسيئي. وللواجب تقسيمات 
باعتباراث : الأول باعتبار فاعله بنقسم إلى فرض 


بنه وبمن 


عين وفرض كفابة: ففرض العين ما وجب على 
كل واححد من آحاد المكلفين. وفرض الكقاية ما 
وجب على بعض معين, أو على الكل بحيث لو 
فعل البعض لسقط عن الكل؛ والشائي باعشبار 
انفسه بنقسم إلى معيّن ومخيّر » والمعين ما ثبت 
بالأمر بواحد معين. والمخير ما ثبت بالأمر بواحد 
مبهم؛ والشالث باعتبار وقئه بنقسم إلى مضق 


3 


وموس فإ كان زان وهب مساوي له ملم 
واجبا مضيفً: ووقته يسمى معيارً. وإن كان زائداً 
عليه يسمى واجيا موسّمأ؛ والرابع باعتبار مقدمة 
ينقم إلى مطلق ومقيد فالمطلق ما لاا 
يتوقف وجوبه على مندمة وجوده من حيث هو 
كذالك. والمقهد بخلاقه. وتيل المطلق ما يجب فى 


كل وذت وعلى كل حال. 
والواجيات إيجابية وسلبية: والإيجالية مثل 


يجب عليك أن تسدد ديونك. والسلبية سثل لا 
نسرق؛ ومنها الواجباث القاتونية التى ينسرئب 
العتاب على متنهكها؛ والواجبات الاخلاقية العامة 
الثى لا يترتب فانوناً شئ على عدم أدائها؛ ومنها 
ما عو تجو الله وما هر نحو الغير. وما هو تخي 
النات ؛ ومنها واجيات المدالة. وواجبات 
الإتمساف: والأولى قانونية محافظة: والثسانية 
خاصة بما ينبغى وثورية. وقد تننازع الواجيبات 
فيسا بينها. وكان تزاعها موضوعاً متجدداً 
اللدراما. وعمرماً فإن الإنسان يحل الصراع دائما. 
فى ضوء الظروف النى تمليها كل حالة: فيؤدى 
بعضر الواجبات على حساب البعض الآخرء 
ولككن الاولوبة فى حساب الواجبات تكون دائمأ 
مع تسساوى التظروف للواجب الذى تدقع إلببه 
الاعتبارات الأسمى. وبشكل عام تفضّل النواهى 
على الأواسر. والواجيات الكالية على الجزنية. 
والمدل على الإنصاف. وكان كشط يرجيع 
الواجب إلى العسقل العسملى المسابق على كل 


تجربة: والفسرويديون بردونه إلى الأنا الأعالى 
الدشدد وهو مركب من الشربية والعوامل 
الورائيسة؛ واللاهوتبون يربطونه بالإيمان . تكلما 
زادث نقسوى المرء. كالما كان إتيانه للواجب 
تلقائياً وعن طواعية. والأخلاقيون يرون فيه 
تأكيداً وتحتيقآ للشخصية. (انظر أبضآ ملم 
الواجبات). 


واجب با" ومسمميح 


“يولس سانا “عامسو مة را" بمتسم ا 
هو ما يمتنع عدمه أو لا بمكن عدمه؛ والواجب 
الوجود هو الذى ييكون وجسوده من ذائه ولا 
يحناج إلى شئ' أصلاً؛ والواجب الوجود لذاته هو 
ما يكون وجوده لذاته وليس من غبره: والواجب 
الوجسود بغيسره مر الذى يحساج إلى علة توجب 
وجوده؛! والواجب الوجود بذاته بوجود هو عينه 
طوافله. 
واجب أخلاقى 4 


4" وبلامه ميد :ا ملموتر 


ممسده موسرل 


يقول : الواجب الأخلاى هي 
بُقرَر وفقاً لفاعدة: والقاعدة هى المبدأ الذاتى 

كل ما فى الطبيعة يعمل وفق] لقوانين. والسكائن 
العامل . أى الإنسان ‏ هو وحده الذى لديه القدرة 
على الشعل رقا لفكرته عن الفوانين الى ونقآ. 
لمبادئ»؛ والواجب إذن هو ضرورة !' 
احتراما للقانون عموماً. والقاتون ب 
أى صادق فى كلل الأحوال. والقانون الأخلاتى 
خصوصا مو القانون الذى يقول إن الشاعلر 


0 


الآخلاتى بنصرف أخلاتيا إذا احتكم إلى المقل 
دائماً. وسبطر الععقل على كل ميوله. والواجب 
آمر مطلق يربط الإرادة بالقانون: وبالقاعدة 
الصالحة لان تكون ميدأ للعقل. والواجب 
الأخلانى يحنم أن تفعل بحسب القاعدة التي 
تقول :"افعل كما لو كان ما تفعله هو قانون كلى 
عليك وعلى المسيع؛ وافعل بحيث تعامل الإنسانية 
فى شخصك وشخص غيرك؛ وافعل كما لو كنت 
تشرّع لنفسك؛ بعنى مقسور على فعل ما تفعل؛ وإنا 
أنث تفمل بإرادتك المرة". 


واجب الإعالة 

اصطلاح يوسف لبنكيوس بوير(المتوفى سلة 
)) وهو المقابل لمصطلح اعلاام91600 أى 
واجب الجندية. وكأنه كما أن الجندبة واجب 
وإلزام على الفرد تهاه املجنمع والدولة. فالإعالة 
الكريقة تكسذلك واجب وإثما من قبل الجشمع 
والدولة للأفراد. وتشبه فلسنة لبدكيوس فى ذلك 
فلنة الخدمة المدنية المطبّتة فى مصر. مع فارق أله 
نى مصر فالقابل للخدمة الإجبارية فى الجيش 
زهيد جدا. والمقابل للخدمة المدنية نى غابة 


الا الطب ملاعم 


الشنامة. ولا بوجد عندنا بالمرة شبسيه لواجب 
الإعالة هذا. 


واحد ع0 


*" ون "مل مط جنا 


هو غير المنتسم من الجسهة النى قسيل له أله 


واحا. اللنقسم ما لا ينقسم فى النوع. 
كالإنسان. فيثال واححد نوعي؛ وأثراده واحدة 


بالنوع: وما لا بنقسم بالجنس؛ كال حيوان وأقراده 
- كالإنسان والأسد والنمر - واحدة بالجنس؛ وما 
لاينقسم فى الفصلء كسما يقال الناطق واحد فى 
الحسيوان . وما لا ينقسم بالعرض كما ب 
الكائب والضاحك واحسه فى الإنسسان. 
الإنسان عارضٌ لهما؛ وما لا يتقسم فى 
الموضصوع. كالكاتب والضاحك. فإن الإنسان 
موضوع لهما لكونه موصوفا بهما؛ وما لا يتقسم 
فى المحمرل كما يثال : القطن والثلج واحد فى 
البياض. فإن الأيض محمول عليهما: وما لا 
ينقسم فى النسبة كما يقال : إن نسسبة العقل إلى 
الننس واحد؛ وما لا بتقسم بالححد: أى حلده ليس 
الغيره ٠‏ ويس له فى كمال حضيقة ذاته نظيره فهى 
واحد بالكلية: ولهذا بقال إن الشمس واحدة؛ وما 
لا بتغسم فى المدد كتالخط الواحند؛ والجسم 
الواحد؛ وهو إما أن يكون فيه كشرة بالشيل 
شيكون واحدا بالتركيب والاجتماع. كالئسجرة. 
فإنها مركبة من أجزاء مقدارية مسخالفة؛ وإن لم 
يكن به كثرة بالشمل فهى بالقوة فهو منصل 
وواحد بالانصال: وإن لم تكن فيه كثرة بالقمل 
ولا بالقوة فهر واحد بالعدد على الإطلاق؛ وما لا 
بننسم بالعدد قد بكون غير منقسم بالصورة وقد 
يكون منقسم بالكمية. كالإنسان الواحد. 
والفرس الواحد؛ وقد يكون غير متقسم بالكمية 
والصورة وهو على ضربين. فإن كان له وضع 
فهو نفطة. وإن لم يكن له وضع فهو الواحسد 
الكلى الذى هو مبدأ العددى. ويقال له كذلك ركن 
العدد ولا يعتبرونه عدداً: ويطلق الواحد بالشخص 


لفك 


لمايكون نصوره مانعاً من وقموع الشركة فيه 
3 احد لا بالشسخص من حيث مشهومه 
واحد ولكته كتير مد جمهة الانطباق على الأفراد 
كإنسان: والواحد التام ما يحصلل له جسميع ها 
يمكن له من الأجزاء كالدائرة والكرة؛ وإن لم 
بحصل له جميع ما بمكن له ذهو الواحد غير النام 
.كالخخط اقيم قإن الزيادة عليه بمكنة دائسماً؟ 
والنام ما طبيمى أى خلقى كزيد. وإما وضعى أى 
متسعلق بالوضع. أى الذى اصطلحوا عله 
كالدرهم والديثار: وإما مشاعى ‏ أ مستسعلق 
بالصناعة ‏ كالبيت الواحد. وبقال لكل موجود 


واحد من جهة ما مو موجود بالوجسود الذي 
نخصة 

والواحد بحق ليس عنصيراً. ولا جنساء ولا 
نوعاً. ولافرداً. ولا فصلاً نوعياً. ولا خاصة. ولا 
عضأ عاما. ولا حركة. ولاانناً. ولا عفلاء ولا 
كُلاً. ولا جزءا . بل هو الواحد على الإطلاق»ه 
فلا كثرة. ولائركيب. 

والواحد الحقّ ليس مادة. ولاصورة؛ ولاكماً. 
ولا ينعت ولايتصف بمقسولة؛ وهو واحد 
سحض. لاتكثر: ولاينقسم؛ وليس زمالاً. 
ولامكاناً. ولاموضوعاً. ولامحمولا. ولا كلا: 
ولا جزءاً. ولاجوهراً. ولاعرضا. 

والواحد الحق لا يستمد وحدته من غير بل 
هو الذى يهب الوحمدة لقره وليس لسلسلة 
واهبى الوحدة من ابتداء إلى غير نهابة. بل لابد 
من السوقف عند واعب أعلى هو الواحسد الحتق: 


وهو الواحد الأول. وكل ما يقايل الوحدة إغا 
يستميدها منه. وعنه تصدر كل وححدة: وكل 
ماهية. وهوالخالق, والمبدأ لكل حيركة. وهو 
وحده الجندير بوصف الواحدء وما عداه يقال 
عليه الواحد مجباراً. 

والواحد الحق؛ هو المحض. الميسوط. المحيط 
بجمسيع الأشياء اببسيطة والمركبة. وهو علة 


الواحد. والائنان محسدودان والواحد غير 


محدود؛ لأنه من الوحمدة, ولس كذلك الاثنان 
والواحسد علة كلل شئ. ومنه انبسجسست كل 
الأشياء؛ وهو فوق التسمام والكمال. وهو الله 
سيحانه 


واحد وكثرة 6م 


استسغرق التفكيسر فى مصدر الأشياء تاريخ 
الفلسثة اليونائية كله ونرجع بدابة هذا النفكير 
لعهد ما بل سشراط. حيث شغ الشلاسفة 
الأوائل بمناقشة ما إذا كان العالم أصله بدا 
واخد. كسأن يكون الهواء وجندين أو الماء وخده. 
أو أن أصله عدة مبادئ. كأن تكون الهراء وللاء 
والتسراب والثار؛ وهى مسشكلة قسامت فى كل 
الفلسفات المعسروفة: وتمئلت فى الأديان فى تعلاد 
الآلههة . وفى الديانات الموحدة نى رفضها 
للكثرة. 


مادظ - معي 


ذلا 


معتمساجهانمت 


كا 
فلسنة وليام هاملتون (1865-1984) الى 
تنكر الثتائيات وتقول بوحدة الشعور أو الوعى؛ 
وموضوع هذا الشمور أو الوعى. فالوعى علاقة 
بين العسارف أو الواعى وبين موضوع المعرفة. 
والواحادية فى الإدراك بأ 
الابواسطة. وليس الإدراك استنناجاً بأننا نعى أولا. 
الم نستنتج بد ذلك الوجود الحاضر لموضوع 
فيسزياتى. نالإدراك لاببغصل عن امُدرك ولا 
مدر 1 


واهدية ..... و" سسامملة 


“© وبممعتيساة :! '' #سستممكة 

هي عدم قسمة الواجب لذاته إلى الحزئيات» 
ويغرقون بينها وبين الأحدية التى هى عدم قسمته 
إلى الأجزاء. والواحدية تعنى أن الله واحد. 
بمعلى أنه لا شريك له: والأحد, أنه تعالى 
أحدى الذات لا تركيب فيه. والواحدية المذهب 
الذى برد الكشرة فى الكون إلى الواحد أو المدأ 
الواحد الذى هو المادة أوالروح (فولف). أو 
الطاقة (أوسغالد). أو المثال (هيجل). والواحدية 
هى أتنساق الأشسياء فى المالم فى البساطن رغم 
اختلاضها فى الظاهر (برادلى)؛ أو الوحدة في 
العالم التى تجمع بين الله والعالم. والروح والمادة 
(هكسل). ومن معانيها نلك الشزعة الفلسفية الى 
آسسها هيجلر (140) ونقوم على وحدة 
الحقيقة وإن نعددت مظاهرهاء وإمكان الشوفيق 
بون المعرفة العلمية والإار 


واحدية تجريبية “**" مستدمصس مومع 
فلسفة الروسى بوجداتوف (14748-121/0) 
عارض بها الماركسية. ومالاً هيجل فى جدله 
الذى يقوم على إدراك التعارض فى الوحدة. أي 
إدراك الموجب فى السالب. ولكنه لم يقل مع 
ماركس بأنه من الوضع بعاط2 والنقى مططمعد 
ينولد صراع. وإثما قال إن ما يجرى فى المرحلة 
الثالثة هو التوحيد والتأليف +ن«امرة. وقد أنكر 
عليسه لينون فلسنته فى كنابه «امادبة والشقدية 
التجريبية». 
ا“ بومتدملك اساماوة 
1 


واحدية روحية 
اعساتعتمة #معتمملة 
“ون معتسول! ممعت لاعءة) 
مذهب جيمس وورد (1558-184) فى 
سول الننس. بسرججع الكشرة فى الكون إلى 
وحدة تشملها . يصفها بأنها وإلهية. 
والكشرة الثى بعنيها ذرات روحية تنالف منها 
الكائنات. والله نفسه روح نتميز بالفعل والإرادة: 
وهو شخص منر ومسئول لأنه خالق. 
واحدية الطاقة “١‏ 


000000 


سسا ممما 


©" ورررووتص هل جمرطعدا اعيرو عسل 

نظرية أوستقالد (نحو 1981-1481) فى 
العلاقنة. باعسبار أن المطاقة وحدها هى علّة كل 
النغيرات فى الطبيمة؛ وأن كلى ما نشاهده من 
ظواهر إنما هى تحصولات من أشكال الطاقة إلى 
شكل آخر. وأن إدراك المادة لا يكون إلا كطاقة 
أو اختلافات فى الطاقة. 


فين 


واحدية متعالية 
ج' *" مستصملة سدسم 

+ اماصملممسدط 1 مسعتمس لل 

““"جبوووتممة؟ ملسامع لد يدمه1 

نلسنة كودريافتسف اقلاطونوف الروسى 
(1847-1814): وكان يرى أن الوجود الروحى 
والمادى يختلقان وبرز 


بالقول إما با مادية أو 
فلابد بن اكتشاف مبدأ ثالث يوحّد بينهما هو 
الكائن الكامل كمالاً مطلتأ ‏ وهو النه ‏ الذي 
خلق العالم وجعل المادة أساساً ««««ا* لظهور 
الروح؛ وأطلق أقفلاطوئوف على نظريسه اسم 
الواحدية المتعالية. 


واحدية محايدة 6 وووامماذ لسابمح 


جا" عنولله انملا #تجماسسمكة 


' ©" دساسستمساة #ملنصانمنج 


نظرية وليام جبمس النى تقول بالهيولى؛ وهو 
اليس المادة ولسيس العسقل. ولكنه شى: مسحسايد 
خاص بالخبرة. العارف والمعروف جزءان من 
أجزائه . نهو أسبى وأعم من المادة والعفل معا. 
واقشلى برثراند رسل خطى جيمس. وقنال مثله 
ابدة. وذهب إلى أن السقل وامادة 


هى بالمقلية ولا هي بالمادية. ولكنها محايدة. 


وهى مادة التجربة تتجمع فى تر كيب معين. 
ونترابط تبعأ لقوانين السيكولوجيا. وتسامد على 
تكوين العقول. ولكنها عندما تترابط تبعأ لقوانين 
الفيزياء تكون الأشياء. 


متلق 


يا 

ما ينوصل به إلى الشئث؛ وترادقها الوسسيلة. 
وهى ما تتحقق به الفاية. نول واسطة أو وسيلة 
الغابة 4م «ده؛ »دد»»؛ وعند مبكباقيللى «الغاية 
تبرر الوسيلة جمدعاة +10 م الاميل تمن 1110 وهى 
البدأ فى السياسة: ويفصلها عن الأخلاق. ويييح 
المحرمات والمحظورات من أجل تحتبق 
الاهداف. والوسائل عند الاصوليين قسمان . 
الاول الواسطة فى الشبوت. وهى أن يكدون الشئك 
واسطة. أى علة تلوت وصف لشئ آخر فى 
نفس الامرد والثانى الواسطة فى الإئبات. ويسمى 
واسطة فى التصسديق أيضاً. وهى ما يقرن بقولنا 
الأنه؛ حبث يقال 'لانه كاذاه. فذلك الشئ' الذى 


بترن بنولنا «لانه» هو الواسطة فى الإثيات: كما 


الأنه اقثرن به النغير. فالنغير هو الواسطة 


"عو لاسي :"تامار 

هو الحمارج عن الشمقل ومطابقة الكلام 
للواقع الخارجى هو الصدق؛ والمطابق للواقع هو 
الإيجساب والسلب؛ ومطابقتهما للواقع أى للأمر 
المخارجى هو التوائق فى الكيف؛ وصدق الخبر هو 
مطابقته للواقع لاعنقاد المخبر ولو خنطا والواقع 
في طريق ما هو. اقول فى جواب ما هو. كما إذا. 
سئل عين الإنسان بما هو فأجيب بالحيوان الناطق 
فإنه يدل على الواقع بالمطابقة. والواقع عند 


ليذ 


المتكلمين هو اللو المحضوظ. وعند الحكماء هر 
العقل القعال. 
واقع موضوعى 


"فلع مج مياد 


للدملا مجالملمزرا0 :5 


معلوعمزواد افر 


هر الواقيع المادي فى شمولك. ربكل شكال 
ومظاهره. وهو نسبى لانه ما يذرك ويقهمه العقل 
الشردى من الواقع بشكل عام. والقيرد تيه 
وإدراكاته جزء من الواقع الموضوعى. وتعريد 
ار 
وس 


دية بجما. الوائع الموضوعى ستمنا مع 


واقعة 


0 


"لوسك :8 ماعسجاصا]ا با "اتاد 


ما حمدث ووجد وصار حتبقة ووائعا. الى 
حاصلا. ويقابله الممكن. أو التومم. أن امتخيل 
والوافعة والظاهرة شىئ' واحد. غبر أن ارا 
من الظاهرة. لآن الظاهرة نطلق على ما ادن 


اهم 


رؤيته ويوجد فى المكان. لكد: الوا" لز على 
ها مُرى وما لا برى. وله نسية فى اللرسان. 
كالواقمة النفسية. وانوائمة والشي حقبقنان 
ن: لكن الشئ حقيقة ثاشة. والواقعمة 
متحركة. ومع ذلك فبالإنكان تصور 
الوافععة شيئأ بتثبيتها لى الزمان. وتصور الشئ 


واقعة بنصوره منبدلا متغيرة 


وجود 


والواقعية عموما إما سلبية. أو فرمية. او 
أو اجنماعية. والواقعية الاجتماعية ظاهرة 
لانْفسر إلا على مستوى التسيج الاجتسماعى. 
ولدروكايم هذه العبارة المشهورة : “يجب ممابهة 


الواقصة الاجسماعيسة باعتبسارها شيا اننا عا معدندم؟” 
عتميف عدن مون امايية. ولا بحط من أن 
الواقعة الاجتماعية أن تكون كالأشياء: والمقصود 
بعبارة دوركايم أن الواقعة الاجتماعية لها حقيقة 
تساوى على الأقل مع ما للأشياء من حقسائق. 
ولكن الواقمة الاجتماعية ليست شيئأ مادياً. وإنما 


هى شئ' مثل الأشياء المادية غير أنها على نحو 


"ولعو عق 


كما هو فى الواقع. (انظر فاتونيا) 


هى المذهب اذى يقسرر للواقع الحسارج عن 
التتعقل وجوداً مستقلاً. ويقبس صدق الكلام 
بمطابتشه للواقع؛ وهى بهذا المنى تقابل الثاللية. 
وكانت الواقمية فى العصور الوسعلى تقسرر 
اللكليات وجودأ مستقلاً عن الأشياء التى تمثلها. 
رتقابل بهذا الممنى الاسمية والتصورية. والوائعية 
الافلاطونية هى المذهب الذى يجعل للمّل وجوداً. 
أحق بالوجود من الأشياء المحصوسة. والواقمية 
الرياضية هى القول بآن الصور الر, 3 
خارجة تفرض نفسها على الذهن فيضطر !! 
النسليم بوجودها وكأنها أعيان خارجية؛ يكتشنها 
كما يكددف الوقائع الفبزيائية أ 
الحيوانية إلخ. والوافعية فى الفن مذهب من يطلب 
من الفن أن يكس ويعبسر عن الواقع وليس عن 
مثاليات متخيلة. 


نيل 


واقعية اشتراكية :ل تامع جالعو 

:'"' عاكتاستوة مامتها 

وررو رتم8 معتاعساءالم موق 

مذهب أدبى بعسمد على الوقائع والوثائق» 

وبعنى بنصوير أحوال الطبقسة الكادحة من 
الجتمع. 

واقعية انتقائية :“*' وسللمعظ متعمامة 


,كلامم ]غ8 داشر 


2" مبرسمو تلمع عع ج لاما اء8 


الشئ' فى حقسيقته هو ما يبدو للناس. ولكن 
العقسل فى عملية الإدراك ينتقى من الخنصائص 
الكثيرة التى بعرفها الناس للشئ الواحد مخاصية 
واحدة. 
واقعية بسيطة.. :“مناد»8 علدت عن رياط 

'"وسسعتلسية ماساماة 0 

أبسط أشكال الواقسية المباشرة ؛ ويفسسر بها 
بعض الفلاسفة وجهة نظر الإنسان البسبط الذى 
يستقد أن ما بحسه من خصائص الأشياء هو 
حقيفتهاء ويدحض هذا الرأى أن الناضر إلى 
الطارلةمن عل ينوهمها مسطحة مستدية؛ بينما 
الناظر إليها عن بعد يستوهمها ييضاوية. 


واقعية تمثيلية 


!ا عممولامير 


كلعج لهمم اها مع ممم مم3 
روصلاه معدم و0 مسعالكيل 


:3 مبسووتات عمد كامام عام مم12 


تقوم على زعم أن الشئ يصسدر عنه 


إشماعات تصافح العين أو غيرها من أعضاء 
ال حس. وحدث بالششبكبة تغيرات كيميائية. 
وترسل نيضات إلى العصب البصرى. نيكبلها 
المخ. وبذلك يدرك العسقل الأفكار الحسية التى 
تمثلي شسكل ولون وكلى الخسصائص المرئيسة أو 
المسموعة إليخ للش 


واقعية 


اثنائية تاس ءتلطر 


الس( عمستام مق 


8" وسووتلمسيط مععتاصاتة 


الواقسية غير الاشرة. وسسيت ثنائية لأنها 
اتفول بوجود للأشياء فى الوافع. ولصورها فى 
الذمن. 

واقعية جديدة دب 


'' مطادممد 
جذاس ممما :“ "محالت سند 

الفلسفة الواقسية الثى تقول إن الشئ فى 
حتيتده هو جاع ما يسدو به للناس. غير أن 
العضل فى عمليذ الإدراك بنتتى من النصائص 
الكشيرة الشى للشئ الواحد خاصية واحدة أو 
أكثر. ولذلك توصف النظرة الوائمية الجديدة 
بأنها نظرية انتشائية معط ملع»801. 


وفى إيطاليا تميزت الواقمية الجديدة 
لامدااندمه»ة. وغلبت فى العشرينات من الترن 
العشرين. واضطهدتها الفا: 
مفكريهاء وبعد الحرب العالمية الشائية وسقوط 
مموسولينى عادت إلى الظهور. ونشبه فى 
عمومها الفلسسفة الإيطالية الواقعية التى كانوا 
يطلقون عليها «««ن:»". ومن هذه الفلسفة 


ولاحقت 


ليل 


صدرت الواقعية الجديدة. ولكنها اختلنت عن 
الأخرى بتأثير مجاهداتها مع الفاشية. واتضمام 
مفكريها لحركة انقاومة وللحرب: فاكتسيت 
زخمأ عاطنياً لم يكن للواقعية. وكان مفكروها 
وطتيين مينحبسين يحبون بلادهم: وكانوا فى 
الغالب يسار ن بالإصلاح الاجتماعى. 
أتنسهم بأنهم مناضلون. ومنهم 
سالقاتورى كواسيمودي. والبرتو مورادياء 
سيلونى: وكارلو ليقى. وفاسكر 
وبارتولينى. وكارلو برئارى» وسسيزارى بافازى. 
وإلبو فيشورينى. وكارلو كاسالوه وإيطالق 
كالقيو. وكورزيو مالابارتي. وكارلر 
إميليوجادا. ولعل أفضل الكتابات تمثيلاً لها #زمن 
اللامبالاة تبدم#اريز الاك (1474) لموراقياء 
و«فوتابارا. دمتسدمت (-19) لسيلوني. 
وامحانة في مقلية 
(1441) لغيتورينى. وكثير من هؤا 
الخرب. أو آثر المنفى. أو سكن الأديرة. والبمضص 
مخافة السجن والاضطهاد - اشتغل بالترجمة. 
ويذكرنا ذلك ببالكثير من المفكرين المصريين فى 
عهد الخصخصة ونزييف الديموفراطية, والشبعية 
الأمريكا. ويد الحرب تصدّى هؤلاء لأحوال 
الناس فى بلادهم. وما كانوا يقاسونه. وكشبوا 
بين فى القرى. والمسوزين من الموظفين 
البانسون فى الحوارى. ومن أعظم 
مؤلفاتهم فى ذلك كناب «الشسوارع العساريةة 
(144) لبراتولينى. ولمل أوجع أعسالهم 
للقلب رواية مالابارتى «قصة مُحَبيْن 


ووصنوا 


تقيرين مسد امعدمم عه #طعممتت 5 1441/7 
وكتب فيتورينى بصراجة وبلا موارية قصته مع 
اللعاومة فى ارجال ولا رجال سددة تعنممنا » 
(194). وكانت رواية «المسيح توقف فى إيولى 
املق ه مامسمع؟ 6 لو ودعاءط©؟ يصور فيها عذابات 
جهنم التى كان يحترق فبها اللاحون فى 
اللجنوب حيث عاش منفياً. 

وفى مدرسة الواقعبة الإبطالية الجديدة تخرّج 
الكثيسر من المفكرين المصريين ومنهم كاتب هذه 
السطور. 
واقعية طبيعية 


:1" معتليمة! لمسفاج 


1 لممساسة #مسطتاضع 

“© كسممكتامع؟ بعك تلسار 

أنه فى فعل الإدراك أشعر بتفسى كذات 

مدر كف وأشسعر بالاشباء خارجى كموضوعات 
متمايزة عن ذاتى. (هاملتون). 

واقعية غير مباشرة 


ل ول“لمستلممة أمع سلما 
بلكل يعممنهما مسعالماز 
"© بسوصالسمة ععلماءمتلما 
تعستسيسر الإدراك فى المحل الأول هو إدراك 
اللصور التى تتكون فى العقل وتدل موضوعات 
العالم الخارجي. 
واقعية مباشرة 5-5 


املا معام 


3 


كناتتهائهعة] عامل رزج ,1" أممزط عمعتلد6 16 


تقوم على فكرة أن عملية الإدراك هى وعى 
مباشر بالاشياء 


ييل 


واقعية متعالية 
ول سوتامعة! امادع قوع مود 


ب" دادع لسع سمم]' عطق8 


'“'كسموتادع ا عاق اعقو ع سمس" 


تدعى أن الزمان والمكان والظواهر أشياء 
بالذات (كنط). 
واقعية متكثرة © سعلاسم راط 


"©" حممع لمعم رام جا.؟'عمممتاكم رام 

أله لا توجيد 

وليس بينها قياس مشترك نهنا 

الواقع أو الوجود الحسى ؛ والمنطقى؛ والرياضى» 
والاخلاتى وهكذا. 


© مالم - معلح 


واقعية محدثة 


بباجمسنامس م سعن! ج" 'مجوساليسم - فلار 


تمارض المذاهب المدالية التى تقول بأن 

الموضوع أو المعروف يعتمد فى وجوده على فعل 

المعرفة؛ وقدم برننانو وسينونج للدعوى الرئيسية 

للواتسية المحدثة بأن ما يعرفه أو يدركه العقل 
يوجد مستقلاً عن فعلى المعرفة والإدراك. 

واقعية المنظورات 

:2 ممستاس غ1 جنع ممعم 

و7 إفاعمرووع8 عسمعتادك م 

3 ورروموزاممة عمللعما لام مدصي 

بدو الشئ على صفة معيئة من زاوبة رؤية 

مسعينة: وعالى صفسة أخسرى من زاوية رؤية 
مختلفة: ومن ثم تعتبر الأشياء منظورات. 


واقعية موضوعية ..."سناع ميزه 
كتعمزط0 مممعتلك ع 
“" وسسهتلت 18 عاط زان 


تعتبر الأشياء موضوعات للإدراك. 


واقعية نقدية "الصا لمعلاقت 


عسيولاة) عامطايف م 


ورمموزاسةة ممطعولاايكة 


مدرسة مثالية حدبثة ظهرت بنشر كتاب 
سيللرز “الواقعية النقدية؛ (1917): وتقيم فمل 
المرفة على ثلاثة عناصر هى : الذات. 
والموضوع. والْمطى: وللعطى هو الشئ الجسديد 
فى الواقمية النندية؛ وهو مضمون الوعى وليس 
صورة أو نسخة من الواقع الفيزباتى 
واقف الريح 

هو أمبادوقليس ( نحو ٠٠4ق.م‏ ) الفيلسوف 
والشاعر السونانى. وكان طبيأ وزعيماً للحزب 
الدب وقراطى. وثُروىّ عنه الروايات كرواية ذى 
القسرنون فى الفسرآن الذى بنى السد من زَبر 
الحسديد فلما هبت الريع هبوبا شديدا لدرجة 
أنها اتدزعت الشمار من الأشجار ؛ جاء 
أسبادوقليس يحسسير ذبحها وسلغ جلودها 
ونشرها على الروابى وقمم الجبال لوقف هيوب 
الربح: بأن تَصدها الجلود. وقيل فتوقفت الريح. 
نسم لذلك «راقف الربح*. أى الذى صدّها 
وأوتفها 

وأميادوقليس هو نفس الفيلسوف الذى 


ان 


5 


انتحر بأن ألثى بنفسه فى فوهة بركان أطنا. ليظن 
الناس أنه رقع إلى السماء قيعيدوه بوصفه إلها. 
ولكنه لسوء حظه ترك أحد تعلِه على حافة 


رن 


نا 


جاعة بطرس والدو ( نحسو ١110م‏ ): 
وفلسفته تتوم على النقر والنضيلة. ورفض 
سلطة البابا. والعييري من دعاة رجال الدين. 
(مكذا قال !01 


0 


وأ لومس 


وثنية 


3 0 


عسسمتسمع مل "'' سروت سيط 


قرقة تعدّد المتحق للعبادة ولكنها لا تقول بتعدد 
الواجب لذاته. وتعبد الأوثان ولكنها لا تصفها 
بصنات إلهية وإ أطلقت عليها أسماء إلهبة. بل 
انتخذها على أنهائغاثيل لأنيياء وزناد وملائكة, 
أو لكواكب . وتششغل بها على وجه العبادة 
توصلا بها إلى ما هو إله 

وكانت الوثنية فى كل العالم؛ وراجت عبادة 
الأوثان فى مرحلة من مراحل التساريخ) وعند 


العرب كانت الأوثان : يضوث؛ ويعوق؛ ولس 
وريام. ومناة. والقلي. واثلات. والعسرّى. 


وعميانس. واليعيوب. وباجرء وجملشها واحد 


وعشرون وثنأء وأصلها جميعًا لأكية. ققد كان 
العسرب لايظعن منهم ظاعن من مكة إلا حمل 
معه حجراً من حجارة الحرم. تعظيماً له. وصبابة 
بمكة؛ فحيثما حلوا وضعوه وطافوا به كطواتهم 
بالكمبة. نيما منهم. وجا له: وهم بعد بعظمون 
الكعسبة ومكة. ويحجون ويستسرون على إرث 
إبراهيم وإسماعيل. ثم نسوا لما طال بهم العهد. 
فصسيدوا سا استحبواء واستبدلوا بدين إبراهيم 
وإسماعيل غيره؛ فعبدوا الأوثان. 


وأما الإغريق 
وظائفه. وشختصوها. قفدبميتر ربّة الغلال. 
والرومان أطلقو! عليها سبريس» وأفروديت ربَة 
التناسل والحب . وديوتيسيوس صلم السشكر 
والعربدة. وأبيونا حامية الأطفال؛ ودومديوكا 
نحرسهم فى أوبتهم. وانتردبوكا تُنَى بهم فيا 
بين ذلك. وكسّه تحرسسهم وهم نيام. وإيدوكا 
تعلمهم الاكل: وفابولينوس تعلّسهم الكلاب 
وسسناتانوس تسعدمهم الوقسوف. ونئسأ عن إيمان 
الإغريق كثير من صور الفن؛ كالنحت والبناء 
من الدفن. والدراما من المواكب الدبئيسة, 
والموسبقى واللسعر من النرانيم؛ وهذاب الفن 
بدوره الدين؛ وخلد ذكر الآلهة القديمة. 
وأصبحت الدرما أديا. والأدب فلسقق ولذابت 
الفلسفة جميع العقائد والأفكار القديمة 
وصهرتهاء فانتقل توحيد سوفو كليس إلى شك 
يوروبيدس» ثم إلى عبسارة صديقه بروتوجوراس 
المشهورة : ٠‏ أما عن الآلهة هل هى موجودة أم 
غير موجودة؛ فهذا شئ لآسبيل إلى معرفته ؟. 


انت أوثانهم بحب 


دش 


ليل 


فكأن الدراما ولّدث فى الفلسفة فكرةً حطمث 
فى التهاية الآلهة القديمة: هى فكرة 
القادر على كل شئ وه القدر ؟ الذى يحكم 
الآلهة والبشر على السواءء ثم نقلت الفلسفة 
فكرة الألوحية نهائبا . إلى التفسيرات الطيعية 
واستبدل القلاسفة السابقون على سسقراط الماء 
واتشراب والهواء والنار بآلهة االسماء. وعلم 
السسوفسطائيون الناس التفكيير الفلسفى؛ وأن 
يشكنوا. حتى إذا كسان زمن أنلاطون الهارت 
الوثنية الإريقية تماما. وفى محساورة النوابيس 
يسول أنلاطون : إن الناس لم يسودوا يؤمنون 
بالأوثان ولا يحاغون بالآلهة: ومع ذلك ظل 
الشرك الحفى تائساء فإله مسقسراط كان روحاً 
سلبياً. وإله أرسطو كان كمال تستغرقه ذائه؛ ولاه 
يتحرك البنة وآلهة أييقور كانوا ملوكا لاعمل 
لهم 


وثوقية 


القضاءة » 


,“لبون سيوم 


ورروووايوسهمرا ب!؟' مسعاامصيمنا 


العقيدة أو النوجما “سيد :ا 5 مسييمان هي 
مطاب الإيمان الذى يقابل الشك؛ ولذلك 
بطلقون على الشكية أو المذهب اللشكى اسم 
الوثوقية انسلبية . ونزعم الوثوقية أن الإنسان قادر 
على بلوغ الحضيقة واليقين إذا اعتمد على قواه 
العقلية اعنماداً علمياًء ومن ثم كان السلاسفة 
الوثوقيون هم المثبتون للحتائق الكلية وأحكامهم 


لذلك مطلقة, وتسمى وثوقيعهم لهذا السبب 
وثوقية إسجابية. والوشوقى #اامسيدة هو الآخذ 
بالوثونية. أو هو الوائق من نظرياته وقدراته 
العقلية ولا يمتقد بإمكان ترديّه فى الخطأ. (انظر 
عقيدة» وامتقادات). 


رد ا 


مميمطط ب“ متعماكى زا" معماح 


فى اللغة الحزن. وعند فلاسفة الصوفية هي 
الحزن بلف النفس بغسبتها عن صفاتها بمشاهدة 
الحن؛ فهو وَجْد بسبب القَقْد وقيل إنه كان قد 
نقد الوجود إلا أنه قد وجد الموجود أى الله. 
ويعبّر عن ذلك بأنه فد الوجود بالموجود 


5" رمو سمط 


7 برممسادسية 


فى اللغة نقول وَجد بمعنى خرن والوجادان 
( بكسسر الواو) فسوة باطنة ن 
كملمنا بوجسود ذواتشا . وبا 
ونفرح. والوجدائيات هى ما نستشعره من لذة 
وألم. وما يلم بنا من عواطف؛ وما يتفجر فينا من 
ذكسربات وصور. والوجدان إذن عيان كيفى. 
وكذلك يعرّف برجسون الوجدان بأنه للشساركة 
الوجدانية: ومن رأي برجسسون أن العقل أداة 
العلم؛ وأما الوجدان فهو أداة الفبلسوف: والمعرفة 
التى نحصصلها بالعقلى هى المعرقة !| 
بيلما المعرفة التى وسيلتها الموجدان هى مسرفة 
شاملة وكيفية. والوجدان يدرك ما لا يمكن التنبؤ 
به والممكن. والمعانى من أسثال الحرية؛ والحياق 
والروح. ( انظر إبضآ حدسء وهيان ميئافيزيقى). 


فل 


وجكاشي وللمجلمؤسعس 


سوا اساسا وا 


اأسعسل ,!"؟'لناتس اما 


عو ما بجده كل أحد من نفسه عقلياً صرف 
كأحوال نفسه. أو مدركآ بواسطة قوة باطني 
والوجداتيات هى التى نجدها إما بنفوسنا كعلمنا 
بوجود ذواتنا وبأفعالها؛ أو بآلاتها الباطنة كعلمنا 
بخوفنا وشهواننا وفضبنا ولذتناء وهى وإن 
كانت من أقسام السعلوم الضرورية لكنها قليلة 
التنفع فى العلوم لأنها لا سقوم حجة على البيره 
قإن ذلك الغير رما لم يجد من باطنه ما وجدناه . 
أما إذا ثبت الاشتراك فى أسبابها فهى حجة على 
الغسير. كعلمنا بوجود ذواتناء ولذا قد يسشدل 
بالوجدان فى بعض المطالب لكنه قليل. 


ل مامص عيرفسال بلاطمل 


"دل ائسطصا :ا" 


وللااساما عتفس هلل 


ا علزمورن ع تسمل 


وتسمى بالقضايا الاعتبارية أيضاء وهى قضايا. 
مبسدأ الحكم بها الوجدان؛ أو حدس قنوى من 
النفس يزول ممه الشك ويذعن الذهن 
بمضمونها. والشرق بين الوجدانيات بمسى 
الخدسيات وبين المشاهدات بمعنى المحسوسات: 
أن الحسوسات بالحواس الظاهرة منساهدات 
نقط. وما نهده بنفوسنا وجدانيات فقط. 
وتجتمعان فيما نعلمه نما يتفق مع الواقع. 
وجدتها .. 

؛ يوركا ؛. من منامدعه اليونائية؛ صيحة 
النصر زعق بها أرخسيدس ( 141 55 ق.م 2 
عند ما اكتشف قانون الجاقبية. والمصطلح صار 


إسا مسا 


على لسسان الفسلاسفة من ذلك الحين كلما 
تكشتفت لهم حقائق عن الوجود 


وجوب 


د 


الع طيرة سملل :ا“ ومانووع مم ا“ العسم 3 


هو النبوت. يقابل الإمكان والامتناع. وهما 
معان منتتزعة حاصلة نى الذعن. وتصوراتها 
بالكة ضروربة فإن كل عساقل يتصور 
كوجوب حيوانة الإنان؛ وإمكان كاتبيته. 
وامتناع حجري 
الموجود بالذات بوجود هو عينه؛ أو استقنازه 
نعسالى فى الموجودية فى امارج عن فبيره. 
والوجوب بالغير هو الذى للذات باعتبار غيره. 


. ووجوب الوجود هو استغناء 


وجود 2 امل 


حا ميو ب“ مني ب“ "اررق 
مصدر ود الشئ؛ يُطلّق على الذات وعلى 
الكون فى الأعبان؛ وقبل إنه لايحتاج إلى تعريف 


لأنه بديهى التصورء فلا يجوز أن يُمرّف إلا 
اتعريفاً لفظيأء من حيث بيان أنه مدلول للفظ دون 


آخرء بما يفيد فهمه من ذلك اللفظ لا تصوره في 
نفس وإلا كان دورا وتعريفاً للشئ بنفسه 
كتعرنفهم الوجود بأنه الكون والشبوت. 
والنحقن؛ والشيئية؛ والحصول. وكذلك بالبة 
إلى من يعرف الوجود مسن حيث أنه مدلول هذه 
الألفاظ دون لفظ الوجود. والوجمود وإن كان 
صفة؛ لكسن إذا نفى عن || ال تفى الذي 
ولا بقال نفى صغة الشيئء إذ نفى الشئ ليس إلا 


لفك 


نفى وجوده فنقى الصفة صار بمعنى نفى ضير 
الوجود. والوجود الخارجى عبارة عن كون الثشئ' 
فى الأذهان. ويسمى الأول الوجود الاصيل من 
احيث هو مصدر الآثار ومظهر الأحكام. والثانى 
الوهود الظل لأنه حسكاية عسن شسئ, 
جودالحقيقى هو الوجود القائم بنفسه الواجب 
لذانه؛ والوجود الاتتزاعى هو ما برتسم فى الذعن 
عند انتزاع كنهه عن الماهية. والوجود الخاص هو 
حقيقة الشئن النى يكون بها ما بها فللمثلث مثلاً 
حقيقة أنه مثلث. والوجود الرابطى هر وجود 
اللغير. بأن يكون رابطاً بين موضوع ومحسمول. 
كما يقال : زيد يوجد كاتبا. والوجود المطلق هو 
الكون. وهو مسقسرد ليس له جننس ولا فنصل؛ 
ويسمل ججبميع الموجسودات؛ وللوجود مرائب 
بحسب العقل. اعلاها الموجود بالذات؛ بوجود 
هو عين ذائه؛ فالانفكاك وتصوره كلاهما محال؛ 
وأوسطها الموجود بالذات بوجود غيره» فالانفعال 
محال دون تصوره؛ وأشاها الموجود بالغير 
فيمكن الاثفكاك والنصور أيضاً. وللوجود 
أحسوال. فهو فى المسوهر أقوي منه فى العرض» 
ونى الله أنوى منه فى الإنسان ؛ ولذلك يقال 


عن وجود الله أنه وجود فى ذائه. بيدما وجود 

الإنان وجود بفيره. ويفرق الوجودبون بين 

الوجود الآثى أو المنعون. والوجود الماهوى أو وجود 
بيات قبل ممق 

وجود الآنية وزيوودا 


الآنية حرة؛ والخرية تحديد تقوم به الآنية 


لتعين ذائها.ء فأنا الذى أقرّ طريقة وججودى 
بنفسى. باختيارى لأحد أوجه الممكن المناحة لى. 
ومكذا اخشار تفسى فى وجودى. ووجودى 
الآفى . 
٠وجود‏ بذاته, © والموميم 
. والجمممر ب“ ا اتمويمع ب" ؟" و1 
عند نوما الاكويتى الموجود على ضربين . 
موجود هو قعل محض. وهو لا متناه . وواحد. 
ووجسوده هو وجود يذاته :«»»م. وسوجود هو 
مسزيج من العتتلل والقوق وهو متنا وستعيددة 
وبشوقف فى وجسوده على موجود بالفعل. أى 
معلول لقيره 
٠وجود‏ بالفعل؛ 
عند هيججل هو مببحث الماهية سمى الوجود 
بالفعل لأنه فعال؛ ولذايمكن تسميته أيضآ وجوداً. 
فالا وتتحقق به الماهية وتوجد . 


ينين 


وجؤد فحسبء ......."" متطاطء وليك5 ماع3 ما 

الوجسود ليس مسوجسوداً ولكنه وجسود 
الموجودات التى تستمد سنه وجودها. وعند 
البحث فى الوجوه فبإننا نبدأ بالموجود عدها 
“هنانف وتخلص منه إلى الوجسود ئة. 
والوجود إذن مبدأ فى أعسماق الموجودات ولا 
يمكن وصفه إلا بأئه وجود قحب 
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«وجود فى ذاته, " تعد دع عض 


الوجود غير الواعى: وهو وجود الأشسياء. 


فق 


ووجود العالم. ووجود الظواهر. وينصف بأله 
ملاء. (سارتر). 
٠وجود‏ - فى - العالم ١‏ 
اصطلاح هاينجر. وبعنى أن الموجود البشرى 
قد ذف به فى العالم ضد إرادته. وأنه بوجد 
بالعالم دائماً. ووجوده ليس مجرد وجود مكاني 
ولكته وجود قوامه الاهتمام بهذا الوجود والقلق 
عليه. لأنه وجوده هو ولا يمكن أن يكون عالّمه 
بدونه. كما لايمكن أن يوجد هو بدون هذا 
العالّم. فهو عالمه الخاص. وعامي الخاص بكل ما 
يشتمل عليه من موضوعات ليس مجسموعة من 
الأثياء. ولكنها أدوات الاستخدام تغرينا على 
استخدامها. وتتكشف لنا حمقيقتها من خلال 
نناولنا لهاء وتحسيلنا إلى أدوات أخرى. ومع أن 
الإنسان قد قف به إلى عالم ليس من صننعه. إلا 
أنه قلد أخلى بينه وبين استيمابه وتعسديله من 
طريق الخروج | لاج مم عم 
الأدوات والمواد. واهتبال الفرص . وسّبر أغوار 
قدراته . والارتداد إلى نفسه. والقذف به 
للأمام لتحقيق إمكانياته. 
الذى ليس من صللمه عالله 
وجود فى كل مكان ١‏ 


ا“ عساأسولانا :' "'فالسراطنا 


امأعع ان للا جملسي 


هذا العالم 


' تواندوانالا 


**" روسو عيصير الح راتس امال 

هو الوجود أو الحضور الكلى؛ وهو وجود 

الآّه فى مطلق المكان وليس فى المكان المعينء 

والمطلق لا يعتى اليهم .ولكنه الكون أو الوجود 
الطلق. 


وجود فى متناول اليدين, ' ما#سعه مهد 
هو وجمود الأدوات. وهو وجود لا بتكشف 

إلا بالعمل والاستعمال. قالمطرقة لاب 

وجود إلا إذا استعماتها اليد. 

«وجود فى موقف, 


+" واألموم سواه 


"© نلةاتامصم امسا ر""*' السو اتاد 


الواقف خبرات مباشرة وتجارب من نوع 
الحب؛ والقلق: والآمل. واليأس. والوجود داتما. 
وجود فى مواقف. وفيها بواجه الإننسان الحدود 
الثى على ننساطه ا حر. وبعض المواقف يض 
عليه. وبعضها يخناره اختياراً حراً. وفى المواتف 
بطور الإنسان إمكاناته؛ وبصبح ذائه؛ ويتكشدف 
له وجوده الذاتى أو الحقيفى؛ ويجرب حريشه 
كساملة. وفى المسوائف بتسصايشش الإنسسان مع 
المناقضات ‏ مع ال حرية والعبودية: والتواصل مع 
الاعتزال؛ والخير مع الشر. والصدق مع الزيف. 
والسعادة مع الحسزن. والحسياة مع الموت. 
والازدهار مع الدسار. وفى الموائف ينفستح على 
العالم. ويمارس فاعليته. ويستشعر تناهى الوجود 
والعيث الذى يخترمه فى حضور الموت. ويخبر 
أنه لبس وحده. وقند يسشغرقه الموتف ويسيطر 
عليه ويدع نفسه للسقوط؛ ويفقد ذاته؛ ويزي 
وجوده؛ أو أنه بفناضل بين المواقف ويخشار منها 


آثراها له . بل أنه ليصئعها. ويسيطر عليها. 
ويصنع وجوده ويعيشه أصيلاً 
وجود مسبق و عرو اوليجه عمط 


لايرو بوزريووم اممو امتوسما رن 


مقالة التصارى فى المبح أنه قبل أن يتجند 


ردنا 


بنسرأ كان فى الازل روحسا من روح الله ؛ وا 

توقاه الله عاد روحأ من غير جسد . 

.وجود لذاته, 
الشعور أو الوعى منظورا إليه فى ذاته؛ وكأنه 

فى حالة وحسدة واتعسزال. وهو الإنسان بما هو 

إنسان. من حيث أنه يسجساوز وجود الأشباء 


امع عمسيل عميض 


والوجود المادى بوجه عام وهو الذات. أو 
الذائية. ومتضمن فى كل معصرفة. ( سسارتر). 
والكائن الذى يدعبن من حيث أنه يعسارض كاثناً 
آخرء هو كائن لقلته جام داعنه نظ 


؛ وجود لفناء, اي 0 
هو الوجود للموت ؛ بمعنى أننا مقدور علينا 

الموت. وأن نفتى حتمأء وكأئىا خُلقنا لنفئى ولا 

شئ سوى ذلك . ّ 

«وجود للغير» ..... :؟*" تتصاس» ممم عمق 


" ممعليمه ٠‏ متالماعة 

هو اللعور منظورا إليه من وجهة النظر 
الاجتساعية والوجود مع الآخرين. وكل وجود 
اللغير يتضمن صراعاً ونزاعاً مسشمرأ مع الوجود 
للذات: ذلك أن كل وجسود للذات- يحساول 
استوداد وجوده الخاص ‏ يجعل الغير موضوعاً 
بالنسبة إلى الذات. (ساوتر). 


٠‏ وجود للموت, ل عزوو ]امور مولام 

هو الوعى بأن نهابة الحسياة هى الموث. وكأئما 
الخياة هى حياة للموت: وأن الوجود هو وجود 
اللموت. وأن الموت هو أعلى إمكانيات الوجود. 


وأن مواجسهنى له هى بوصقه صوتى أثاء وتجريتق 
أناء فلا أحد يموت عنى؛ ولا أحد يشاركتى 
مسوتى. وعندما أموت شنأنا وحدى الذى يعاتى 
الموت؛ فالموت يحيط بى من كل جانب. 
ويلاحقنى أنَى ذهبت أو لمث ويخترملى فى 
الزمان والمكان . (هايدجر ). 


وجوة فافوى سس ننه 


المع ادن 

الوجود من حيث هو إمكان يبدو على عيئة 
موفسوع؛ ولا يبدو إلا لنفسه؛ وبينه وبين العالم 
توئر مسدمرء لأنهما لا يكن أن بنحدا ولا أن 
بنفصلاء ونحن فى العالم نحفق إمكائياتنا. وهذه 
الإمكانيات إنما تنصدر عن وجود ماهوى: كلبا 
أححاول الإحاطة به يغلت من بين بد" ودائماأ فى 
حال من الترجنح بين الذاتية والموضوعية؛ وطالما 
هو إمكان فإنه يتسمييز بالحرية. ويقابله الوجود 
الآنى أو الآنية. وهو وجود ستحسقق. ووجسود 
زمائى» أما الوجود اماهوى فهو فى الزمان أكثر 
من الزمان. ولا يوجد بالنسبة إلييه سوت. بل 
يوجد فقط علو أو سقوط. ولانه وجود ماهوى 
فهو لا ينحقق, فإذا تحقق يصبع فرديا وتاريخياً. 
وإننا طالما هو وجود ماهوى لا يحيط به فكرء 
وبمجرد التفكيمر فيه لا بصبح ماهوياء ولهذا فإن 
الآنة فى قسلق دائمأء لأنها تريد أن تتفة إلى 
فوجودها فى العالم 
بر منه ٠‏ ولا يحررها 


الوجود الماصوى. ومع ذا 
يصييها بالهَب وتريد 
منه مسوى أن نفكر فى الوجود الماهوى ؛ وهذا 
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هو معنى التسوتر الدائم بين الوجود الماهوى 

والآنية . 

«وجود مستيق» ..."مامد يسمه طعاهجدلا” 
اصطلاح هايدجر يعرف به الآنية من حيث 

هى هم أنها الوجود المسّبقء الى ب والمتروك 

فى عالم ضاع فيه. وهو الوجود الذي سبق على 

انقسه؛ وكل وجود هو فى سبق مع نفه. لآن فيه 

انبات نم تتحقق بعد 

٠‏ وجود الموجود. 
وجود الموجودات هو أنها موجودة؛ ووجود 

الشئ خلاف الشئ؛ والموجود كما يشار إليه هو 


03-0 


مموررزمة وبل نوك جاثل 


'وجود . هنا » ا«اعممييد 

الآنية. وعى الأحوال النى بتكشف الوجسود 
النفسه. فأنا سوجود فى الزمان والمكان: والوجود 
بحبط بى وبؤلّف كيائى؛ وأنا ظاهرة من ظواعره. 
وموجود هنا والآن. والآثية هى الإمكانية العينية 
الكاملة لوجودى 


وجود وماهية ..... ' “موصمة ام ملتحماءاذا 

يقابل الاسكولائيون بين الوجود والماهية: 
ويصف الأكوينى الماهية بأنهسا الوجود بالقوة: 
والوجود ببأنه الوجود بالفسعل؛ بينمسا يصف 
الوجوديون الماهية بأنها مجموع الخصائص الثابئة 
اللموضوع : والوجود بأنه الحضور الشتعلى فى 
المالم. وكانت الفكرة فى الفلسفة القديمة أن 
الماهية تسبق الوجود. غير أن الوجوديين قالوا إن 


الإنسان هو الوحيد الذى يسبق وجوده ماهيته. 
ثم هي يحدد ماهيته تدريجياً من خلال اختياراته 
وأفعاله. وتظل ماعيته مفتوحة حتى يموت. 
الوجود يعنى الإدراك؛ 
ال 00 
فى قول آخر أكمل: »الوجود هو أن تُدرك ,أو 
أن مراك أر أن تسرد اس اوت بت مس" 
“لاود اسن بعرةكمعم. وهو ميد بأركلى (1346 
- 1787 ), بقسول : إن الموضوعسات لمادية لاا 
انوججد مستقلة عن إدراكنا لها ؛ أو أن الوجود هو 
ما تريده به وتسقطه عليه 
٠وجود‏ يزداد اتضاحا بواسطة العدم, .... 
ال 0000 
عسسارة دونس سكوت. كقولنا «بضدمًا تتسيز 
الأشباء » فبسمنى العدم ‏ وهو المقابل للوجود - 
بين معنى الوجود؛ وإلآ فالوجود وحده لا يمكن 


تعريفه . 


«الوجود يساوى العدم» 


كنطعنل! طعماع متمق 
باعتبار أنه ليس ثمة شئ فى الوجود قابل 
للتشكير نيسه. فهسو ال من كل اخشلاف. ياطنه 
كخارجه. بلا مضمون ولا نحديد ولا ميزه شئء 
وليس فيه ما ينظر إلبه وأى شفكير فيه هو تفكير 
فى خسواء. وهو إذن عسدمٌ لا أكثسر ولا أقل. 
(فيجل) . 
وجودى 


© تلمع عضر 


** اعنسمامطع 


ويقابله المدمى: ويطلق على ممان: منها ما لا 


نيل 


يكون السلب جزءاً لممهومه؛ ومنها ما من شأله 
الوجود الخارجى. والوجودى بهذين المعنيين 
يرادف الثبوتي؛ ومنها ما لا يستقل بنفسه بل بقوم 
يخيره ويكون قيامه به لوجوده له فى الخارج؛ 
كالسواد القائم بالجسسم؛ فإن ثوته له إنما هو 
بوجوده له فى الخارج؛ ومنها ما يستقل بتفسه 
سواء عرض عند قبامه بموجود أو لم بعرض» 
فالسواد مثلاً وجمودى سواء وجد الموجود أو لم 
يوجد . 


جل وال هعماج 


اوجودية 
“عمدو المنامعاعتيع را" سلس السام تج 
جملة المذاهب النى ترى أن الإنسان هو 
الوحيد الموجود؛ وأن كلمة وجوه لا تنطبق إلا 
عليه. أنسا غبره نهو كائن: وأن تحديل الوضع 
الإنسائى يكشسف عن معني كونه سوجودا؛ وأن 
وجوده سابق على ساهيشه؛ أو بمعنى أصح أن 
الموجود إذ يوجد يكون ماهيه. بحيث أن الماهية 
ليست فى ذاتها سوى الوجود نفسه في واقبعه 
العبنى؛ أو أن الموجسود هى فى وقت واحد وجوه 
وماهية. ومن ثم لا تكون للوجوه ماهية منميزة 
عنه. وهذا بمنابة القسول بأنه فى جوغره حبرية؛ أى 
إمكان مطلق؛ ويلزم من ذلك أن الوجود لا يكن 
إدراكه إلا على هيئة تاريخ أو باعتباره زمائية ٠)‏ 
وأن الفرد يستطيع أن يصنع نفسه: ويتخذ مواقفه 
فى حسرية. وبالشكل اذى يحسقق له وجسوده 


وجودية حرة؛ ووجودية مقيدة 


دعاستس ستحاة لماعتم اسع أنصد عمو 


الفلسمة الوجودية الحسرة من كال المعنقدات 


ويقابلها الوجودية الم 
كوجودية كارل بسبرز. وجبرييل مارسيل. 
ويطلق علييها أحيانا اسم الوجسودية المؤمنة. 
ونقيضها الوجودية اللحدة وهى الوجودية الحرة 
٠‏ الوجودية مذهب إنسانى» .. 


عوستمسوسنا مات #بمطاسةمصامتت ".ل 

محاضرة سارتر المهورة ( 1945). 
ومضمونها أن الذمب الوجودى يهتم بالشيم 
الإنائية والشخصية اهتماسا أولياً. كما يهنم 
بتحشيق الوجود الإنساتى الأصيل. 

وتصنيف سسارتر للوجسودية بها سذهب 
إنسانى: فيه أن المذهب الإنساتئى منه اللذهب 
الإنساتى للقتو على العالم ويسحث فى حقيق 
القيم الإنسانية فيه ومنه المذهب الإنساني المفلق, 
الذى يتسغسمن أن الإنسان هو الخالق الوحيد 
القنيسمه؛ وأله لا وجود خارج هذا الزمان لأى 
أو فيم بخلاف الإنسان ر' 
تنصرف إلبسه مقولة سارتر : أن الوجودية ليست 
مذهبا يهنم بالسماء؛ ولا تبحث فى الغيسبات» 
ولا تهم بالندين. ولا اعستبار لها بأى ميتافيزيقا 
غير إنسانية. والإنسان فى الوجودية مترولكٌ 
لذاته: ليخلق ويحقى بنفه فى عالله . ويستسيغ 
ما يستطيع من القيم. وعلى عكن ذلك وجودية 


. وهذا هواما 


لقند 


هايدجر. وتميزت محاضرة سارتر أنها نبت إلى 
هذا المذهب الإنسانى المستوح: وتجعل للإنسسانية 
مجالا وجودياً أوسع؛ حيث الإنسان يستمد 
وجوده الخاص من هذا الوجود السعام. وهو 
مستول عنه وأمام نقسه . 

وجودية مؤمنة '"' ماحض1 مدتاسةاماددع 
وجودية جابربل مارسيل وآخرين. وتوم 
ان بالله. والإقرار بالوجود بالاقبال على 
وليس الإقبال على الحياة الا ضربا من 
الاخشيار الحر. وفعلاً من أفعال الإمان؛ وليس 
الإتبار والحسربة سوى شاهديّن على حساجة 
الإنسان إلى المشعالى. ولا تنحساتق حخيرة المتتعالى 
إلاامن خلال المساركة في فعل الوجود: وني 
الموجود المتعالى ‏ الله وذلك هر الإيمان 
حقيقة. ( انظر سقراطية محدلة). 


وجودية وضعية 


'“"! موزالون؟] مسيوللساتممتواجع 


وجودية نيقولا ابنيانو ( .111 ) وقد نرجمها 
باسم الوجودية الإيجابية: وتقول بإمكانية الممكن. 
الوجوديات الانهزامبة أو السلبية منذ كيركجارد. 
ويقسمها إلى وجوديات يسارية عند هايدجر . 
5 


وياسسبرز:وسارتر ووجسوديات ب 
سارسيل. ولافيل. ولوسين! والارية نمحبل 
الإمكانيات الإنسانية إلى لا إمكانيات. وتبرز 
فناء الإنسان وقدره المحتوم المؤدى به إلى الف ٠‏ 
واليمينية نتى الوجود وتحول الإمكانيات إلى 


كمونيات قد تتحقق أو لا نتحقق. وأما وجودية 
أبيانو الإيججابية فإن الممكن متاح تخار منه ما 
تشاء؛ وكل ما يمكن أن تختاره فهو مكنء فى أن 
فلسفة الوجودية الإيجابية هى فلسفة إمكان 
مفتوح . 


وحدانية .... "ودع نم0 


“مسالء ارلا :©" المملهتسصةط ب!"' ازول 

وحدانية الله هى أن بمتنع أن يشاركه شئ' فى 
ساهيده وصفات كماله. وأنه منفرد بالإيجاب 
والتدبير العام بلا واسطة. ولا معاجحة. ولا مؤثر 
ويد 
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ارالوتا 


“يسرمل :©" افعملدة 

هي ضد الكثرة. وهما من الممائى الواضحة: 
وعرفوا الوحدة بكون الشئ بحيث لا ينقسم إلى 
أمور متشاركة فى اقاهية . سواء لم ينقم أصلاً 
كالواجب والنقطة وتسمى وحدة حقيقية. أو 
انقسم إلى أصور مخالنة فى الحقيقة كزيد 
المنقسم إلى أعسضاته. وتسمى وحدة إضافية. 
وقالوا فى الوحدة إنها نفس الوجسود. تتكون 
الوحدة الشسخصسية هى نفس الوجود الشخصي 
الثابث لكل موجود معون . 
وحدة الشهود 

طريق الجسذب والفناء فى الله عند الاج 
يشهد فيه الله فى نفه؛ ويحل فيه على المجاز لا 
على الحقيقة . ( انظر مذهب الول © 


ييل 


وحشية 00 


“2 يوو سوط 
دمسستمس؟ و" عع اسه 

مذهب الوحوش #«دد/ دمة كما أطلق 
عليهم الناقد لوى فوسيل سنة 1408 وهؤلاء 
كانوا تجريسيين يهدفون إلى التجسديد؛ ويتمردون 
على القسديم. وأفسرخ ذلك فى السصوير أسلويآ 
جريئاً خرج على الت رية وما بعدهاء وانخذ 
موضوعاته من الطبيصة مباشرة بصورها بالألوان 
الاقسة نضج بالحركة؛ وتصنع من اللوحة ما 
بشبه الصدمة العنيفة للناظر» ونستشعر جرأة 
الفنان فى استخدام الفرشسأة؛ ونوظيف الألوان 
والأبعات. واستغلال المساحات التاحة. وزعيم 
هذه المدرسة هنرى مسائيس ؛ يمير باحس 
الوجداتى العالى للسشكل. وانضم إليه آخرون: 
أندريه ديران؛ وموريس فلامينك”. وهؤلاء الثلاثة 
صنصوا صرْصة الوحثسبة. وكان هنال كشيرون 
أعجبتهم شخصية مانيس. أو وجدوا راحة نفسية 
في أن يتقُسوا عن أنفسهم من خلال الألوان 
الوحشية. ومنهم جورج براك الذي قلم للدكعييية 
وسبق إليها. وكانت الوحشسية بشابة مرحلة 
لأغلب الوحشسيين تعلموا فيها؛ وما كادت 
تمضى ثلاث سدوات ( 1908 ) إلا وكانوا قد 
ملوا الاننمائية التى عليها الوحلسية وآثروا 
التكصيية امقوليتها ومسايرتها للمنطق: وظل 
ماتيس وحده مسخلصآ لأسلوبه. إلا أنه حاول أن 
يناغم ببين ما يرسم من مسوضوعات العالم 


النارجى وما يستشسمر إزاءها من عواطف 
ومشاعر . والمدرسة تجربة فنية جديدة تخرج بالفن 


عن أطر وفلسقة الاتطباعية إلى رحاب أوسع 
وأشمل. ولا يبغى وصف فلسفتها بأنها عدمية 
ودليل إفلاس الفلسفة الجسديدة: أو دليل أن 
عنصرنا لم يعد عصر فلسفة؛ أو أن فلسفته 
عدمية: فكدما ذكرنا فإن الوحشية ليست إلا مجرية 
من التجارب الكثيرة الثى اتسم بها هذا العصر 
الثورى. أو عصر الثورات فى كل شئ. والخروج 
عن التقاليد للنجربب . والتجريب دائما وبشكل 
مستمر مثلما أوصى جاليليو. وليست الوحفية 
خروجا عن المألوف فى الموضوعات: وإنا حي 
خروج عن المالوف فى الاسلوب 
(انظر تكعيية) 

وحدة الوجود 


سستعطاصيع 


عسصهاء مامد" ا ؟' مسججام طتميط 

مذهب القاتلين بأن الله لا يوجد مستقلاً عن 
الاشياء. أو أنه نفس العالم. والأشياء مظاهر 
حمقيقته الكلية؛ أو مظاهر لذاته.. نصدر عنه 
بالنسجلى, أو نفسيض عنه فسيسوض النور عن 
النسمس. ويصف ذلك ابن صربى فيقول : هما 
وصفناه يوصف إلا كنا نحن ذلك الوصف» فوجودنا 
وجبوده ونحن مفتقرون إلبه من ححيث وجودناء وهو 
مفنقر إليئا من حيث ظهوره لنقسهه. غير أن وحدة 
الوجود عند الحلاج والإسلامين تختلف عنها عند 
سبسيتوزا مشلا وهو فيلسوف قسربى يهودى. الله 
عنده والطسيمة أو الكون شئ واحد أو وجهان 
الشسئ واحد فالله هو الطبيعة الطايمة أو الفاعلة. 
والكون هو الطسيمة المطبوعة, واقه نظام ند 


ليك 


مادة وعقز ممًا. وواضح أن الحلآج يشفوق على 
سبينوزاء وأن وحدة الوجود عند الإسلامبين أرقى 


منها عند سبينوزا والذين ذحبو مذهيه. 


لهي 4" سمتساعم 


ملاس :يمس مسطمة و0 ,151 


مستتعاتها 

هو الكلام الخفئ برك بسرعة: وهي حفىّ 
لأنه لا يسركب من حروف وأصوات كبالكلام. 
ويدرك بسرعة لآن تلقيه بالروح وليس بالحواس. 
عير أن الكلام مسقل انين وبعقل للضي 
المششرك فيشفش به من غير اخصاص بعضو 
وجهة. والكلام هو إعصلامٌ من الله للأنبسياء 
والأوا لياء .4 امم اناعدجوم0. وهو العلوم الحاصلة 
الموحى بهاء وهى فى الحقيقة علمٌ واحد لا تعدّد 
افيه ولا تكثر. بل التعدد فى حديث النفس 
والخيال والحس' وتأويلاتها . والنبى برى الأشياء 
بقواه الباطنة. ونحن نراها بقوانا الحسية. وهي 
بعلم بالوحى ثم يرى على الواتيع . ونحن ثرى 
ثم تعلم. والوحى على ثلالة : بلا واسطة, بال 
يخلق الله فى قلب المح إلبه علما ضروريا 
بإدراك ما شاء الله إدراكه؛ أو بواسطية خلمق 
أصواث فى يعض الأجسام. كما الال بع 
موسي عليه السلام: أو بإرسال مَلك. وإلى الأول 
الإشارة بغوله تعالى: ذوَما كلا لش أن يكلمه الله 
لوحا ب (الشورى 21 وإلى الثانى ط أ من 
ورَاء حجابرة (الشورى 21). وإلى الثالث + أو 


يرل رَسُولا فيوس بإانه ا يَشَاةم (النسورى 
01. ود يكون الوحى رؤيا كرؤيا إبراهيم. أو 
إلهاما كقوله تعالى: موآوْحَئ ربك إلى المحل» 
(الشحل 45 ). وقسسيل الوحى ظاهر وباطن 
والظاهر على ثلاثة : الأول ما ثبت بلسان ملك 
والشرآن من هذا القبيل؛ والشانى ما وضّح له 
بإشارة ويسمي خاطر لللّك؛ والثالث الإلهام. وأما 
الباطن قما ينال بالرأى والاجتهاد. 
وحى كشفئ 000 
تملى الله من خلال التاريخ بما يشهد بقدرته 


ووحدانيته. 


بانسية 
"نانم 


2" البروع ف ممم 

الحب الكثير من غير شهوة ولا اعتقاد نفع. 
وهو مند السالكون الحمب الذى يهيّج حتى يفثى 
ا محب عن تفسه. 


وسط 


مله 


جأ لمعل سس 01 


“' دلاذليم) #ممعترماة 

اسم للمكان الذى يستوى إليه اممساحة من 
الجسوالسب فى المداور . ومن الطرفين فى الطول. 
والوسط العددى أو الحسابى لجملة من المقادير هو 
حاصل قسمة مجموعها على عددهاء والوسط 
الهندسي هو حاصل ضرب الكميات فى بعضها. 


وس 0 


2 مروزيح ب مستشاة 


فى النسبة هو الذى نكون نسية أحد الطرفين 


لفك 


إليه كنسبته إلى الطرف الآخر. 


وسط 
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اعنتاح ب"*' ممتاتلة 


امتصلة للحمودة لوقوعها بين طرفي إفراط 
ال 4(البقرة 
17 ). أى متباعدين عن الإفراط فى كل الأمور 
والتفريط. والاوسط هوالخيار. 


وتنريط؛ ؤ 


وسط 


ممعت علللتاة 


,“ليسرام فالا ,"دعومل مدعل 


"مسال 1! وبساصدم1 
عند المنطقيين هو الحد الأوسط الممى 
بالواسطة فى التصديق أيضا. 


0ن بواراقع 


اانا 

هو البيسئة كمامل مؤثر شأنها شآن الورائة» 
ونظرية الوسط ,14.1840 علند كرنت 
(1744-/1607) تقول بتضائر الكائن العضوى 
والوسط ‏ بمعنى الظروف الخارجية؛ على نوجيه 
وخلق الظواهر الحبوية. ويختلف مبدأ الظروف 
للحيطة عن مبدأ العلل الغائية؛ والأخير يكتفى 
بالتفسير. وآما الأول فعمله ربط قوانين التوالى 
بقوانين الافتران. واصطلاح الوسط على ذلك 
فلسنى بيولوجىء وهومن المصطلحات الاساسية 
فى نلسسفة لامسارك (1854-1197): ولكن 
كونت وسّع مقهوم الصطلح بقوله بما أسماء 


الوسط القمكرى امدهالءن1 لاه - بقصد به 
البيشة النشانية. واصطلاح الوسط الفكرى 
استخخدمه كذللك جنال تقس المعنى. 


وسط عادل :*'معنلتلة عسل 


عررقاح ماطمار 


فلسفة شيكتور كوزان (45/ا١1-/1851)‏ 
بقول إن تاريخ الفلسفة ينألف من مذاهب 
يعارض بعضها البحضء وأنه الوسط بينها جميعا 
الذى يسقط عتاصرها الباطلة غبر المتلائمة م 
حسابه: ولا يستبتى منها إلا العناصر المتلائمة. 
وبطلق على فلقده أنها حيري أو 


الانقائية »ام مل. 


وسطية إسلامية .... '”* با هادا متر كسا 

نيسار فلسفى إسلامى تجشمع فيه السلنية 
والتجديد. والثوابت والمنغيرات. ويعسمل ضمن 
ثيار الصحرة الإملامية ولكنه ييرى وجوب 
اترشبدها ولبس وجوب احتوائها. ومن هذا التيار 
يوسف القرضاوى ومحمد القزائي وتهبى 
هويدى؛ ومحمد عمارة. ونى القرآن : (وَكَذلك 
جغلناكم مد رْسَطَا + (البشرة 148). تعوسط 
مغالاة اليهودية وتعصّبها؛ وتفريط النصرانية إلى 
حد السفلة؛ والوسط دائماً هو الأجود. وكاتت 
الفضيلة عند أرسطى وسطأ بين طرفين؛ أحدجما 
إفراط. والآخر تفريط. فمثلاً نضيلة الشجاعة 
هى وسط بين إقراط هو الشهور. وتريط هو 
اجن وفضيلة الكرم أو السخاء هى وسط بين 


إفراط هو تبذير. وتفريط هو الشقتير. وفى القرآن 
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عن ذلك : + ولا صمل يدل مغْلُوَة إن فك رلا 
لها كل البسط م (الإسراء 78). ولا تعاب 
الوسطية فى الإسلام بأنهها نقص بالنسبة إلى 
الطرف الُنسوط, وإشراط بالنسبة إلى الطرف 
ترط لأنها أخلاقيً ومنطتيآ ليست الدرجة النى 
انها نقص بالنسبة إلى كمال. وإفراط بالنسبة إلى 
ننص: بل هى القمة العليا؛ والدرجة الأولى: 
ولهذا كان امثل الدارج : #خير الأمور الوسط» 


وصال 


مملدنا 


“بر مسيامامم1 


عند السالكين مرادف للوصل والاتصال. 
تالوا الاتصال هو الانقطاع عنس سوى الله وني 
الحديث الاتصال بالحق على قدر الانفصال عن 
الحلق؛ وفيل من لم يتفصل لم يتصل. أى من لم 
بنفصل عن الكونين لم يتمصل بمكون الكونين ٠‏ 
وأدئى الوصال متساهدة السبد ربّه تسالى يعون 
القلب. 


الوصايا العشر 
وامعسة ممصسسنا مكلا مرا 
ب" كاااعتاع لسمممسسسع حلط سبل 


"م زرويطمة) ممباعواتا 


وصايا الرب لموسى؛ بأتى عنها فى سفر 
الحروج (58/54). وفى سر الشثنية 17/4 
و١4/1)‏ أتها الكلمات المشر يسان من 
اليوناتية نهم 382. قيل نزلت على موسى 
مكتوبة على لوحى حجر (خروج 18/781): 
.ومع ذلك ضفي سفر الخسروج /5١(‏ 17-5). ثم 


فى سفر 
سمس صئسرة وصبة مع اختلاف كبير فى 
الصياغة. وجميعها وصايا من نوع لا تفعل. إلا 
وصيتون من نوع اشعل. واحستالت الكنيسة 
وخاصة الفيلسوف أوفسطين» ليجمل منها عشر 
وصايا بدلا من خمس عشرة, وجمل السوصايا 
الثلاث الاولى تختص بواجبات الإنسان نحو 
لله؛ والسبع الأخيمرة بواجبات الإنان حيال 
الإنسان. وعلى ذلك تكون هذه الوصابا كالآتى 
-١:‏ لا نمبد سوى الله. ؟- لا تصنع تمشالا أو 
صورة لدئ ما فى الأرض ولا فى السمساء 
وتسجد له أو تعيده؛ 7- لا تحلف بالله بالباطل: 
4- اعسمل فى سة أيام ولا تعسمل يوم السيت 
فإنه للرب؛ ه- اكرم أباك وأمك: 1- لا نقتل؛ 
/- لا تَرْن؛ 8- لا نرق؛ ة- لا تنهد نهادة 
زور ٠١‏ لا تنه زوجة صاحبك. ولابيته. ولا 
حقله. ولا ثوره. ولا حماره. ولا شيئا ئها له. 
وى روابة متى للإتبيل سسّئل المسيح عزن 
أعظم الوصايا فى التوراة فقال : «أحيب الرب 
إلهك بكل قلبك. ونقسك؛ وذمنك. هذه هى 
الوصية العظمى والأولى. والثانية التى تشيهها 
أحبب قريبك كنفسك. وقال : «بهاتون الوصيتون 
يتلشخص الناموس كله والأثبياءة ومجمل الدعوة 
إذن هى المحبة. وفى القرآن الوصايا عشر فى 
سورة الأنعام الآية 181: وهى: )١(‏ ألآ تشركو 
ابه شيئأ؛ (1) وبالوالدين إحاناً؛ (*) ولا نقتلوا 
أولادكم من إملاق . الل يرزقكم وإياهم (5) ولا 


ة الاشتراع (5/ 71-9) يأنى عددها. 


ذل 


تقربوا الفواحش ما ظهر منها وما بطن+ (9) ولا 
تقتلوا انس التى حرم الله إلا بالحق؛ (5) ولا 
تقربوا مال اليتيم إلا بالتى هى أحسسن حتى ببلغ 
أشده: (7) وأوفوا الكيل والميزان بالقسط؛ (8) 
وإذا فاعدلوا ولو كان ذا قربى؟ (4) وأوفوا 
بعهد الله؛ )1١(‏ ولا تتبعوا السبل فتفرة 
سبيل لقه. 

وبأتى فى القرآن أيضأ عن إبراهيم وبديه أن 
الله أوصاهم بالإسلام (البقسرة 17)/ ووضى 
نوحاً ومحمدا أن يتيم الناس الدين ولا بشفرقوا 
فيه (الشورى 15). وفى سورة.العنكبوت؛ الآية 
. تأثى الوصية بالوالسدين سنا . وفى سورة 
مريم الآية 7١‏ بره على لسان عبسسى وصية الله له 
بالصلاة والزكاة وأن ير والدئه. وأن لا يكون 
جبَارأ شقباً. وفى سورة الناء الآية 181 وصية 
الله لأهل الكتاب أن يتقوا الله ولا يكفروا به وفى 
نفس السورة الآبة ٠8‏ يوصى المؤمنون 
يكوونوا رامين بالقسط؛ ؟- ومسهسداء لله ولي 
على أنفسهم أو الوالدين أو الأفربين *- وان لا 
ينبّسوا الهسوى أن يعسدلوا؛ 4 - وأن يؤمنوا بانه. 
وملائكته . وكشيه. ورسُله. والبسوم الآخر. وى 
سورة البلد الآية /ا1 الوصية بالصبر وبالمرحمة: 


نأد١‎ 


وكما فى الحديث : «الراحمون يرحمهم الرحمن. 
ارحسموا من فى الأرضض يرحسمكم من فى السمساء؟ 
وفى مسورة العسصر الآية ٠‏ الوصسية بالحق 
وبالصير. وفى القرآن الوصايا كشيرة ومنها ما 
يتناول الأسوال. ومنها ما اختصاصه الآداب. 
على أن أعظمها جميعا وأولاها بلا منازع 


الوصية : أن يعبد الناس الله إلهآ واحداء لا إله إلا 
هو (التسوبة 081 ممخملصين له الدين حنقاء 
الالزسر 11). وهى مفسسون ورسالة الإسلام 
والتوحيد أبلغ وصايا الإسلام. وهو معرفة الله 
تعالى بالربوبية. ونفى الأنداد عنه جملةٌ. وإفراد 
فعله غن فعل غيره» وإقرار صفاته عن صفات 
غيره. وإثبات الذات له مطلقا ونفيها عن غيرم 
والإسلام هو الأعظم. والأكثر تحضر) فى وصاياء 
ولاشك فى ذلك. 


ممنامتعصط 
٠“‏ مزامز عمج ,“' برمسطامم طعا 

يقال بمعنى التعت: وتسعنى الأمر القسائم 
بالغير. ومعنى ما يقابل الاسم. وقيل هو ما 
الوجوده اليسر فى نتويم غسيره. ولعدسه تألبر فى 
نقصان غيره؛ وقيل هو الأمر الذى إذا قام باممحل 
يوجب فى ذلك اللحل حُسنا أو تُبحا. والرصف 
والصفة مترادفان. غمبر أن الوصف يقسوم 
بالواصف, والصفة تقوم بالموصوف ؛ فقول 
القائل «زيد عالم» وص ف لزيد باعتبار أنه كلام 
الواصف وليس صفة لزيد. وعلم زيد القسائم به 
صفة لزيد وليس وصفآً له. والوصف الموضوع حو 
مفهوم الموضوع وحقيقته. ويسمى عنوان الموضوع 
أيفساً ووصاف امول هو مقسهوم المحسمول 


وحقيقته. 
«وصية كاترين قيصرة روسياء 


مص" رويزريو 


تأثرت كائرين الثائيية بفلسفة موشكيو 


يذل 


الاجتماعية؛ والثورة التى استخدثها سيزار بيكاريا 
فى قلقة العسقاب ونظربات علم النفس 
الإجرائي. وأرادت أن تستحدث بدورها ثورة 
تسريعية فى روسيا أساسها هاتون الفلسفت 
الساسقتين. لنجعل من بلادها دولة ديموقراطية, 
وتعطى الناس حسقسونهم؛ وتطاسن من 
الديكتاتورية: وتلغى الامنبازات التى كان يتمتع 
بها النبلاء والأغنياء؛ وقد ذكرت كل ذلك فى 
الوصية التى أصدرتها فى العاثسر من أغسطس 
اسئة 17717 ووجهتها إلى لجنة صياغة الدستور. 
السجمل اللجنة من الوصية نبراسا لها وكتاباً 
مرشداً. وذكرت كاترين فيما بعلت به إلى اللجنة 
أن الحق يعلو فوق القوة. وأن الشعب مصدر كل 
سواء أمام القانون؛ وأله 


نسريع. وأن 
لانبغى مصادرة ذكر. ولا أن بُسْججنَ صاحب 
رأ وأن يشول كل سواطن روسى ويفعل ما 
بشاء مادام فى حدود القانون. وطالما أنه لا 
يؤذى بما يدول أو يشعل أحداً. ولشاد هلل أهل 
القلفة لذلك كثيرآ. واستبشرث الاننليجنسبا 
الروسية خيرً. إلا أن اللجنة لم تجتمع ٠‏ وتأجل 
انعقادهاء ولم ناققس أبة قوانين؛ ولا استُحدث 
أى إصلاح: وظلت كاترين تحكم الروسيا كما 
أولبجاركيا. أى مطلقًا 


وضع 1" بروناؤورظ 
مسمسافة :© 1 موونامسززك ب مناتووط 
مقولة من مقولات أرسطر. وهيته عارضة 


اللشئ بسبب نسبتين: نسبة أجزائه بعضها إلى 


بعض ؛ ونسبة أجزائه إلى الأمور الخارجة عند 
كالشيام والقعود فإن كلا منهما هيئة عارضة 
اللشخص بسبب نسبة أعضائه بعضها إلى بعض 
وإلى الأدور الخشارجة عنه . والوضع الحسى هو 
كن الشئ مشاراً إلبه بالإشارة الحسية؛ والوضع 


اللغوى هو تعيين اللفظ للمعنى بحيث يدل عليه 
من غبسر قرينة! والوضع الشرعى كوضع الصوم 


من جهة الواضع وهو الله؛ والوضع 
العرضى.الخاص من قوم مخصوص كوضع أعل 
الصناعات من العلماء وغيرهم. وإلا فهو وضع 
عرضى هام إن كان من أهل العرف العام. 
«وضع بين أقواس, ...”© ومتصعسسم اعم 

من سصطلحات نلسفة الظاهريات عند 
هوسرل. بمعنى أن أعلق الحكم على الموضوعء 
وأتعامل معه كشاهد محايد: فأتحىئ" كل ما هو 
ذائع عنه. والآراء السابقة فيه وأستنع عن كل 
الاحمكام الوجسودية حستى وإن كان مدارها أثلى 
نفسهء اهل هو موجود أو غير موجود'»؟ 
وأنوجه إلى ماهية الموضوع فلا يعنينى الوجود 
الواقعى للموضوع وإنها ماهيته. 


لطي سدم سسب رعو لامع 


"ل" ويدوزرزووم ؛!“ بوزززووع و" “اقوط 


ما كان من وضع واضع فهو موضوع أيضاً. 
يقال قواتون وضعية لأنها من وضع الإنان . فى 
مقسابل القوائون العلييحية؛ ونسمى لذلك حقائق 
وضعية من جهة أنها من وضع الله؛ ودين وضعى 


ردنا 


فى مقابل الدين الطببيعى؛ والعلم الوضحص أى 
الذى بيحث فيما ينبغى أن يكون عليه هذا الواقع 
من جهة بعض الغايات المتصورة. والوضعى هو 
الحسى أو التجريبى فى مقابل التأملى أو الخبالى 
أوالوهمى . وهو الإيجابي فى مقابل السلبى؛ 
والصادق فى مقابل الكاذب. 


وضعية وأ مولوللافوم 
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“عسوا نوو ب"؟' ممكا لماعم 


يطلق عليها كسونث اسم العفيدة الوضعبة 
#تلط" ملمينو ةيم ؛ وهى مذهب من يري أن 
الفكر مناطه الواقع؛ وأنه وقد عجر عن الكشف 
عن المبادئ والعلل الأولى والغايات النهائية؛ 
انصرف عن اميستافيزيقا والدين» واكستفى بالواقع. 
ببحث فى ظواهره. ويكشف عن العلاقات بينها 
وينحرى توانينها ؛ وآله لذلك قمد مر بمراحل 
للاث؛ كان فى الأولى لاهونيّاء وفى الثاسية 
ميتافيزيفياً . وهو الآن فى المرحلة الوضعية. 
وضعية تجريبية 
ووولو لووط لملمعد اعمجت 
مذهب ونظرية فى الحياة من القرن الشاسع 
عسشسر. وتشمل كل تواحى الفكر والمسمل» 
ويصتها البعض بأنها فلسقة سلبية» لأن الداقع 
إلى إنشائها هو أن تكون رد فعل ضد الينافيزيقيا 
التقليدية وسبالغات النزعة التلضيقية. ولذلك 
استيدلت بالفلسقة المنهج الملمى كتأنساس 
الفلفة علمية تقوم على دراسة الظواهر 


لاإدراكمهها. والمنشئ الحقيقى لهذه الفلسفة 
أوجست كسونت (1867-174): وروادها قى 
الفلسقة القديمة المكياقيللى الإنجليزى فرائسيس 
بيكون :)1515-1571١(‏ وطالب الفلسفة 
الأبدي جون لوك :)17١4-1577(‏ وكوندياك 
(1/80-1918)) وسان نسيمسون (117/50- 
© وهو أول من استخدم كلمة وضعى 
انانوه8 بمعنى المذهب الوضعى. وكونت أراد 
بالوضمية أن يتجاوز الفلسفة المتعالبة للثورة 
الفسرنسية: ووضعى عنده يعنى الواقعى. 
والنسبى؛ وَالْعطى امباشر من التجربة. ولم يكن 
كونت مادياء وقسال عن الماديين إنهم عسقول لا 
علسية. لأنهم يشصورون المادة حاملة للظواهر. 
ويفسرون الأعلى بالأدنى. وقال عن التجرييسية 
المطلقة أنها عقيم ومستحيلة. ويقيم كونت 
الوضعية على أساس الملاحظة والتجربة: ويفصل 
بين الظواهر الحيوية والظواهر النيسزيائية 
الكيميائية 

ممعت تدمع عير 


“" ون جترول< نا تدم جردم :""'' عوساح انتوم ويم 

الشكل المساصر للوضعية. وتسمى أحياناً 
باسم «التجربية العلسية». وص ركزها الرئيسى 
الولايات المتحدة: والفلسفة اللغوية ضربٌ من 
الوضعية الجسديدة فى بريطاتيا. وشلاها هناك 
الفريد آبر وككارل بوبر . ومعر فةالواقع فى ضوء 
الوضعية الجديدة وسيلته التفكير العملى العينى 
بينما الفلسفة تستحيل إلا كتحليل لغوى يقنصر 
على اللغة المعطاة» أى المباشرة. 
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:© مموليط المح لممايميا 


وضعية منطقية 
"علو فوم ست لالط 


يي 0 

الاسم النى أطلقه بلومبرج وقايجل 
(19+1) على مجموعة الأفكار الفلسفية التى 
اشتهرت بها جماصة فيينا؛ وتسمى أحسياناً باسم 
التجريية لمنطقية. أو التجريية السقة؛ أو الوضعية 
للحدثة النطتية؛ وكلها نامض التلسفات 
المبنافيزيقية. بدعسوى أنها تبحث فى موضوعات 
الا معنى لها طاما أنها تتجاوز الخبرة ولا بمكن 
الشحتق من صصدقها صملياً. ومن فلاساستها 
شليك. وسان. وكارئاب؛ ومنجسر؛ وجمودل؛ 
وتارسكى. وآبر. ورايل: وفى ممصر كان زكى 


عيب محمود 
وطنية طلم لوط 
“مسرو اام اميسل ب" عامتسا 

من وَطَن بالمكان أى أققام به وانخده سكنا 


ومحلاً ويقال موطنه كذا أى حيث كانت نشأئف 
ووطشه أى مستقره سواه ولد به أو لم يولد. 
والكلمة الإنرئجية من الإضريقية سامطمعدم أي 
أرض الآباء؛ والوطنى +ماءاه! القيور على بلدف 
يضح فى سبيله: ويحميه وبيأذل من أجلد دمه. 
لأنه عنده بعنى العرض والشرف و 
دأيت بالفطرة على أن يحموا مواطنهم؛ وحت 
الطيور والخيوانات لها مواطن تدفع عنها وتزود 
وتتاتل حتى الموت. ولحكمة فإن الكشير من 
الحيوان والطير لا يتتاسل إذا انزع من موطنه: 
وقبل فى ذلك إن الكائن اقلم فسيولوجيا مع 


والناس 


بيشة الموطن» فإذا تغيرت البيئة اقطرب جسمه 
اللتغيير فسبولوجباً: والختلت إفرازاته الغدية) فلا 
برضب ولا يشستسهى. ولايشناسل. ويذعب 
الكثبرون من أهل القلفة والعلم إلى بيان الأثر 
النفسسى للعسيش فى السوطن أو الاضطرار إلى 
تركه» وفى الوطن يقد الموتى من الجدود: وكلل 
كائن مفطور على الانتتساب 0م ويسدون 
الوطن فلا أصل ولانسب؛ فالوطن هو البذور. 
ومن »«مونك: كانت «منيان». كأنما الانتساب دين 
يُصلَّى به. والوطنبة, شن القومية بدطاسسلده, 
ومبحث القومية يعنى بالاتتساب العرثى: 
ومبحث الوطنية يبحث فى تيعمات للواطنة من 
مشاعر وواجبات وحقوق. والقومية عاطنة 
لشعب هذا الوطن.؛ بيسنها الوطنية عاطفة للوطن 
نفسه. وبعض الناس ربما يكون ولاؤهم للارض 
دون الناس؛ والببعض ريما بعلو ولام للناس 
على أى ولاء آخرء والبمض لا بنصور أن ُطره 
من أرضه؛ أو أن يضطر للهجرة منهاء والبعضر 
قد يدوي ويهسرم إذ نزح من قومه واعسنزله آهل 
فربته أو بلده. وذكل وطن تاريخ يعنز به المواطن. 
ولأهل الوطن لغة تجمعهم إليها. ووحدة اللغة 
ووحدة الشاريخ هى ما يميز الوطن. والمشصور 
الوطنى وليد الروابط الاجتماعية والاشتراك فى 
اللغة وفى التاريخ. 

وإنه لأمرٌ عجيب أن ننهج حكومتنا نهجًا 
يخططه لها الأمريكيون» أساسسه إلغاء لغئنا 
العربية فى التعليم والإصلام. وإذكار ديننا بربطه 
بالتطرف والإرهاب. وإسقاط هويتنا المصرية 


5 


والعمربية بشأكيد تبميتنا لأمريكا وكل ماهو 
أمريكى. حنى لقد انقسم شعبنا قمان: فقم 
الطبقات الكادحة وهؤلاء يرسّخون فيهم اللغة 
العامية كلغة أولى: وقسم الطبقة الغنية ومن 
هؤلاء الأقتباط. واللغة الأولى عند أبنائها مى 
الإجليزية بالرطانة الأمريكية. وأما الدين فلم يعد 


وظيقية جل وووللسمملتع م8 


"كن «ووتاسمه تاعامج" :'**' مجك المصمم لع م10 


انظرية فى علم الجمال ترذ جمال الأثر الفنى 
إلى قيسمده النفسية. والنظرية الوظيفية في علم 
الاجتماع والأنثرويولوجيا مؤسسها برونيسلات 
بالينوفسكى؛ وطورها راديكليف براون. وينيض 
بها فى أسريكيا : مبيرئون؛ واجل. وبارسون. 
وسوروكين؛ ويعسرنها سالينوفسكى بأنها وجهة 
النظر التى تنسب لكلل عادة وسوضوع مادى؛ 
ومعنتد؛ وفكرة. وظيفة حيوبة فى التق 
الحضارى. أى اللجتمع الذي تكون هى أحسد 
مكوناته. ولها هدفها الذى تنجزه. والذى يمثل 
جزءًا لا ينج زأ من الكل الاجتسماعى المتسداخل 
والمتفاعل فيه. 

والوظيفة فى الفلسفة هى القول بآن الأججزاء 
تخدم وظائف وتتنساعد جميعها لتأمين الكلية. 
وأن لكل ظاهرة وظيفنهاء أو أسبابها الغائية: 
أوعلة وجودهاءموآن أية انساق 
الها تاعليتها وآدوارها وعناصرها التي تخيدم 
السياق الوظيفى العام أو الوظيفية الكلية للنسق. 


بن من أبنسية 


وفى علم النفس فإن المدرسة الوة أت كرد 
فعل للمدرسة البنائية؛ وعلم النفس الوظيفى هو 
الطرح الفكرى النفسانى للمدرسة الوظيفية. 
وهو العللم الذذى 
وظائفه. ويفرّق النلاسفة بين حُّسن الوظيفة 
ااانا وسوء الوظيقة ومااعم يدرف والأولى 
هى النى يكون بها تحقيق التكامل الوظيسقى 
المختلف وحدات انق كما فى اللغات مثلاً. 
والثانية هى العكس: وكذلك بميزون بين الوظيفة 
الكامنة والوظيفة الظاهرة. وبين الوظبفة المقصودة 
ولكنها مدركة. والوظينة المقصودة ولكنها فير 
مُدركة. ويجمع أهل الفلسفة بين الناحيتين 
الوظيفسية والبنوية. ومن مصطلحات النظرة 
الوظيفية ما يقال ل الوظهفة النفسبة. 
والاضطرابات النفسية النشأ يقال لها اضطرابات 
وظيفية. 


بدراسة العقل من حيث 


وعد ووعيد ......... ا" اسميال لامد معام 


يي كين 


**"' برمسطاوع10 لجس معطم مومع 1 


من الآصول اللممة فى نلسفة المعتزلة. تقول 
وعده الأمر أى مناه به ووعصده الشر أو بالشسر. 
أى هدده بد والوضيد النهديد. وفى القرآن فى 
الوصد: أن الله تعالى صادق الوعد (مريم 04). 
ووعده مفعول (الإسراء )٠١8‏ وهو تصالى يعد 
وعد الحنى (إسراهيم؟؟).: ووعده الحق (الأنبياء 
417) . وهو وعد الآخرة (الإسراء 7). ووعده 
اللمؤمنين هو الوعد الحسن (لطه 45): وهي 


لفك 


الود المسئول (الرقان 17). وهو تمالى لا 
يُخلف وعده (إبراهيم 41)؛ وهو الوعاد الأ 
ا(مريم 51). 

وكذلك فى القرآن من الوعيد؛ أن يوم القيامة 
هو يوم الوعيد (ق 47١‏ ووعيده تعبالى هي 
الوعيد المخوف (ق 15) وهو الوعيد الحق (ق 
4 

وفى الوعد والوعبد يرى الممتزلة أن الله تعالى 
لا يغفر الكبائر إلا بعسد التوبة. فإذا مات العبد 
على الطاعة والتوبة امستحق الشواب. وإلا فهنى 
بعلب عنذاب الكفار: وذلك هو عدل الله. ومن 
ثم أنكروا الشغامة, وتمسكوا بالآيات التى تنفى 
الشسفاعة؛ لأن القامة تتصارض مع الوعد 
والوعيد. وتننى العدل عن الله. لأنه إذا كان العبد 
بنجو بالشسفاعة وليس بعمله فلا معنى لوعد أو 
وعيد. ولن يكون ثمة مضمون للمدل. 


وعى 


3 


دناه اعورم 
و مفامم ع وروون) ب مسمس 


ولودامعس مق 


هو أن تحفظ الشسئ فى نفسك. والإيعاء هو أن 
تحفظه فى غيرك. والوعاية أبلغ من الحفظ لأنها 
نختص بالباطن. والحفظ يُستعمل فى حفظ 
الظاهر 

والوعى فى علم النفس ماع السمليات 
المقلية التى تثسترك فى فهم الإنان للسالم 
ولنفسه. ويرنبط ينشاط الإنسان وبتطور اللفة. 


وكان لوك يعتبرء حا داخلياً . وقد جعل تعريف 
لوك بعض الفلاسفنة فى القسرن التاسع عسشسر 
يرنون بين الوعى والاستبطان ألذى عرفه ستاوت 
.بن تنه الشخص لأحواله النفسية. رشرطه ريد 
بما بحرى في ذهنه من عمليات حاضرة . قإذا 


كان لتجارب وعاما الذهن فى الماضى هر 
استرجاع. وقد رفضص كونت فكرة الاستبطان. 
لانه من ضير المسقول أن ينقسم المسشبطن على 
نفسه. فيدرك جزء من عفله أنه يدرك , ويرقب 
المزء الآخر الجزء الأول الذى يقوم بالإدراك. 
ورفضه السلوكيون كمصدر للمصرفة بالذات. 
لانه ند يعطى الشخص فكرة عن نفسه غير 
وعرف وليام جيمس الوعى بأنه علاقة بين 
الذات والعالم؛ وعرفه وسل بأنه خاصية المخ؛ 
وقال عنه الماديون انه انعكاس العام الموضوعى 
والوجود الشخصيء وأنه يستوعب التاريخ 
والصرفة. فيدرك الواقع بطريقة مُثلى؛ ويضع 
لنفسه أهدافا: ويوجه نشاط الإنسان إليهاء ومن 
لم فهو لا بكس الواتع الموضوعى فقط؛ لكنه 
ايخلقه أيضاً. 
وعى جماعى .... 


ويوو موده معدم ع«تلععلام0 1 
ولكمووزايو لاون ممست 
©" ويساعدمعرا اط لامكا 

الشفكير والإحاس والإرادة العامة التى 
لمجموع أقراد المماعة آو الجتمع؛ والتى تختلف 


يذل 


عسًا يمكن أن يفكر قيه الفرد متهاء أو بحس به ء 
أو بريده لنفسهه لآن الاجتسماع يود فى تفوس 
الأقراد كينيّات جديدة؛ وكأن هناك وجدانًا 
جماعيًا. أو شخصيةٌ جماعيةٌ تفرض نفسها على 
الأفراد من الخارج. وتملا نفوسهم من الداخل. 
(مرركليم). 


وعى دينى ...... كع مكمماعمده © وسملواتعه 


مسعزو لاع مموم ل سمت 


“© ررزعجامودجع8 كمعتانيناة1 


اللسصور الدينى الفطرى فى الإنسان. وهر 
وجدان دينى: وإدراك بقسوة باطنة يسوق ذوى 
المقول إلى الإيمان بقرة عليا مدبّرة وخالقة 
اللكون . ويدقعهم إلى السعى نحو الخير 
وبالوعى الدينى تتتحصل إدراكات النفس الني 
بها تكون الحبة ش؛ ولعبادته وطاعة أوامرهء 
والأخذ بالقيم المطلتة. والعمل بمقتضاها. 


ووو ساسع 


2" ورب مايرئلا11 1 ءاداو 

الولابة ‏ فى الاصطلاح - صُغرى وككُبرىء 

فالصغرى أن يتولى العبد نفسه بالصلاح؛ ويتوجه 

فبه بالخير إلى ربّه ويسأله الهدابة وأن يتولأء؟ 

والكبسرى هى النى يتولى لله فيها عببده فلايكله 
إلى تقسه ولا إلى الناس 


والولاية خاصة وكلية. فالخاصة تخص 
الأنسياء. والكلية تخص العارفون بان. كالعيد 
الصالح الذى هو الضسر فى سورة الكهف. 
وعلم الأنبياء بالوحى والإلهام. وملم الولى 
أخلاقية اممده. رالولابة تتجاوز الأخلاق لدمدصف 
فالعبد الصالح قثل الغلام. والقتل جرم شرعاً 
ولم يكن كدذلك عند العيد الصالح. وموسى لم 
بر إلا أنه جرم كما بعلسم من شريعته وهذا هو 
الفرق بين الولابة والنبوة. فالولاية تفسر للنبوة . 
بالنبوة لا تفسّر للولابة. والولاية لا تعلز لها 
بمصلحة الونت. والنبوة تتعلق تشريماتها 
بالونت. 


٠‏ ومع ذلك فهى تدور!, "'مدننه صم تارررط 

مقالة جالبليو عندما حاكموه واضطروه أن 
يوقع على اعترافه بأنه قد أخطأ عندما ذهب إلى 
اعتسفادات علمية صعارضة للكتاب المقدس سنة 
٠8‏ وما كاد يفرغ من تلاوة الاعترف جالياً 
على ر كبنيه حنى نهض وضرب الأرض بقدعيه 
صارخا «ومع ذلك فهى تدورا». يقصد جازم أن 
الأرض ندور حول الشسى. وهذه العبارة من 
أشهمر العسبارات النى قيلت فى تاريخ الفلسفة 
وأصبحت من ترائها. 


وهابية 


ان 


سذهب محمد بن عبد الوهاب -١116(‏ 
5 هم). المؤسس لمسركدة البعث الإسلامى 
الحديث. وفلسفته ساك تيا ِ: 
إلى التوحسيد الخالص. وكان قد بدأ بدراسة 


يلك 


الفلسفة الإشراقية: ثم إنتهى إلى الأصولية. أى 
الأخذ بالأصول. والاجشهاد بالتأويل دون 
“*" بوالعس؟ الاسام 
* "مد تاسستلعةا عزلا ,"م تاسناد #الصساط 
يطلق على القوة الوهمية من الحواس الباطلة, 
وتدرك المعانى الخزئية الموجودة فى المحسوسات 
كالتوة الحاكمة نى الشاة بآن الذئب مهروب 
مته. والوند معطوف عليه 
"ماما 


ماملامةع ب “العام 
يطلق على الاعتقاد المرجسوج ؛ والمراد 
اد التصديق والحكم. والوهم عند أفلسر 
بصحتها صاحبها وفيها التفسير 
النهائى لسلوكه؛ أو هى مل أعلى بصعب تحقيقه 
ولكنه مع ذلك جائز على السلوك. والأومام 
القاتونية هى التعبيرات القانونية النى تجافى الواقع 
ولكننا نلم بصحتها قانونياً. كتولنا الجهل 
بالقانون لا بعنى منه. 


2" وؤوسوزن :5 1 وريب لال 
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الفناسد وقيل هو الجداع الحسى؛ أو 
السمل الحسى الكاذب اللناشئ عن الانخجداع 
بالظواهر. وهو فى حالة الإدرلك البصرى تحريف 
ذانى للسحشوى الموضوعى أو للمعطيات 
الوافسية. وفى حالة الذاكرة هو التزييف الذانى 
بإضانة أوحذف أو إحلال شئ محل شئا عند 


تذكر التسجارب الماضية. والموهوم هو الشادر 
الونوع. بخلاف المتوقع فإنه كثير الوقوع. 


وهمى 


"ناما جا “لو 
يطلق على المعنى الجزئى المدرك بالوهم. وقد 
يطلق على ما اخترعته الثوة امتخيلة اختراعاً 
صرفا من عند ننسها على التحو المحسوس. 
والوهمبات نطلق على المعائى الجزئية المدركة 
بالوهم. وعلى الأمور المخترعة بالقوة التخيلة 
والأهداف الوهمبة عند أدلر هى الافكار التى لا 
مشابل لها ني الراقع, وتد تكون مشلا علياء 
ولكنها مع ذلك حافز حقيقى للسلوك. 


5 


وهميات "حردع دصي لسل مجتاسس طخل 


"بمتسمتسج ؛' "لامتكا حاممتصيصل 
التضابا التى يحكم بها الوهم. فإن حكمت 


علر الحسوسات بأحكامها كان حكنها 


صحبحا. بشرط شهادة المتل لا مطلقا. فإنها ند 
تحكم بعداوة من لا عداوة له. قسمنا هده 


الوهميات تعد 


وإن حكمت علي الآمور غير الحسوسة بأحنام 
الحسوسات. كان حكمها تكاذبا. كالحكم بان 
وراء السالم فقساء لا ينافي. ومستل هده 
الوهميات تعد من القدمات الظنية. والقياس 
المركب منها سقسطة 


2 


يأس * متهدووعنا 


سالك سمس 5" "لوإوريسيتة] 
"متسعومن 
الياس يقابله الأمصسسل ' ” متصررطة :' “عاق 


بسحداامة. وال 


أس مسقولة وجودية تعنى 
القنوط وانقطاع الرجاء. فالوجود معناه أن نعائي 
الباس والقلق حئما. واختقاء الياس يساوى 
المدم انًا . وبحكم أن الشرد سحكوم عليه 
بالاختيار. والاخنيارمخاطرة: فالقلق هو الصورة 
الى ينخذها هذا الوعى . واليآس هو الحد الذى 


بنضى إليه. وهو بنتزع الإنسان من نفسه باعتباره 
منناهباً. وبعيده إلى ذانه من حيث هو أبدى فى 
بلك الذات. فإذا انغلق على ذاته. واعتصم داخل 
سر بؤسه. واخنار أن يكون ياتسأء يصبح يأسه 
يسا شيطائًا . غير أن هناك ياس منجيا يفتح على 
المطلق ويؤدى إلى الأبدى: وهو علامة على 
.رك نفسها على أنها متناهية ولامتناهية 
أن واحسد. وهو ككل شئ فى الإتسسان ذو 


إنساء 


فى 
جانبين. ودبالكتيكى. ويفتح على سبل منقاطعة؛ 
بحيث يشوقف كل شئ على الطريضة التى ييأس 
بها كل مناء وإذا أخفق البأس وأقفضى إلى 
النصلب نإن الإنسان يهلك . وهذا هو الموت 
الذى لا بتسهى أبدا. ولكنه إذا أرغم الننّس على 
حشد آخر ما عندها من قوى, وعلى أن يبس 
يأسًا حسقيقبّا. فإنه يوقظ النفس لإدراك يمتها 


م 


يسوع 


الاسم العبرى يشوع ام هوشع. والصربى 
عنيسى. والعتى الخلض ءفد والاتسيم 
يختص به المسيج ولكنه شانع. والمسبح هو لنده. 


وعند التصارى عو عيسى 


بالمسيح. يشولون الرب يسوع المسيج. ار يساح 
انقط أي المسيح. وقى الشران عيسى وحيدة. 
وايضأ عيسى ابن نريم. وكذلك المسبيح عبس 
لبن مريم. ويؤكد الفرأن على ابن مريم تلع 


إن الوصيه. بيئما عند النصمارى قد 


شري 
يسيبق اسمه الرب. تأكبدا على الوهيتة. ولم بره 
على لان المسيح أنه الرب قو ابن افه. رسا ورد 
من ذلك روابة لبعص. مسؤلفى الأناجسيل دون 
البعض. (انظرالمسيح: وعيسى ) 


ايسوعية 5-5 


الجزوينية أو اليسوعية. هم جماعه سم ». أو 


أصحابه. أو أنصاره. أسسها أجنائيوص ليولا سنة 


04 . وكان جنديا وأصيب إصابة بائغة كا 


يموت بسيسبهاء وهذه فى الدجسرية أو المحنة 
الروحية النى غيرته وخولته بالكلية إلى إلساد 


متسدين حكيم. يؤعن با مسيح. وأنذر نقسه 
اللدعوة. وآمن به فى البداية ستة تر تحلتوا 
حوله ونشروا فلفته. وقوامها الزهد والعفة. 
والموعظة بالحسنى. والمروتق والمسامحة. 
والاننشاح على الناس. والتغلغل فى الأوساط 
الشعبسية؛ والانتشار فى العالم. وأقشرت الكنيسة 
الكالوليكية هذه الفلسفة وباركتها. ووجدت 
فيها الرد الكاثوليكى على الدعوة إلى التهضة 
والإصلاح والتنوير. وعندما تونى لويولا كان له 
ألف داعية يعملون فى النبشير فى بلاد الشرق 
الأوسط وآسيا وإفربتسيا. تجاوزوا ععملهم الداعي 
إلى المسيح إلى تاليب الاحسزاب على بعضها 
البعض؛ وبث الشرقة بين الوطنيين. وأنشأوا 
الدارس ليضمنوا تعليم االسيحية للناس منك 
طفولشهم. وليلشوا اللغسات الوطنية وينثسروا 
الشقافة الاوروبية. وسسيادة الجنس الأييض. 
وكانت مسدارسهم تعلّم فى البداية باللاتينية. لم 
نولت إلى الغرنسية والبرتغالية والأسبانية 
والإيطالية؛ وزادت الشكوى من خداع الميشر, 
وانباعهم أخس الوسائل لتحقيق أعدانهم ونهم 
الناس من اصطلاح البسوعية أو الجزو. 
المكر والدهاء. وفلسفة اليسوعيين محافظة 
ورجعية. وتنكر حقوق المرأة. وتستبعدها بالكلية 
من النشاط الاجستساعى العام وتجبعل للرجل 
السلطة الكاملة والسيادة الشساملة: وتحرم على 
النساء دخول التجمّعات اليسوعية: وقصرتها 
على الرجال. فلاعجب أن انتئسرت بين الرهبان 
اليسوعيين اللواطة» وتسلط كبار السن منهم على 


غ504 


الشبان. وكان من بون نشاطات الشباب فى 
مدارس اليسوعيين التمشيل. وكانت هناك 
مسرحية سنوي في كل مدرسة» فقيل إن المسرح 
اليسوعى كان يقدم نحو السد 
سنويا. ويقوم بالدور النائى فبها الشسباء 


الة مسرحية 


م 
سمحوا للساء بالتمثل فع م الفساد وطمّ. حتى 
اضطرت السكومات إلى إلفاء هذا النتساط 
البسموعى كاملاً بد ءامن سنة /117/9 


ابقين لسانا م0 


““"ووؤس انام 
فى اللغة حو العلم الذى لاشك فيه. أو العلم 
الحاصل بعد الشنك؛ وثى الاصطلاح هو أو 
تصدق بمضمون الخبر ولاتحنمل كذبه؛ أو تصلاق 
بعدمه ولا نحتمل صدته: أى أنك نصدق به على 
نحو الجزم. وهو اليقين المنطقي. وهو أعلى فسمى 
النصديق : اليقين والظن!؛ وهو اليفين بالمعنى 
الأعم أو مطلق اليقين. غير أن لليقون معن خاصاً 
هو الاعتدقاد المطابق للواقع الذى لا حنمل 
النقيض لا عن تقليد . وهو البقون الموضوعى . 
والبقين من صفة العلم وشوق المعرفة 
والدراية: فيغال علم يقي ولا يقال معرفة يقون. 
والعلم اليقينى أو اليقون العلمى أبلغ علم وأوكده. 
ولا يكون معه مجال عناد ولا احتمال زوال 


مساوم 


عند أل الحقسقة رؤية العيان 
الإمان لا بالحسجة والبرهان؛ وهم يجعلون له 
الذلك مسراتب ثلاث : الأولى علسم اليسسقين؛ 
وأصحابها إما علماء راسخون:؛ عرفاتهم 


بالاستدلال والبسرحان: وإما صالحون عرفانهم 
بإسارات وقناعات تطمتن إلينها تفوسهم : 
ويقببهم لذلك ذاتى . والشانية مين المقين . 
وأصحابها الحكماء . وهى أن تصير بحيت 
تشاهد المعقولات فى المعارف المفيضة إياها كما 
هى. والشالثة حتى اليقين. وأصحابها الأنياء 
والأولياء على حسب تفاوتهم فى المرانب. وهى 
بحيث نتصل بالمسقولات اتصالاً عقليآ 
ونلاتى ذاتها تلاقيا روحياً. 

والبسقين الححدسى مجاله الحقضائق البديهية. 
واليقين الاستدلالى مناطه الحقائق النظرية: واليقين 
الاخلاتي هو أن لا بعصور المرء شك إزاء حقيّة 
أمر من الأمور أو قرار يتخذذه 


يقينيات .... 


"ياك سساس 1 ب "لجوماساممة) كصماناعمرصال 


أن 


.ب أ" عومالعمررمم"! «تساميت 


"مهم ناوسومم! عمامين 

القضايا التى يمحصل منها التصديق اليقينى . 
وهى إما ضرورية بمعنى بديهية نضطر إليهاء أو 
نظرية كسبية تنتهى لا محالة إلى البديهيات . 
فالبديهيات أو الشسروريات إذن هى أصول 
ات ؛ والبرهان قياس مؤلف من يقمينيات 
الإنتاج يشينى. والضروريات أو البديهميات ست 
على الملسهور هى : الاوليات: والفطريات» 
والمشاهدات؛ والحدسيات. والجربات. 


والخمواترات؛ وقيل سبع. وسابعها الوهميات. 
(اتظر كلة). 
يهردى .ل "كنف سق 


500 


اسم الشهرة لفسيلون (نحو 7١‏ ق.م - نسحو 
تال فيلون اليهودي دبمدددط وااطال. وكان 
أول فينلسوف يهودى يجسمع بين الفلسفة 
واللاهوت. وبرغم فلسفته قهو يهودى حتى 
النضاع. لأن الأصل عنده ليس الفلسفة ولكن 
الدين. إلا أنه كان ليبرالياً فى نديّه ولم يكن 
متعصباً. وكان أول من فجرٌ الخلاف بين الفلسفة 
والديز. أو العقل والنقل فى اليهسودية: ذلك أن 
النقسافة اليونانية كان أكسشثر ره بالدين 
اليهودى. ولم يأخذ الدين اليهودى أصلاً إلا من 
خلال قراءاته البهودبة باللغة اليونانية. 


سبال 


3 


«مسطامع فيل :! "!تفيل 


"حسميو س1 :' 

تسبة إلى يهنودا من الأسباط الالبئى عشرء 
وأطلق اسمه على إحندى المملكتون اللتين انقسم 
إليهما ملك سليمان. ومن ثم فاليهنودية 
سكان مملكة بهوداء ثم صارت علما على كل 
اليهود. واليهودية كديانة في غير القرآن؛ نظام 
سلوكى أكثر منهها عقيدة: فهى ثقافة اليهود. أى 
فلسفتهم؛ وعاداتهم؛ وأعرافهم؛ كما وردث فى 
التوراة كتابهم الأول؛ ونى التلمود الذى يشرحه 
ويكمّله . وتتسم بإيانها بالمطلق الذاتى, أى الله 
المقصور على اليهود ؛ فقد اخنارهم الله لعبادته 
قاختصوه بالوحدائية: ونتييجة لأنهم شعب الله 


واختصهم بأرض الميماد. فإن مفاهيم الله 
والشعب والأرض تختلط عندهم ونكون أساس 
الوعى الصهيونى. وهو وعى ضد الواقع من 


أجل نهابة سعيدة موعوده هى خلاص إسرائيل. 
ل دائساً لخلاص البهوب فتسد خلصهم 
فى مصرء وسيخلصهم في آخر الزمان من النفىي 
فى كل مسصسر. وبين البدابة والتهابة ديل قوبة 
وذراع مدودة» تدفع بالتاريخ من خارجه. وتحرك 
البشر كالشى. وفلنة اشاريخ فى همود 
معادية للشاريخ أو لاناريخية, ولذا فقد ذرى 
إحسساس اليهود بالزمن: وخلا تترالهم من 
المؤرخين. وحفل بالنزعات الطوباوية. وانعزلوا 
حضاريا ونفسياً: وليس لديهم لذلك سوي 
العنف يتنسوسلون به لتتجاوز الهوة بون الال 
اللاناريخى وبين الواقع المتعين. حيث العف هو 
الوسيلة اللاميقولة لفرض تصورات لا تاريخية 
على واقع تاريخنى. وإله اهنود كسما تطرج 
فكرئه الدوراة ‏ تعبير عن العقلية اليهودية غير 
القسادرة على السرؤية المركبة. حسيث السنظرة 
الواحمدية تكاد نطبع تفكيرهم؛ فالإله عندهم 
واحد. وكذلك الشعب. والدياتة. والنتزيل. 
والتاريخ. ومع ذلك فالتفكير البهودى تجسبمى 
وتشبيهى. وإلههم الواحد لذلك يعسرون عنه 
بالججمع ألوهيم؛ وفلسفشهم فى اللاهوث فى 
وحدة الوجود والفلفة الححلولية. وليس الله إلا 
فعله؛ بمعنى أنه الطبيعة. والطبيعة خلآقة. أو حى 
طبيعة فاعلة. وجو هر ها لذلك جوهر إلهى. 


وال يند 


بهودية 5-5 ل" دمول مسال 


““"وسسمشنلس] جا ؟'عدم اميل 


نسبسة إلى بهوذا الاسخريوطى بن سمعان 


حم 


الامخريوطى (يوحنا/١7)‏ الذى خان يده 
المسيح. وباعه خصوبه البهود بثلانين من || 
ب مثلاً لشك المثقفين. وإفلاس الثنافة التى 
تقوم على المقل دون القلب. وعلى التفكير دون 
الإتمان .واسمه الاسخريوطى من ايش كربوت 
العبريتين يعنى الرجل الذى من قرية شريوت٠‏ 
ولم يكن بذلك جليلبا كبقية تلاميذ المسيح. 
ولكنه كدان مفكراً : وطمع أن ينال الحظوة عند 
المسسيح . فلم يمُسد أن يكون أمين صندرق 
جماعته. ولم يكن ما ينقاضاه يكفيه فكان 
يخستذر من الصندوق أو مكذا شع علبه 
النصارى. والاسخربوطية هى مذهب تفسبر 
الروحائى بالمادى . فقند ظن يهوذا أن المسبح وله 
كل هذه القدرات بوسم هلو تصارع مع 
الامبراطورية الرومانية أن بصرعهاء فاسعججل 
مخاصمتها ليرغم للمسيح على الإطاحة بها 
المسبح الصٌبلة الشهبرة التى بها ميَرْه البهود 
عن آصحابه. قلما قبضوا على المسيح وعذبوه 
انشسير الاسخسريوطى. والشحاره الأخلائى كان 


أوقع. وانتحاره الفلسنى كان أشد وأنكى! 
يوبانيشاد 1" وويطوز سنا 


5-2 مع لهاع ستسيم :1 

تمليات فلسفية دينية على كتب القسيدا 
الهندية الأربعة. ألفت على عدة فرون؛ غير أن 
أقدمها يرجع إلى الفرن الخاسس قبل الميلادى ٠:‏ 
وتقوم على الجدل الفلسفى: وتبحث فى طبيعة 
الله والروح: وسرسم طريق الخلاص للإنسسان 


بالتوحّد الفكرى بالبراهما أو امبدأ الخلآق وهو 
الله 
يوجا ....... “00 
فلسفة بوذية هندوسية قديمة جمع أصولها 
ودوها لأول مرة بانانمالى فى القرن الشاتى قبل 
الميلاد فى كتابه «تعاليم اليوجاة. ثم فياما فى كتابه 
"شرح البوجا' فى الترن الرابع قبل اميلادى . ثم 
فيجنانا بهيكسو فى القرن السادس عشر فى كتايه 
«تفسير اليوجا". وغايتها التحكم فى الببدن 
ونخليص الروح من زمانيته بحبث تسود إلى 
الترفانا أو السكون الأبدى. 
.عم عيرلا 


بنظرية البوجا ونطبيقها 


الأخلاقى أو الكارا 


يوطوييا .............. "8" مزررويون] 1 اوسن 

من »«مسددن اليونائية. حيث دده بمعتى لا. 
وتممم بمعنى مكان. ومن ثم فاليوطوبيا تعنى دما 
اليس يمكان». أى المكان المتخيّل الذي لا وجود له 
فى الواقع . ويرجبع استخدام اللفظ بمعنى الجلّة 
الأرضية» أو المدينة الفاضلة. أو المسالبة إلى 
توماس مور (141/8 - 1678) فى كتابه «أقضل 
الظام اجتماعى» صوّر فبه مجتمعا شيوعيا أبيقوريا 
يقوم على المساواة والعدالة والحرية ؛ ويسعي إلى 
تحصيل السعادة؛ ثم أطلق لفظ اليوطوبيا على 
كل كتاب من بعد بصوّر مدينة فاضلة منخيلة 
لمجتمع إنسائى مثالى. ومن هذه الكتب : «صديئة. 


الشسمسء لكامباتللا (1756). و"آطلاتطا 
الجدينة: لبيكون (1777). و«تليماك» لندلون 
(1745). و «الرحلة إلى إيكاريا : لكاببت 
و«اندينة الفاضلة ؛ للفارابى ر : مدي الله * 
الأوغسطين 

والبوطوييا هى الجنّة التى يبر بها الفلاسفة. 
فى مقابل اجن فى الكثب السماء 
أو جتة الفردوس. أو الفردوس فقط كما ورد 
ذكرها في الأساطير القديمة التى كانت شائعة 
عند شوب آسيا الصفرى. لم إن كهنة ابيت 
الربة كشبوها فى التوراة فى القرن المسايع قبل 
الميلاد. وكانت قبل اليسهود موجودة عند الفرس. 
والسينيقيين. والكلدان. والبابلييين: وغيرهم. 
عزو سنة 8٠١‏ قبل المسلاد يحكى عن 
الجنة أو اليوطوبيا فى مخيّلة الإغريق فقال ؛ جمزر 
السعداء. حيث تنمو شجرة تحمل نفاحاً ذهبيا 
يهب الناس الخلود». وهذء الجنة الموعودة ذات 
الشجرة الأعجوبة موجودة أيضاً عند الهنود فى 
كُتب القبداء فقد أنزل يها شجصرة نين من 
السمساء؛ وأغسرى المرأة أن تغوى بها الرجل 
بدصوى أنهما لو طما منها فسيّكتب لهما 
الخلود. وأكلا. فأنزل شيفاً عليهما اللعنة؛ ونضى 
عليهما بالبزس والشقاء. وفى ككتاب نشى كنج 
عند قدماء الصينيدن أن المرأة هى النى طمعت فى 
اللعرفة. فأكلت من شجرتهاء فبأشعلت الثار فى 
بنيها بنى البشر. فما زلا يتحرّون للمعرفة 
والمعرفة تُخرجهم من الجنة, لأن فى كثرة العرفة 
كثرة العم والذى يزيد علس يزيد حزناً. غير أن 


وجنة عدنء 


الملاسفة يتولون عكس ذلك : أن الرغبة فى 
المعرفة أخرجت الإنان من الخنة. والخروج متها 
إا ليحصل المعرقة. لأنه بالاتخراط فى العالم 


ستكون له المعرفة. وبالمعرفة سبعود إلى الجنة 
أنخرى. ولكنها هذه المرة هى اليوطوبيا . جنة من 
مسّع الإنسان العارف. أى النبلوف. 


يوتوكيانية ده «لوادتطع جخا 


** جمسحتمسيف جيسن أ أ مرستسستداء بلاط 


نسبة إلى يويكيز +ف .6+0 قال إن البح 


تغلب عليه الطبيعة الإلبية على الطببعة 


وآن الطيمة الإلهية تستغرق الضيعة السلمر يهم 


«تم الكتاب بحمد الله وصنته؛ وحقوق 
التائيف والطبع مكفولة للمؤلف» 


محتتويات الحكتّابت 


الوضوع 


ا إهداء 
مقدمة الطبعة الثالثة 
مقدمة الطبعة الثانبة 
- مقدمة الطبعة الأوثى 
الالف 


اين ان 
"ابن سينا القرن العشرين 


اجتهاد 


إعالة 
ا أحياء ان 
3 احثمال 


0 


14 


32 


51 


1 


بذ 


14 


0 


لك 


3 


0 


1 


1 
33 


0 


2 


له 
و 


4 إدراك قطرى 


إدراك مال 


3 


دراك واع 
امك إدراكية 
اذا 


“ال إذا استبعدت العلة لم م 


4 


اسفداق 


اسفال ولا سميال 


3 20110 


3 
4 
35 
1 ا 
5 أ 5 
ل | 
٠‏ | 77ل اسكدرائية 0 
8 اإسكونية 0 
4 اسكولائية 
3 
0 ع 
37 


بنذ 


40 استحالة خيز القربان 
وخمره 


اسم عام 
88 اسم عللم 
110 اسم مترادف 


اسم منواط 


40 اشتياة 
14 اشتراك 
8 استراكية 


160 اشتراكية لورية 
1# اشتراكية خلقية 
4 اشتراكية خيالية 
6 اشتراكية شهبا. 


المنراكبة مثالية 
اما اشنقاق 

ها اشراقية 

ل اشعرية 

15 أشكال القياس 
إشكال 

7 أصالة 

157 أصحاب 

4 أصحاب الاصطوان 

8 أصحاب الجوامع 

1 أصحاب الطبيعتين للمسيح 
177 أصحاب الطبيعة الواحدة 
اللمسيح 

8 أصحاب الكراسات 
أصفر 


0 


“7 
7 


ينا 


1ل اعرف نفلك 
للم إعلام 

١2‏ إعلان لخرير العسبد 
داعبا الواجب 
الأقرب إلبان عمله 
أعان 
عراب 

إغراق كلل الأمور 
اخيرة 

19 أغلوطة 
لإا 


6 اقتراضر 


2 


ل 


3 


74 أقيسينا 
"٠8‏ أقيمياس 
اقتران 
لال اقتصاة 
اقتصاد سياس 
اقتصاد الرفاهية 
"٠‏ اقشاع لا قبمة له 
أقنوم 
1 أكادمية 
33 أكادهية 


5 أكاديية جديدة 


6 أكادمية فلورنا 
116 أكبر 

317 أكبر سعاء 
اكتساب 
9 أكائيب 


إكسير 

١‏ إكلريكية 
7 الثباس 

09 الترام 

4 الترام 

6 الحاد 

97 الحاد تعدد الآلهة 
0 إلخحاد جلي 
اإلحاد تلق 

إلزام خلفي 

100 الفاراييوس 
ألفاظ حملية أصلية 
757 الناظ حملية تابعة 
+5 ألفة 

عا ألة 

8 ألفية 

لادان 

انه ثللاثة فى واحد 
88" انه فى العالم وخارج عن 
العائم 


5 


7 


03 


44 


4 


4 


46 


بن 


6 أمر خلتى 


جه 
4 


إن لم تؤمن لن نتعقل 
41 إناما أومن به حو 
اللامعقول 


47 أن تكون أو لانكون 


410" أنا أنعل قأنا موجود 
84 انا أفكر فأنا موجود 
88 أنا أكون أنا أوجد 

6" أناأنت 

أنا أباس إن أنا أمل 
47 أناالطريق والحقيقة 

رالحبا: 
9 أنا لا أخلق فروضاً 
أنا هو أنا وظروفى 
8 أثائئة 

إنابة 

للفكنة 


8 انتخاب جنسى 
اتتضاب طبيعي 
02ل أسشروبيا 

00 التشالية 

5*7 انتفال الصفات 
505 إلتليجيسيا 
+0 انتلحيا 


4 ال أنثر وبوصوفية. 
5*8 أنثروبولو جيا 
05 اعليكانة 
ع اغيل 

+0 إغيل منى 
4 إعبيل مرقس 
"٠‏ إعميل لوقا 


ع انجراف 


1 


4 


301 


كلد 


يِل 


31 
ليل 


ة 


6+ انسان خماسة لا قالدة 


0 


1 


710 أهل توحياد 

8" أمل حديت 

أهل حديث 

6ع أهل حب 

و امل رأى 

67 آمل عدل 

07* آهل عقل 

01 أهل نقر 

6ه أمل فلسئة 

+8* أعل السنة والججماعة 


لاه أوتاركية 


08 أونوقراطية 
أوحد 
6 اوحد الزمان 
الاك أورفية 
1م اوماد 
1 اوضطينية 
:0م أوكامية 
0 

خخ ول إدراك 
00 أولى 

6 أولبات 
اولوية للطبيعة 
١‏ أوليجار كبا 


5لا إيضاء 
الالال إيسماء غير 


لام أبدبولوجية 
4 إيديولوجيون 
كك 


54 إبساغوجى 
587 (يسوقر اطية 


د 
1 


يهل 


يهن 


025 
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نظرية جلسطلت كحم | الماش إسابة 
61480 نظرية خلا | + شاعاية 
4 نظرية دالات صدق 4 لسن جاية 
6" لظرية ذات وجهين !| 078 نفس حيوائية 
5٠‏ نظرية الذر 786 نفس العالم 0 
5 نظرية ذرية 1 76نس فلكية قم 
نظرية ريا | 0 
0ل نظرية زم أ 84م اش كية 005 
4 لظربة شمول نفل 79 نفس ناطقة 
06 نظربة صورة 066 نف بحية 
0 نظرية ما شاي 3 
817 نظرية عامة للملاقات 
ل نظربة عضوية 
"١‏ نظرية عظهم تاريخية 
نظرية علاقات داخلية همه 
نظرية عواطف خلقية 
نظرية فكرة محركة +4 ١ل‏ نقاسة فرضوية 
1 نظرية فكرة واحدة ١‏ 
نظرية قانون مفسر ا وم 
6ل نظرية قوة مد 
نظرية قيم : 


للد 


014+ نقدية محدثة 
تقصل 
110+ بقطة 

60 تقض 

00 نقض نام 


4 تقض ماحمول 
قل 


نقمة 
37 تقيض 

فيض موضوع 
8 لقيضة 

م قط 
قر 

0738 تهانية ذات غاية 
6" لهابة 

7ك نهقة 

الام يزيا 
تور 

10د نور مالطلى 
4 نور الطييمة 
6 لور محمدى 
050 توس 
0ط 

مد نوع الأتواع 
نوع ساف 
718 نوع عا 
نوع متوسط 
وس 

+08 نرفانة 

644 تبه الووسى 
نبتشرية 


ل 


الما نيو لاثارك 
الهاء 
04م ماثايوجا 


كم 


كم 


4 


4+ ماهتا 
-6+ج هذا 

1 هذية 

97+ هرطتة 

03385 ل 


0ظ 
مم 


لو 
1 


موه 


لل 


ل 
0 


لل 


ع 


68 واجب 
+ واجب أخلاني 
47+ واجب إعالة 1 


م واحد 


4+ واحدبة تجريية 


6 واحدية روحية 


745 واحدية الطاقة 
1717 واحدبة متمالية 
4 واحدية محايدة 
4 واسطة 
61 واقع 
41 واقع موضوعى 
47 وائعة 
040 واقعيا 
7484 واقعية 
46" واقعية اشتراكية 
4“ واقعية اننقائبة 
740 واقعبة بسبطة 


44 واقعية جديدة 
44ل واقعية طببعية 
447 وافعية غير مباشرة 
544 واقعية منعالية 


4 "ل واقعية منكثرة 
6 راقعية محدئة 

0 واقعبة منظورات 
441 واقعية موضوعية 


4 واقعية لقدية 
4 واقف الريح 
16 والدونيون 
0م وي 


6407 وثوقية 
+44 وعد 
4 وجدان 


1د وجدائى 
408 وجداتيات 
مع وجدلها 
004 وجو 
11 رجو 


0 


١ه‏ 
اه 


مه 


لذ 
6 


لفل 


يفل 


جره 


75 وجود أنية 


وجوه بقاته 


وجود فى داته 
458 وجود فى العالم 
4 وجود نى كل مان 


؟- وجود فى مسساول اليندين 


الله وجوه ثى وات 
0 


410 وجود لذاته 
101ل وجود لقنا 

807 وجود للقير 
8410 وجوم للموت 
4 وجود مأهوى 
6 وجود مستيق 
175 وجود الفوجود 
40 وجود ها 

+40 وجود وماهية 
4 وجود يعنى الإدراك 
888 وجوه بتضح 
41+ وجود يساوى العدم 
للك وجودى 
445 رجودية 
444 وجودية حر 
446 وجودية. 


وجودية ذهب إنساني 
480 وجودية مؤمنة 

480 وجودية وضعية 

4 رحدانية 

44+ رحدة 

1 وحدة شهود 
95+ وحشية 

5195 وحدة الوجود 

4 وحى 

6 وحى كشلى 


ليل 


02 


لك 


ل 


3 


3 


كود يز مم 0 
74417 وسط 0 01 وعمق كع 
442+ وسط عادل 707 وهميات 
64 وسطة إبلامية ذا فيه 
وصال 
0+ وصايا عشر ا 
07 وصف مه ده 
لق 
0 
ديه 
7 وعد ووعيد ل | 
6015 زعي أ 
4 وعى جماعي 4 
6ك رص في 
017 وقية أ 
لالع ولاية ١‏ 
6ه ومع ذلك فهى تدور 164 
وهابية 


نم القهرس بحمد الله ومنتته 
جميع حفوى اليس والثشر والطيع محموظة للمزئف 


1 


من مؤلفات الدكتور الحفنى 


فى الإسلامة 

* براهين وجود الله تعالى والردٌ على المنكرين والملاحدة والدهريين. 

٠‏ كتاب «قوت القلوب» لأبى طالب المكى. تحقيق. 

٠‏ كتاب «قرق الشيعة» للنويختى والقمى. تحقيق. 

٠‏ موسومة الفرق والجماعات والمذاهب الإسلامية. رصد مذحبى لكل الطوائف 
الإسلامية حتى اللجهاد والإخوان. 

» الموسوعة الصوفية: أعلام التصوف والمنكرين عليه والطرق الصوفية. 

٠‏ المعجم الصوفي: مصطلحات ولغة التصوف وما تعنيه وأصولها ومصادرها فى 


الإسلام . 
» الدعاء المستجاب: جماع دعاء البيّ يقلو ودعاء الأنبياء وأولياء الله الصالحين 
من أمة الإسلام. 


ه تجليات فى أسماء الله الحسي. 

٠‏ رابعة العدوية إمامة المحزونين والعاشقين العابدة الخاشعة. 

٠‏ الإمام الفيلسوف حبّحة الح الشاعر عمر الخيام. 

٠‏ موسوعة أم المؤمئين زوجة رسول الله 4 مائشة بنث الصديق: الراوية؛ 
والمفسّرة؛ والمحدّثئة» والمؤرخةء والمجاهدةء والداعية إلى الإسلام. أول 
كتاب جامع شامل منذ الإسلام وحتى الآن لأحاديث عائثة رضى الله عنها 
وروايانها وسيرتها وإسهاماتها لترسيخ الثنة» ودراسة لأسلويها ولغتها وأدبهاء 
ومقارنة عِلمها بمِلمٍ أخريات فى الديانات الأخرى وفى مجال الدعرة. 


ع1 


فى علم التفسره 

» موسوعة علم النفس والتحليل النفسى (إنجليزى عربى). 

٠‏ موسوعة علم النفس فى خدمة حياتنا البومية (إنجليزى عربي). 

٠‏ المعجم الموسوعى للتحليل النفسى (إنجليزى فرنسى الماتي». 

٠‏ التحليل التفسى للأحلام: التظرية الجامعة فى تحليل الأحلام نفسياً. 

٠‏ موسوعة أعلام علم النفس. 

٠‏ موسوعة مدارس علم التفس. 

* تفسير الأحلام لغرويد (عن الألمانية). 

٠‏ موسوعة الطب النفسى (مجلدان). 

فى الفلسفة: 

٠‏ موسوعة الفلسفة: الموسوعة الشاملة للفلاسفة وللفلسفة الإسلامية. 

» المعجم الفلسفي: المعجم لمصطلحات الفلسفة الإسلامية والعالمية بلغاتها 
(إنجليزى» فرنسى؛ ألمانىء لاتينىء إيطالى» إسباتى» يونانىء عبرى» 
عربي). 

٠‏ التعريفات: معجم الجرجانى فى الفلسفة والفرّق» تحقيق. 

٠‏ موسوعة فلاسفة ومتصوفة اليهودية. 

٠‏ الفلسفة الوجودية. 

» المثالية والمادية . 

٠‏ هله هى الوجودية لسارتر. 

٠‏ الوجودية مذهب إنساتى لسارثر. 

. الوجودية والماركسية‎ ٠ 

. الإنسان المتمرد لكامى‎ ٠ 

٠‏ الوجود والعدم لسارتر. 


ا 


٠‏ أسطورة سيسيف لكامى. 

٠‏ سارتر: حياته وأدبه وفلسفته. 

٠‏ كامى : حياته وأدبه وفلسفته. 

٠‏ ثلاث مسرحيات لسارتر: سجناء ألطوناء الشيطان والرحمن» الممثل كين. 
٠‏ اشتباك: سيئاريو لسارتر. 

٠‏ ثلاث مسرحيات لكامى: العادلرن. سوء تقاهم. الحصار. 

٠‏ الأفواه اللامجدية لسيمون دى بوقوار. 


عل 


